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Apresentactio

A Contempordnea — Revista de Sociologia da UFSCar abre seu v.5, n.2 (julho-
-dezembro de 2015) com o dossié “Desafios contemporaneos da sociologia da
religido” organizado por André Ricardo de Souza. Os cinco artigos que o com-
pdem exploram temas presentes no tradicional campo da sociologia da religido
no Brasil, buscando aprofundar questdes que permearam os estudos sobre o
fendmeno religioso em nosso pais e ainda indicar lacunas e possibilidades de
novas abordagens.

Reunindo uma interessante diversidade de autores, os artigos passam por
temas como: a interpretagdo sobre o chamado pluralismo religioso brasileiro no
artigo de Silvia Fernandes; um balango da sociologia da religido e do oficio de
socidlogo da religido no Brasil no artigo de André Ricardo de Souza; a complexa
relagdo entre igreja e a esfera politica no artigo de Flavio Sofiati ; uma analise
das transformagoes religiosas no Brasil, particularmente da igreja catélica pos
Concilio do Vaticano II, respondendo as demandas impostas por transforma-
¢oes sociais, no artigo de Reginaldo Prandi e Renan dos Santos; e os alcances
e limites sociais do movimento ecuménico, particularmente entre catdlicos da
renovacdo carismdtica e igrejas protestantes carismdticas/pentecostais no arti-
go de Cecilia Mariz e Carlos Souza.

Além de abordar velhos e novos temas da sociologia da religido, o Dossié
tem também um carater de homenagem a Antonio Flavio Pierucci, importante
pesquisador da area, falecido em 2012.

A segdo artigos inicia-se com o trabalho de Pedro Paulo Gomes Pereira que
busca construir articulagdes e interconexdes entre duas importantes correntes
tedricas do pensamento contemporineo: a teoria queer e o pensamento deco-
lonial. Com o provocativo titulo Queer decolonial: quando as teorias viajam, o
autor pretende pensar as aproximagoes e distanciamentos entre estas duas cor-
rentes tedricas.

No texto seguinte, Maria Laura Freyre e Gonzalo Assusa, ambos da Universi-
dade Nacional de Cordoba, analisam as estratégias que familias de setores popu-
lares na cidade de Cérdoba, Argentina, possuem para se inserirem no mundo do
trabalho. A partir de uma perspectiva analitica de Pierre Bourdieu, o texto tem
por objetivo discutir as caracteristicas sociodemograficas das familias, as dindmi-
cas recorrentes de inser¢do e as possibilidades de acesso a0 mercado de trabalho.

Dmitri Cerboncini Fernandes, no artigo O Museu da Imagem e do Som do
Rio de Janeiro e a autenticidade na Milsica Brasileira (1960-1970), explora como
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0 Museu da Imagem e do Som do Rio de Janeiro (MIS-R]), nos anos de 1960 e
1970, colaborou na construgdo de uma determinada histdria para a musica po-
pular brasileira e na delimitagao formal da mesma, construindo a nogao de uma
certa estética “auténtica’ nas artes populares brasileiras.

Elaine de Azevedo, em Artevismo Alimentar, busca analisar o uso do alimen-
to como uma forma de intervencéo politica e construtor de simbolismo, trans-
formando a arte em uma forma especifica de sociabilidade. Para cumprir este
objetivo, mobiliza autores envolvidos na discussdo sobre arte social, bem como
estudos sobre o ativismo alimentar e projetos de artistas contemporineos que
utilizam a alimentagdo e o ativismo alimentar em suas poéticas.

Em Ideologia e Aquicultura: uma das faces da revolugdo azul Cristiano Welling-
ton Ramalho fecha a sessdo artigos apresentando uma perspectiva critica acerca
da recente expanséo e consolidacdo do setor produtivo da aquicultura no Brasil.
Segundo o autor, tal expansao ¢ sustentada por um discurso ideoldgico desenvolvi-
mentista, discurso de justificagdo que legitima o apoio publico, a apropriacio terri-
torial e a mobilizagio de mercados e produz o ocultamento do processo de exclusio
social que é produto da inevitavel concentracio de capitais e de poder politico.

Na se¢do de resenhas, Thiago Ranniery apresenta o livro Parting ways:
jewishness and the critique of zionism, de Judith Butler, obra em que a filosofa
se sente compelida a fazer uma réplica piblica a um Estado que diz falar em
seu nome. Como afirma Thiago, o livro “representa uma expressio da desiden-
tificagdo de Butler com o Estado de Israel”. Neste contexto, Judith Butler traz
leituras cuidadosas de textos filoséficos, politicos e poéticos, fazendo-os servir
a sua propria relagao com o sionismo. Estas leituras, segundo Thiago Ranniery,

“voltam-se a formulagdo de uma concep¢do ndo identitdria, mas relacional de
judaismo para pavimentar o caminho da coabitagdo — conceito que toma empres-
tado de Hannah Arendt — em um Estado Israel-Palestina aberto a todos os seus
habitantes, a despeito da etnia, raga ou credo”.

Esperamos que este novo numero da Contempordnea — Revista de Sociolo-
gia da UFSCar - agrade a nossos(as) leitores(as), mantendo nosso compromis-
so de trazer semestralmente artigos e resenhas instigantes sobre a sociedade
contemporanea.

Boa leitura!
Comité Editorial

Jorge Leite Junior, Fabio José Bechara Sanchez, Fabiana Luci de Oliveira e
Syntia Alves.



Dossié Desafios contempordneos
da sociologia da religido






Apresentacdo do dossié

André Ricardo de Souza'

Este dossié é dedicado a importantes questdes investigativas enfrentadas
pelos cientistas sociais que lidam com o fendmeno religioso. Seus temas estdo
entre os mais presentes nos debates e publicagdes dos sociélogos da religido no
Brasil, indicando também lacunas e possibilidades de pesquisa ainda a serem
realizadas. Surgiu de uma interessante diversidade de autores, abrangendo dois
destacados pesquisadores que sdo referéncia nos estudos da drea, assim como
trés professores que vém a passos largos se firmando nesse campo e dois pds-
-graduandos em coautoria com seus experientes orientadores.

O conjunto acabou ganhando também um carater de homenagem a Anto-
nio Flavio Pierucci, que nos deixou o convivio em 2012, estando suas contribui-
¢oes analiticas de algum modo presentes nos artigos, sobretudo em dois deles
onde ocorre um proficuo debate sobre as ideias do socidlogo uspiano®. Entre
esses textos, especificamente, ha uma discreta discordancia de interpretagio a
respeito do chamado pluralismo religioso brasileiro. Silvia Fernandes discute
de modo interessante as questdes referentes a diversidade religiosa nacional,
enfocando a intolerancia sofrida pelas minorias compostas principalmente pe-
los adeptos das religides afro-brasileiras. Ao destacar a repercussao do caso de
uma menina de onze anos atingida por pedra no Rio de Janeiro em junho de
2015 pelo fato de estar vestida como uma filha de santo, a autora problematiza a
nogdo de minoria religiosa, em face das manifestagdes de repudio ao ato ocor-
rido e de apoio a familia da adolescente por parte de liderangas de diferentes
tradigdes religiosas. Ela afirma que situacdes como essas fazem vir a publico a
reivindicagao, ndo so por direitos humanos, mas também por reconhecimento.

No outro artigo em didlogo com o desafiador pensamento de Pierucci e
também de Pierre Bourdeu, eu abordo a produgio em sociologia da religido
no Brasil e o oficio do cientista com tal especializagdo, discutindo a complexa
questdo do religioso socidlogo da religido. Para isso, tomo como fundamental

1 Departamento de Sociologia da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar), Sao Paulo, Brasil -
anrisouza@uol.com.br

2 Odossié estava em fase final de editoragdo quando faleceu outro grande socidlogo da religido, igualmente
da Universidade de Sao Paulo: Lisias Negrio, que ¢ citado nos artigos e homenageado aqui também.
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contribuigdo tedrica o conceito de religiosidade, desenvolvido por Georg Sim-
mel. Em consondncia com a proposta do texto, dialogo também com Peter
Berger e Jiirgen Habermas sobre aspectos da secularizagdo e da relagao contem-
poranea entre religido e ciéncia.

Ja a relagao da religido com o Estado e a esfera politica é o tema do artigo de
Flavio Sofiati. Perpassando as contribuicoes de Max Weber e de varios pesquisa-
dores contemporéineos, o autor discute as questdes que envolvem a laicidade no
Brasil. Nos segmentos evangélico pentecostal e catdlico carismatico temos, de
um lado, a emotividade atraente a um ntimero crescente de pessoas e, do outro,
a participacdo politico-partidaria com seus desdobramentos e controvérsias.
Tais segmentos tém demandas politicas conservadoras, havendo, no caso dos
evangélicos, reivindicagdo de ainda mais liberdade religiosa em contraposicdo
a Igreja Catolica, algo que, embora com algumas distor¢des, contribui para o
debate a respeito da laicidade em nossa sociedade.

Reginaldo Prandi e Renan dos Santos apresentam de modo amplo as princi-
pais mudancas ocorridas do cenario religioso brasileiro ao longo do Século XX,
sobremaneira a partir do Concilio Vaticano II (1962-1965), que esta completan-
do 50 anos. Esse grande evento histdrico da Igreja Catélica significou adaptagao
dela, em grande medida, ao processo de secularizagdo que tem como cerne a
incorporacio pelo individuo moderno de outras fontes de orientagdo de condu-
ta, além da religido e também em detrimento dela. O texto aborda a imbricagdo
entre os fluxos de industrializa¢io e urbanizagio com a transformagido nos uni-
versos evangélico e catélico. Aquela grande reunido em Roma gerou inovagoes
doutrinarias que levariam ao surgimento das duas faces destacadas do catoli-
cismo brasileiro contemporaneo: por um lado, a Teologia da Libertagao e as
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) e, por outro, a Renovag¢do Carismatica
Catolica (RCC). Nos anos 1980, as CEBs e as pastorais sociais exerceriam papel
relevante na formacio de movimentos sociais e reabertura democratica, porém
comegariam a entrar em refluxo, ja no pontificado de Joao Paulo II. A RCC, por
sua vez, comecava a se dinamizar por meio de novas comunidades e recursos
de midia. Naquela década, emergiram outros atores sociais e politicos, inclusive
evangélicos pentecostais.

Além do engajamento politico-partidario, os autores ressaltam no meio
evangélico a grande diversificacdo de denominagdes pentecostais, o vultoso in-
vestimento midiatico e o processo crescente de aceitacdo do mundo, liberaliza-
¢do de costumes, absor¢do de individuos também de classe média e valorizacdo
do consumo, em sintonia com a Teologia da Prosperidade, a marca neopente-
costal. Surgem evangélicos nio identificados com igrejas, predominantemente
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jovens de periferias urbanas que se somam aqueles sem religido no desejo de
mais liberdade, oriundo em grande medida do amplo acesso a informagées de
varias fontes, com destaque para a internet. Assim como Sofiati, os autores res-
saltam que a participacdo dos evangélicos pentecostais na politica partidaria
estd diretamente relacionada com a secularizagdo, na medida em que, embora
movidos por pautas religiosas, reivindicam laicidade do Estado em contrapo-
sicdo a tradicional influéncia catélica sobre ele. Atuam politicamente de modo
pragmatico em prol dos interesses institucionais de suas igrejas e também em
termos de moral sexual e reprodutiva, aliando-se com catélicos, sobremaneira
identificados com a RCC.

Entre pentecostais e carismaticos nao ocorre apenas alianca politica pontu-
al, mas também experiéncias ecuménicas, conforme o artigo de Cecilia Mariz
e Carlos Souza. O pentecostalismo floresceu no inicio do Século XX quando o
ecumenismo, impulsionado por jovens missiondrios de igrejas protestantes his-
toricas, comecava a ganhar feicdes significativas. S0 movimentos com bases
culturais bastante distintas. Mais uma vez fica evidente a importancia do Vati-
cano II, neste caso em particular para o ecumenismo, tendo sido o momento em
que a Igreja Catdlica finalmente fez a sua adesdo. Os autores chamam atencdo
para o fato de ter havido no inicio da RCC - nos Estados Unidos da segunda
metade dos anos 60, ou seja, logo apds o concilio - trocas doutrinarias entre
catélicos e pentecostais. Isso, porém, foi deixado de lado pelas liderangas desse
movimento, justamente para amenizar a resisténcia do alto clero. Por tal motivo,
preferiram enfatizar a origem do catolicismo carismatico naquele grande en-
contro, agora cinquentenario. Com a plena aceitagdo institucional do carisma-
tismo catolico, o discurso ecuménico pdde entio voltar a seu meio, conforme os
casos relatados no texto. Entretanto, prossegue a atribui¢ao da origem da RCC
ao Vaticano II, ndo s6 pela valorizagao dos leigos ocorrida a partir daquele even-
to, mas principalmente pela abertura da igreja a proposta ecuménica, sem o que
o intercambio deliberado com os evangélicos ndo teria sido possivel.

Mariz e Souza apontam ainda o fato de o ecumenismo ser um tema valoriza-
do por tedlogos e intelectuais orgénicos de igrejas histdricas, o que levou parte
deles a se afastarem dessas institui¢des. Trata-se, porém, de algo ainda pouco
estudado sociologicamente. Nos anos 1980 e 90, ganhou for¢a nas denomina-
¢Oes cristds a postura de rejeicdo de praticas ecuménicas em face da crescente
concorréncia por adeptos no mercado religioso. Mas a despeito da aversao insti-
tucional, o “ecumenismo popular” prosseguiu e parece ter tomado um impulso
com as novas experiéncias de interago entre catolicos carismaticos e evangéli-
cos pentecostais.
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Num contexto marcado por discriminagdo e intolerdncia, como ressaltou
Fernandes, o ecumenismo e o didlogo inter-religioso estdo sendo de algum
modo reafirmados como uma resposta dos proprios atores religiosos. Mediante
o fato de a Igreja Catolica ser atualmente liderada por papa Francisco, alguém
que vem se mostrando coerente com o nome adotado e, portanto, voltado para
o didlogo com diferentes e enfrentamento do problema ambiental, a perspecti-
va ecuménica parece mudar em relagdo as décadas anteriores. Por outro lado,
prosseguem organizagdes religiosas com praticas bastante beligerantes e con-
troversas. Analisar com acuidade essa complexa realidade contemporanea, eis
tarefa do socidlogo da religiao.
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Sociologia da religido, pluralismos e
intolerdncias: pautas confempordneas

Silvia Regina Alves Fernandes'

Resumo: A partir de um caso empirico sobre intolerancia religiosa no Rio de
Janeiro, o artigo discute a atualidade da abordagem socioldgica sobre pluralismo
religioso buscando apontar os rumos do debate e os desafios colocados para os
pesquisadores da religido, no ambito das ciéncias sociais. Sob o ponto de vis-
ta tedrico, dialoga-se primordialmente com Antdnio Flavio Pierucci, tanto no
que tange aos dilemas da diversidade religiosa no pais quanto no que se refere
a problematizagao das religides afro-brasileiras como categoria minoritaria. A
abordagem weberiana formata a analise no sentido de se buscar compreender os
interesses das agdes promovidas pelos atores em jogo. Verifica-se, por fim, que
o impacto de querelas publicas envolvendo grupos religiosos considerados mi-
noritdrios reacende o debate sobre pluralismo na sociedade brasileira, ainda que
o estatuto do chamado pluralismo deva ser complementado com novos incisos.

Palavras-chave: intolerancia religiosa, sociologia da religido, pluralismo, espago
publico, direitos humanos.

Sociology of religion, pluralisms and intolerances — contemporary issues.

Abstract: Considering one empirical case on religious intolerance in Rio de Janeiro,
the article discusses the relevance of the sociological approach regarding religious

1 Professora do Programa de Pés-Graduagdo em Ciéncias Sociais e do Instituto Multidisciplinar da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRR]) - Rio de Janeiro - Brasil - fernandes.silv@gmail.
com
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pluralism, seeking to identify the paths of the debate and the challenges posed to
the researchers of religion in social sciences. Primarily, from a theoretical point of
view, we have dialogued alongside Antonio Flavio Pierucci with both dilemmas
of religious diversity in the country and questioning the minority category, refer-
ring to African-Brazilian religions. The weberian approach formats the analysis
in order to seek to understand the interests of the actions promoted by the actors
involved. Finally, we have analyzed that the public quarrels impacts involving
religious groups considered as minority, rekindles the debate on pluralism in Bra-
zilian society, although new items should be add to the pluralism category.

Keywords: religious intolerance, sociology of religion, pluralism, public space, hu-
man wrights

“Todo esse agito religioso a olhos vistos na cena brasileira, nada mais é que
o resultado da liberdade ampla de que atualmente gozam em nossa Repu-
blica, e gragas a ela, os profissionais e ativistas de toda e qualquer confissdo

religiosa” (Pierucci, 2008, p.13).

E sempre revigorante retomar os escritos de Antonio Fldvio Pierucci
quando o assunto em pauta sio querelas publicas religiosas e as interpretacdes
dos socidlogos e antropdlogos da religido sobre tais eventos. O trecho citado é
oportuno para contextualizar a tematica central deste artigo, especialmente por
dois motivos que se entrelacam: 1. A evidéncia da liberdade religiosa em um
pais como o Brasil apresenta um conjunto de contradi¢des e permite sempre
sofisticar a compreensdo sobre as nuances do pluralismo; 2. Sendo o autor um
defensor da sociologia da religidao nos moldes weberianos, seu pensamento nos
mobiliza na elaboracio de novos investimentos analiticos no estudo do fendome-
no religioso e de suas - as vezes inusitadas - manifestacdes cotidianas no Brasil.

O objetivo deste texto é tratar dessas duas inquietacdes de modo ainda en-
saistico. Na primeira parte, trago alguns exemplos entendidos como intoleran-
cia religiosa para, em seguida, apresentar o debate sobre o caso Kaylane - um
episddio especifico de intolerancia religiosa ocorrido no Rio de Janeiro em 2015.
Coloco em discussao os posicionamentos de diferentes atores e agentes religio-
sos e me concentro em analisar as nuances do pluralismo como um mote ins-
pirador da sociologia da religido contemporénea, explorada mais detidamente
nas segOes seguintes a partir desta chave.

Pretendo costurar o debate ndo apenas pela tematica da tolerancia/intoleran-
cia, mas argumentando sobre como estes episddios sdo estimulantes para a cons-
trugdo de uma sociologia compreensiva que analisa os interesses dos atores em
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jogo nos diferentes grupos e campos de atuagdo. Afirmar isso significa, também,
rascunhar um certo oficio do soci6logo, a la Bourdieu (2004), em um esfor¢o de
ruptura com a sociologia espontanea apresentando eixos interpretativos que re-
almente favorecam a analise objetivamente possivel do evento em questao.

Note-se, entdo, que trés elementos sao colocados em relagéo: o evento em si,
enquanto revelador da necessidade de permanente atualizacio sobre o plura-
lismo inteiramente consensual; a dindmica da tolerancia em contexto de diver-
sidade religiosa e, por fim, a postura socioldgica frente a analise de fenomenos
sociais que tém como estopim a religido no espago publico.

Episddios que resultam em reagdes violentas de determinados atores a reli-
gides, lideres religiosos e/ ou seus simbolos nao sao raros no pais e se inscrevem
na categoria da “intolerancia religiosa” mobilizando pesquisadores em diferen-
tes percursos analiticos (Giumbelli, 2006; Birman, 2006; Silva, 2007; Mariano,
2007). Pode-se compreender a intolerancia religiosa como um tipo ideal que se
traduz no Brasil como atitudes que resultam em diferentes modalidades de vio-
léncia (fisica, verbal ou psicoldgica) exercidas por determinados sujeitos sociais
contra outros de uma dada tradi¢ao religiosa.

Apresentando-se quase sempre como uma via de mao unica, esse tipo de in-
tolerancia se expressa, na maioria das vezes, por meio de agdes orquestradas por
membros de denominagdes neopentecostais em dire¢ao a membros e locais de
culto de religioes afro-brasileiras (candomblé e umbanda), podendo do mesmo
modo ocorrer contra simbolos do catolicismo.

Neste tltimo caso terfamos uma diregdo reversa, uma vez que apenas na dé-
cada de 1960 observou-se uma disposi¢do oficial da Igreja Catélica em relagdo
aos ndo cristdos, a partir da homilia do papa Paulo VI, por ocasido da institu-
cionaliza¢do do secretariado para os ndo cristdos. Atualmente, e mais incisi-
vamente com o pontificado do papa Francisco, as iniciativas de telogos para
fortalecer o didlogo inter-religioso tém se expandido, ampliando os limites de
interlocugao para muito além do cristianismo (Teixeira, 2002).

Essas seriam as dire¢des mais correntes dessa via. Entretanto, ha registros
tornados menos publicos, de situagdes em que membros de denominacdes
evangélicas sdo também vilipendiados, além de outros grupos religiosos de
menor visibilidade, como o Santo Daime, o isla e, ainda, situagdes de constran-
gimentos experimentados por ateus. Alguns exemplos sdo listados no “Mapa
da Intolerancia Religiosa no Brasil’,> organizado pelo jornalista Marcio Gual-

2 E possivel acessar o documento na {ntegra aqui: <http://www.fonaper.com.br/noticia.php?id=1197>.
Acesso em: 18 jun. 2015.
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berto. O documento foi publicado em 2011 e, segundo Gualberto, sera atuali-
zado em 2015. Ainda que sejam ressalvados possiveis limites metodoldgicos da
coleta de dados para a edigdo desse mapa,’® a iniciativa deu visibilidade a uma
série de ocorréncias em todo o pais que podem vir a ser atualizadas na nova
versdo do documento.*

A efervescéncia do tema mobilizou também a Secretaria de Direitos Huma-
nos da Presidéncia da Republica que tem registrado, por meio do disque dentin-
cia, uma proliferacio de casos, apontando haver uma dentincia a cada trés dias
no pais. Um terco dos atingidos pertence a religides de matriz africana (can-
domblé e umbanda), mas outras tradi¢des tém sido também afetadas.

Ainda que se possa colocar em questdo o rigor da coleta feita pelo canal
disque-denuncia e que eventualmente pode comprometer a confiabilidade dos
dados, o fato é que no periodo de 2011 a 2014 foram contabilizados 216 casos sob
a categoria de intolerancia religiosa distribuidos da seguinte forma: religioes
afro-brasileiras: 75; evangélicas: 58; Espiritismo: 27; Catolicismo: 22; Ateus: 8;
Judaismo: 6; Islamismo: 5; Outras: 15. O grafico divulgado pelo jornal A Folha
de S. Paulo® mostra ainda que 20% dos casos relatados em 2013 envolveram vio-
léncia fisica e até junho de 2014 foram 12% de casos com esse perfil.

Esses dados incitam algumas ponderacdes. Primeiramente, note-se que a
auséncia de séries histéricas de longa data impede a afirmagao sobre ascensio
ou ndo dos chamados casos de intolerancia no Brasil. Além disso, por outro
lado, a pratica de dentincia ptiblica ndo é sedimentada de modo homogéneo nos
diferentes segmentos e classes sociais, 0 que resulta, certamente, em registros
que podem ndo revelar a totalidade dos fatos. Por fim, muitos denunciantes nio
indicam com clareza a denominagio ou instituicdo do agente agressor, o que
facilita a ocorréncia de imprecisoes na delimitagao dos grupos ou instituigdes
religiosas supostamente tidos como agressores. Feitas essas ponderagdes, subli-
nho que o alarde sobre aumento da intolerancia religiosa no Brasil ndo pode se
justificar apenas sobre dados do disque-dentincia ou sobre o que é ressaltado
pela grande midia. Ndo ha como negligenciar o fato de que hd interesses de
diversas ordens na composi¢do da noticia e na disposi¢éo dos fatos divulgados.

3 Na publicagdo ndo hd explicitagdo de como os dados foram coletados, mas os autores declaram terem
recolhidos episddios de intolerancia religiosa durante um periodo de dez anos, o que significaria que
foram considerados registros a partir do ano 2000.

4 Cf.: <http://radios.ebc.com.br/amazonia-brasileira/edicao/2015-06/jornalista-prepara-novo-mapa-da-
intolerancia-religiosa>. Acesso em: 14 maio 2015.

5  Cf.: <http://wwwi1.folha.uol.com.br/cotidiano/2015/06/1648607-a-cada-3-dias-governo-recebe-uma-
denuncia-de-intolerancia-religiosa.shtml>. Acesso em: 20 jun. 2015.
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A querela publica que inaugurou o debate académico em relagdo a into-
lerancia religiosa foi o “chute na santa’, ocorrido em 1995, e suficientemente
analisado por Almeida (2007) sob a chave da diferenca e dos desdobramentos
interdenominacionais da nogao de interculturalidade no universo religioso ca-
tolico e protestante. Quinze anos depois, o lider da Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD), ao fazer uma interpretagio pos-fato, declarou em uma entrevista:

“Foi um chute no estdmago, para ndo dizer num lugar mais baixo. Foi a pior
coisa que aconteceu dentro do trabalho da Igreja Universal. Porque néo é o
nosso estilo agredir a religido dos outros. Se exigimos respeito a nossa cren-

¢a, temos que respeitar as outras crengas”. ©

O fato de ter sido o “chute na santa” o episddio de maior repercussio na
midia no que tange a intolerancia religiosa — também por se tratar de uma in-
vestida contra um simbolo da religidao numérica e culturalmente majoritaria no
pais — faz com que a IURD seja colocada no “olho do furacao” sempre que epi-
sodios de intolerancia vém a tona. Essa representagio social é também reforca-
da porque muitos “testemunhos” de ex-participantes do candomblé, umbanda
ou outra tradi¢do desse universo, convertidos a IURD, reproduzem a ideia de
combate aos terreiros e lugares de culto das religides afro-brasileiras das quais
ja foram aderentes. Com isso, quero dizer que, se por um lado o “chute na santa”
coloca a IURD como a denominagao pivo das praticas de intolerancia religio-
sa, por outro, como mencionei acima, os registros oficiais, por meio do disque
dentncia, ainda sao frageis para que todos os episodios dessa natureza sejam
creditados de maneira acritica na conta da [URD ainda que o histérico dessa
denominagio tenda a condena-la.

O posicionamento atual de Edir Macedo no trecho da entrevista citada pode
ser traduzido como um aspecto da estratégia iurdiana diante do pluralismo re-
ligioso que, conforme os ultimos dados censitarios contabilizou menor nimero
de adeptos em seus bancos. Eles passam de 2.101.887 em 2000 para 1.873.243
em 2010 Na esteira desse debate, por ocasido da liberagao dos dados do ul-
timo censo, sugeri que a IURD pode estar vivendo no momento atual algo se-
melhante ao que a Igreja Catdlica viveu antes da explosdo das denominagdes
neopentecostais, a saber, a acomodaco diante do fato de exercer uma posi¢io

6  Confira a entrevista de Edir Macedo dada a Roberto Cabrini, no canal SBT. Disponivel em: <http://odia.
ig.com.br/diversao/televisao/2015-04-27/a0-sbt-bispo-edir-macedo-fala-de-chute-na-santa-e-xuxa-na-
record.html> . Acesso em: o5 out. 2015. Grifo meu.

7  Dados da base SIDRA localizada em: <http://ibge.gov.br>. Acesso em: 12 maio 2015.
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confortavel no terreno das disputas religiosas. Contudo, o ambiente pluralista
demanda inovagdes institucionais se o objetivo visado for alcangar um maior
numero de seguidores.

Desse modo, uma hipétese plausivel seria a de que a [IURD caminharia para
o0 esgotamento de um certo modelo fomentador de adesao religiosa, sendo o seu
arrojo atualmente copiado e incrementado por outras igrejas neopentecostais.
Isso significa dizer que ndo apenas o fator “criatividade” ¢ inerente a condigao
de disputa no campo religioso,® mas que os atores religiosos estao situados, isto
¢, dotados de politica reflexiva que delineia seus modos de articulagio e agdo no
espago publico a depender de sua posi¢ao na esfera religiosa.

Essa ideia de interesses dos atores mobilizados por uma politica reflexiva
sera mais bem explorada na penultima se¢ao deste texto onde conjugo a pers-
pectiva weberiana com o posicionamento de diferentes grupos e atores sociais
envolvidos no fato em analise.

0 caso Kaylane

Feita essa breve contextualizagdo sobre o tema, o caso empirico ao qual pre-
tendo me deter, entretanto, ndo ¢ o “chute na santa” e nem necessariamente
a IURD, mas antes trago a discussdo o caso Kaylane e algumas narrativas de
atores religiosos, seja no universo evangélico ou catdlico, que, em certa medida,
estiveram envolvidos com o evento. Passemos ao caso.

Em 16 de junho de 2015, a menina Kaylane, de onze anos de idade, foi atingi-
da na cabeca por uma pedra ao sair de um culto de candomblé no Rio de Janeiro,
Vila da Penha, subtrbio da cidade. Kaylane estava acompanhada por um grupo
de oito pessoas que também haviam participado do culto. Segundo a av6 da me-
nina, o grupo foi insultado por dois homens portando a Biblia, que se dirigiam
aos membros do culto como “demonios” que deveriam “queimar no inferno” Até
julho de 2015, a identidade religiosa dos agressores nao foi ainda descoberta, mas
ocorreu por parte dos que foram vilipendiados atribuicdo do ato aos evangélicos.

O caso repercutiu fortemente na grande midia e nas redes sociais. Nestas tl-
timas, a partir de uma campanha iniciada pela prépria menina. Religiosos afro-

-brasileiros vestidos de branco pediam paz apresentando fotografias em que
portavam faixas e cartazes com a seguinte inscri¢do: “Eu visto branco. Branco
da paz. Sou do candomblé e vocé?” Esse apelo a paz marca uma posicio de ndo
enfrentamento fisico e verbal, sendo em si mesmo um chamado a disposi¢des

8  Cf.: <http://www.ihu.unisinos.br/entrevistas/511249-estamos-falando-de-re-construcao-de-identidade
-religiosa-entrevista-especial-com-silvia-fernandes>. Acesso em: 13 maio 2015.



(ONENFIRNE .5, n.2 Silvia Regina Alves Femnandes 295

menos acirradas no campo religioso, além de revelar um tipo de reagdo que
parece visar a quebra do esteredtipo de malignidade associado ao uso da roupa
branca pelos adeptos dos cultos afro-brasileiros. Temos, portanto, uma reagao
em prol do reconhecimento da identidade religiosa desses atores.

Com efeito, as reagdes dos membros das religides de matriz africana, tidos
como minoria religiosa, parecem estar em ascensdo no Brasil, diferentemen-
te de um posicionamento timido e exclusivamente por meio de vias juridicas
como considerado por alguns pesquisadores (Giumbelli, 2006; 2007). Em razdo
da visibilidade que os casos tém tomado nos ultimos anos, a partir das redes
sociais e da midia, nota-se haver novas modulag¢des nas reacdes dos adeptos
das religides de matriz africana quando atingidos. Suas formas de reagdo na
esfera publica os tem colocado em evidéncia e alterado a sua visibilidade social,
situando-os, portanto, ndo mais numa condi¢do de minoria - tendo em vista o
numero de adeptos declarados nas pesquisas censitarias — mas como um grupo
social relevante, sobretudo no debate sobre intolerincia religiosa.

Diante desse fato, podemos problematizar o dado quantitativo estavel
(0,3%) dos adeptos das religides afro-brasileiras numa situagdo de pluralismo,
pois essa aparente estabilidade é carregada de nuances importantes, tanto sob
o ponto de vista da composicdo das religides afro-brasileiras, em que o can-
domblé vem se destacando em rela¢do ao niimero de adeptos, quanto no que se
refere a contribuicdo dessas religides no debate sobre afirmagao de identidade
(Duccini; Rabelo, 2013).

Caberia um levantamento sistematico sobre as estratégias de reacdo des-
ses grupos a episodios interpretados como praticas de intolerancia religiosa. Os
exemplos abaixo ilustram as modulagdes reativas que eles enunciam.

No Rio de Janeiro e em Sao Paulo, membros de religides afro-brasileiras
reuniram-se a porta da sede do Ministério Publico Federal em protesto contra
o grupo de jovens iurdianos denominados Gladiadores do Altar. Talvez em ra-
zao de haver um recrutamento ostensivo de jovens para esse grupo e/ou ainda
pelo nome remeter a disposi¢oes de luta e combate, muitos membros dos cultos
afro-brasileiros sentem-se ameagados por agdes violentas que possam vir a ser
engendradas contra suas respectivas religides por jovens iurdianos. A partir de
entdo, demandaram do Ministério Publico uma investigagdo sobre tal grupo. O
advogado que representa os adeptos requerentes declarou a imprensa:

E uma postura paramilitar. Nés ja sofremos preconceito de varios membros
da IURD, que destroem terreiros e perseguem pessoas das religioes afro nas

ruas. Nao vamos esperar um grupo de seis mil homens que se denomina
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como um exército, pegar em armas ou agir contra a gente ou que um grupo

fundamentalista cres¢a em nosso pais.’

E curioso notar que, mais uma vez, a [URD ¢é colocada como uma espécie
de centro irradiativo e, dessa vez, potencial, ja que até 0 momento da dentincia
ao Ministério Publico nao havia registro de nenhuma a¢éo de jovens iurdianos
Gladiadores do Altar contra os adeptos de religides afro-brasileiras. Assim,
possivelmente em razdo dos intimeros ataques vividos, os religiosos afro-
brasileiros construiram um posicionamento consensual e imponderavel
sobre os perigos que essa denominagdo religiosa lhes oferece, colocando-se,
portanto, em permanente estado de alerta. Além disso, parece haver por parte
de alguns setores da sociedade brasileira e das religides de matriz africana a
compreensao da categoria “evangélicos” como constituida por certa homoge-
neidade, sem que se distinga as diferentes tradi¢cdes, costumes e doutrinas ine-
rentes a cada denominagao.

A repercussio do caso Kaylane provocou ainda a mobilizacdo da Secretaria
de Direitos Humanos, gerando uma audiéncia publica™® e o recolhimento de um
abaixo-assinado que contou com 35.000 assinaturas. O documento foi entregue
a0 ministro dos Direitos Humanos, Pepe Vargas, em 26 de junho de 2015. Em
relagdo ao contedldo do documento, foi demandado do ministério a promocéo
de uma campanha nacional de conscientizagdo contra a intolerancia religiosa.
Podemos considerar que a formulagdo desse abaixo-assinado é mais uma rea-
¢ao que se inscreve fora do ambito judicial.

Apenas esses dois exemplos ja nos permitem afirmar que, a despeito de se-
rem as religides afro-brasileiras minorias religiosas, a sua atual capacidade de
mobilizacdo da sociedade brasileira em diferentes instancias — governo, midia,
igrejas — as reposiciona na esfera social a partir de seus impactos, nao apenas no
campo religioso, mas também no politico, juridico e cultural.

Desse modo, o caso Kaylane motivou posicionamentos de varias institui¢oes
e atores na sociedade brasileira, espelhando imagens da diversidade religiosa. A
reagao publica dos adeptos dos cultos afro-brasileiros engendra um efeito cas-
cata, promovendo outras reacdes de apoio e adesdo a causa contra a intolerncia
religiosa. Assim, o arcebispo do Rio de Janeiro convidou a menina, a avd e o

9  Cf. anoticia e fotos publicadas pela Folha de Sao Paulo. Disponivel em: <http://www1.folha.uol.com.br/
poder/2015/03/1607108-religioes-de-raiz-africana-pedem-investigacao-de-grupo-gladiadores-do-altar.
shtml>. Acesso em: 13 jun. 2015.

10 Cf: <http://www.sdh.gov.br/noticias/2015/junho/pepe-vargas-faz-apelo-a-sociedade-por-mais-toleran-
cia-religiosa-em-audiencia-publica>. Acesso em: 28 jun. 2015.
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ativista Ivanir dos Santos - interlocutor da Comissao de Combate a Intolerancia
Religiosa (CCIR) - para um café da manha na curia arquidiocesana; o pastor
Joao Melo, da Igreja Batista da Vila da Penha, recebeu Kaylane em sua institui-
¢ao0, bem como promoveu uma manifestagao contra a intolerancia religiosa no
bairro; a escola judaica Eliezer Steinbarg Max Nordeau ocasionou um encontro
entre os alunos e a menina.

Para além das incontaveis manifestacdes nas redes sociais e da querela pu-
blica advinda do jornalista da TV Bandeirantes, Ricardo Boechat, com o pastor
Silas Malafaia,” em relagdo a identidade religiosa dos autores da agressao, hou-
ve ainda manifestagoes de lideres evangélicos, um deles filiado ao partido PSC*

— Partido Social Cristdo, numa clara defesa do segmento em relacéo as acusagdes
dos membros dos cultos afro-brasileiros.

A mobilizagao desse conjunto de atores em relagdo ao caso reforga a ideia
de que os nimeros censitarios sdo retratos cuja densidade pode ser sempre ex-
plorada a partir das configuragdes cotidianas das instituigdes religiosas, de seu
impacto em diferentes esferas da sociedade brasileira e ainda de sua capacidade
de redimensionar o debate acerca da diversidade religiosa no pais.

Nao temos recursos para tornar as intencionalidades desses atores claramente
explicitadas, mas podemos sugerir que, como afirma Pierucci, esse “agito” ¢ ine-
rente ao ambiente pluralista que sera analisado a seguir mais detidamente e que
tem o potencial de promover constantes reposicionamentos dos atores e institui-
¢oes religiosas. Exatamente por isso, ndo é possivel negar a diversidade religiosa
pelo simples fato de termos a grande maioria da populagio se declarando crista.

O caso Kaylane sublinha um aspecto especifico inscrito no debate sobre o
pluralismo religioso na sociedade brasileira e que se notabiliza na intensifica-
¢do das demandas por reconhecimento identitario notadamente em expansao
no Brasil. Nessa agenda, inscrevem-se as narrativas sobre direitos, liberdade e
tolerdncia em tempos pautados em um ideario de respeito ao outro diferente.
Dizer isso é também afirmar que a perspectiva dos direitos humanos vem sendo
acionada, de diferentes modos, pelos atores em jogo — vitimas e seus apoiado-
res, sempre que necessario para legitimagdo das intengdes de seus narradores.
Nessa dire¢ao, estabelece-se, como sugeriu Hirschman (1982), uma clara tensao
entre o interesse proprio e a moralidade publica como componente a modular a
escolha dos individuos por levantar a voz ou retirar-se da a¢io coletiva.

11 O video com a discussdo estd disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=_GwC-ZghiOg>.
Acesso em: 25 jun. 2015.

12 Conforme depoimento do Deputado Federal Victorio Gélli, do PSC/MT - membro da igreja Assembleia
de Deus: <http://midianews.com.br/conteudo.php?sid=262&cid=235704>. Acesso em: 28 jun. 2015.
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Dindmica do pluralismo em contexto de diversidade religiosa

Em um texto muito conhecido e polémico Anténio Flavio Pierucci (2006)
relativiza a existéncia da diversidade religiosa no Brasil argumentando que a
tradigdo crista é dominante, sobrando poucos niimeros para contar nas demais
categorias religiosas mapeadas nos censos. Embora ele admita o pluralismo,
seus argumentos apontam que, em nosso caso, esse pluralismo estaria circuns-
crito a poucos milhdes de brasileiros quando comparados ao volume dos que se
declaram cristdos, sendo esse fato uma condigdo e simultaneamente um reflexo
de uma sociedade secularizada.

Reginaldo Prandi (2013), por sua vez, defende que os niimeros censitarios em
relacdo aos seguidores de religides afro-brasileiras sempre foram subestimados
e discute como essas categorias analiticas se formaram historicamente nas bases
censitarias, ora agregando umbanda e candomblé, ora separando essas duas tra-
digoes e integrando ao candomblé, o xangd, o batuque e outras modalidades re-
ligiosas afro-brasileiras numericamente menores. O autor nos recorda ainda que
ha uma parte significativa dos adeptos dessas religides que se identificam como
catolicos ou como espiritas, 0 que certamente sombreia os nimeros atribuidos
de forma que inconteste a representagdo desse segmento religioso na populagao.

Embora concordando com Pierucci e Prandi, opto por orientar este debate
no sentido da problematizacdo necessaria sobre as nocdes de pluralismo e di-
versidade religiosa.” Dito de outro modo, inscrever a tematica a partir da dis-
cussio sobre querelas publicas e sua capacidade de mobilizagao de diferentes
atores me parece bem mais produtivo analiticamente. Assim, a meu ver, essas
nog¢des devem extrapolar a agregacdo quantitativa para pensarmos em termos
de evidéncias de presenca e auséncia na cena publica; de repercussées e silen-
ciamentos; de imagens e textos que funcionam como indicios a serem persegui-
dos no processo de compreensio das intencionalidades em jogo.

Isso ndo significa desprezar a relevancia numérica, muito pelo contrario, sig-
nifica, como venho sugerindo (Fernandes, 2010), que na medida em que os dados
quantitativos integram o nosso oficio sao também pontos de partida importantes
para a analise da disposi¢ao dos grupos religiosos na sociedade brasileira. Entre-
tanto, as dinamicas que esses grupos e individuos imprimem ao cotidiano social -
muito mais do que a sua representa¢io numérica - facilitam a compreensio tanto
de sua natureza quanto de seus principios agregadores. Além disso, os efeitos das
religides em ambiente pluralista sdo permeados de controvérsias que podem ser

13 Para uma andlise da diversidade especificamente do catolicismo ver Cecilia Mariz (2006).
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traduzidas como dados em relagio, no sentido de estarem “interagindo com dife-
rentes contextos sociais e ofertas religiosas” (Fernandes, 2006: 112). Os dados, por-
tanto, se relacionam, inspiram e explicam parte da realidade, néo se constituindo
necessariamente como pegas fixas de uma engrenagem e demandando, portanto,
do pesquisador uma revisiao permanente de seus significados.

O caso Kaylane nos permite adensar esse argumento. De fato, a menina
adepta de uma modalidade de religido afro-brasileira, o candomblé - que prati-
camente se apresenta zerada nas bases censitarias'* -, mobiliza um conjunto de
atores religiosos ou néo diferentemente situados no campo religioso brasileiro
em sua defesa. O pluralismo enquanto reflexo da diversidade religiosa pode ser
inscrito num inciso mais amplo do que o mero dado censitario. Ele avanga em
dire¢do ao que vem sendo erigido como uma bandeira das sociedades pluralis-
tas: os direitos individuais associados as politicas de reconhecimento.”

Esse tema eclode articulado com a nogdo de tolerancia e respeito em todas
as narrativas dos atores religiosos que receberam a menina Kaylane ap6s o epi-
sddio vivido.*® Dai considerarmos que, em ambiente pluralista no qual varias
tradiges religiosas convivem, grupos tidos como minoritarios sdo elevados a
um estatuto mais universalista ancorado em narrativas que se articulam em
torno das ideias de respeito e tolerdncia. Institui¢des tidas como majoritarias,
mas em declinio quantitativo podem, a0 mesmo tempo, mostrar vitalidade qua-
litativa a partir do modo como se posicionam na cena publica. Catdlicos, evan-
gélicos e judeus ocupam posigdes bem diversas no campo religioso brasileiro e
cada uma dessas categorias, nao custa recordar, sdo heterogéneas em si mesmas.

Neste ponto, podemos fazer uma breve incursdo entre as cosmovisoes e po-
liticas reflexivas sobre atores em algumas das institui¢cdes que entram em cena
no caso Kaylane: Igreja Catolica, Igreja Batista, Escola Judaica e Assembleia de
Deus Vitdria em Cristo. Numa tentativa ensaistica, considero plausivel assumir
que as narrativas sobre respeito e tolerincia nao emergem apenas como um tex-
to pro-tolerancia ao sujeito agredido, mas também como um modo de alcancar
visibilidade social e promover reconhecimento das instituicdes as quais estio
vinculados os defensores da menina.

14 Apesar de serem as religides afro-brasileiras minoritarias, o candomblé apresentou um incremento de
31.2% no censo de 2010, enquanto a umbanda cresceu apenas 2,5% (Duccini; Rabelo, 2013).

15 Penso nos termos de Charles Taylor (2000) ao tragar o desenvolvimento historico das politicas de re-
conhecimento nas sociedades liberais. Para ele, foi disseminada a ideia de que somos formados pelo
reconhecimento. O autor discute as tenses e conflitos dessa politica de modo magistral, demonstrando
como ela se desenvolveu tanto na esfera intima quanto na esfera publica.

16 A palavra “respeito” aparece também no trecho da entrevista de Edir Macedo, indicada na primeira se-
¢do deste texto, e vira sublinhada em outros momentos deste texto para endossar o argumento.
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A Igreja Catdlica no Brasil tende a pautar suas a¢des nas chamadas “Dire-
trizes para a Agdo Evangelizadora™; na “justica social’, e em principios dou-
trindrios que as orientam. Nos ultimos anos vem refor¢ando sua dimensao
“evangelizadora” ao tragar os rumos de sua atuagao na sociedade com forte én-
fase na missdo e em praticas mais voltadas para o cultivo do elemento religioso
em si como visto a partir da expansdo das novas comunidades carismaticas,
sobretudo entre a juventude.

Ainda assim, as chamadas Campanhas da Fraternidade (CF) historicamente
tém enfocado tematicas relacionadas a sociedade brasileira. Observa-se, entre-
tanto, que embora em 2015 o tema da CF seja: “Igreja e sociedade’, sugerindo
uma interagdo com temas sociais emergentes, o lema é “eu vim para servir” e
a ilustragdo da capa mostra o papa Francisco no rito do lava-pés, repetindo o
gesto classico da liturgia cristd em que o Cristo teria lavado os pés de seus dis-
cipulos em sinal de humildade. Nota-se, portanto, claramente, uma orientacdo
institucional fortemente direcionada para a vida espiritual dos cristaos, visando
o reforco da identidade institucional em situagio de intenso pluralismo.

Dai as diretrizes institucionais para o triénio 2011-2015 preconizarem que, no
contexto atual de “mudanca de época’, a atitude missionaria deve ser reforcada
para o chamado “antincio de Jesus Cristo”. O texto chega a mencionar que néo se
trata de uma disputa em fung¢do da diminui¢ao do niimero de catdlicos, mas o
refor¢o da atitude missiondria estaria relacionado com o testemunho necessario
de Jesus Cristo. O trecho do documento citado em nota” defende o respeito e
também combate ao que denominam de “inimeras formas de destrui¢do da vida”.

Inscrito nessa logica, o cardeal do Rio de Janeiro se apressa em recepcionar
a menina Kaylane apos o ataque sofrido. O gesto estd em consondncia com as
orientagdes institucionais que fortalece o respeito as diferencas, na logica da pre-
servacdo dos direitos humanos e da liberdade religiosa. A consequéncia publica
deste gesto é o reconhecimento social da Igreja Catélica como uma institui¢ao

17 CNBB. Documento 94: Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora da Igreja no Brasil - 2011 - 2015. Confira
o item 3.1. do documento onde se 1é: “Na medida em que as mudangas de época atingem os critérios de
compreensao, os valores e as referéncias, os quais ja no se transmitem mais com a mesma fluidez de
outros tempos, torna-se indispensével anunciar Jesus Cristo, apresentando, com clareza e forga testemu-
nhal, quem ¢é Ele e qual sua proposta para toda a humanidade. Nao se trata, por certo, de estabelecer uma
espécie de concorréncia religiosa, ingressando na competiao por maior nimero de fiéis. Tampouco se
trata de busca de privilégios para a Igreja que, em todos os tempos, é chamada a ser serva humilde e
despojada (cf. Lc. 17,7-10). Trata-se de se reconhecer que o distanciamento em relagéo a Jesus Cristo e
a0 Reino de Deus traz graves consequéncias para toda a humanidade. Estas consequéncias ndo sio per-
cebidas apenas pela redugdo numérica dos catdlicos. Elas sdo igualmente sentidas principalmente nas
intimeras formas de desrespeito e mesmo de destrui¢ao da vida”.
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que se distancia de praticas religiosas supostamente realizadas por seu principal
oponente no campo religioso: os evangélicos, sobretudo os neopentecostais.

A atitude do pastor da Igreja Batista pode ser interpretada sob uma chave
semelhante. E comum que aqueles evangélicos que eventualmente se distin-
guem dos neopentecostais e se mostram intolerantes com as religides afro-
-brasileiras, serem criticados por ndo virem a puiblico promover a defesa de
seus principios e cosmovisdes religiosas, também inscritas na logica contem-
poranea de apologia as diferengas e reconhecimentos identitarios. Em texto
recente um antropélogo declara:

“Mas onde estdo os bons pastores evangélicos que reprovam o 6dio as reli-
gides afro-brasileiras e a fobia aos gays? Conhego varios, mas todos juntos,

ainda, ndo tém a visibilidade dos pastores citados acima.*®

Alguns pastores, além de Joao Melo, vieram a publico para apresentar a po-
sicao de sua religido em relagao ao episédio ocorrido com Kaylane. Em 17 de
junho de 2015, a radio CBN veiculou entrevista com o pastor Neil Barreto, pre-
sidente da Igreja Batista Betania. Essa instituigao se situa no ramo das protes-
tantes historicas que estdo em declinio quantitativo, exatamente em razdo do
avango dos neopentecostais. Para o pastor, a intolerancia religiosa é produto
de ignoréancia® e os agressores de Kaylane ndo representam os evangélicos. O
pastor advoga ainda que os cristaos foram perseguidos historicamente e nao
podem se transformar em perseguidores na atualidade. Em sua entrevista, além
de recuperar o que entende como sendo o papel dos cristaos, deixa uma men-
sagem solidaria a avo da menina agredida: “Eu quero dizer a dona Katia que eu
visto branco em nome da paz também” A solidariedade explicita nessa frase
pode ser entendida como indicio da politica reflexiva dos atores, como venho si-
nalizando, especialmente os que ocupam uma posi¢do desfavoréavel, sob o ponto
de vista quantitativo, no campo religioso.

Ressalte-se que na narrativa do presidente da Igreja Batista nao ha mengao a
nenhuma persegui¢ao histdrica realizada pelos cristaos no passado, bem como
nao se menciona, por outro lado, os episédios contemporaneos de persegui-
¢80 aos cristdos em pafses como a India, onde uma menina foi queimada por

18  Trata-se de um texto na coluna de opinido do Jornal do CEBRAP, escrito por Ronaldo Almeida, antropé-
logo da Unicamp e diretor do CEBRAP. Disponivel em: <http://cebrap.org.br/v3/index.php?r=noticias/
index&mes=7&ano=2015>. Acesso em: o1 jul. 2015.

19 A entrevista na integra estd em: <http://cbn.globoradio.globo.com/programas/cbn-rio/2015/06/17/
INTOLERANCIA-RELIGIOSA-E-PRODUTO-DA-IGNORANCIA-AFIRMA-PRESIDENTE-DA-IGREJA-
BATISTA-B.htm>. Acesso em: 03 jul. 2015.
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nacionalistas hindus® ou no recente atentado da milicia islamica a cristaos no
Quénia que ceifou a vida de cerca de cento e cinquenta cristdos numa universi-
dade na cidade de Garissa,” para citar apenas alguns exemplos.

Na verdade, a chamada intolerancia religiosa que se assiste na sociedade bra-
sileira - independentemente de sua expansio - acontece em varios outros paises
com tons e vitimas diversos e pode ser compreendida como uma pritica reativa
em tempos de discursos sobre direitos humanos nas sociedades pluralizadas.

A narrativa do respeito é também acionada pela avé da menina ao identifi-
car nos jovens estudantes da escola judaica experiéncias comuns:

“A paz que vocés pedem é a mesma que nds pedimos e ela s serd concre-
tizada quando nos unirmos. Respeitamos 0 que vocés creem assim como

queremos ser respeitados pela nossa crenga” >

A secretaria de Assisténcia Social e Direitos Humanos do Estado do Rio de
Janeiro se manifestou por meio da sua titular, Teresa Constantino, que coloca
claramente em pauta a questdo dos direitos humanos. A secretaria enfatiza
que todo tipo de discriminagao deve ser rejeitado em todos os segmentos e
ndo apenas nos religiosos.” Nesse caso, o episddio capitaliza também a po-
si¢do politica da secretaria fluminense, francamente o estado com maior nu-
mero de casos relacionados a intolerdncia religiosa, conforme a pesquisa feita
pelo canal disque-denuncia mencionada na primeira parte deste texto.* Vale
dizer que sdo dezesseis casos de denuncia no Estado do Rio entre 2011-2014,
mas provavelmente nenhum governo estadual queira levantar a faixa que o si-
tua no estado com maior nimero de casos de intolerancia, independentemente
da eventual fragilidade dos métodos de coleta que sinalizei no inicio.

A abordagem sobre respeito a diversidade e expansdo de direitos emerge
também a partir dos atores do judaismo que passam a compor a cena do episo-
dio. Michel Gherman, coordenador do Nucleo de Estudos Judaicos da Universi-
dade Federal do Rio de Janeiro, afirma que os alunos necessitam ser informados

20 Episédio ocorrido em Orissa, na India, no ano de 2008. Disponivel em: <http://in.reuters.com/news/
pictures/cslideshow?sj=200809011203145.js&sn=#a=8>. Acesso em: 22 maio 2015.

21 Cf: <http://www1.folha.uol.com.br/mundo/2015/04/1611625-ataque-de-milicia-a-universidade-no-quenia-
deixa-15-mortos.shtml>. Acesso em: 22 maio 2015.

22 Cf. em: <http://oglobo.globo.com/sociedade/religiao/menina-apedrejada-apos-festa-de-candomble-recebe-
homenagem-de-alunos-de-escola-judaica-16654555>. Acesso em: 25 jun. 2015.

23 Disponivel em: <http://www.revistaforum.com.br/blog/2015/06/no-rio-centenas-de-pessoas-se-reunem-
em-ato-contra-intolerancia-religiosa/>. Acesso em: 02 jul. 2015.

24 Cf.: <http://www.ebc.com.br/cidadania/2015/06/rio-de-janeiro-e-o-estado-com-mais-casos-de-intolerancia-
religiosa>. Acesso em: 18 jun. 2015.
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sobre o “direito a igualdade”. A diretora da escola judaica visitada por Kaylane,
Telma Polon, ressalta que o apoio a Kaylane se inscreve numa légica ou “filoso-
fia do colégio” e aproveita a oportunidade para evidenciar alguns idedrios que
integram a perspectiva do judaismo, religido minoritaria no Brasil.

“Tentamos reforcar sempre essa luta contra a opressio e defender o respeito
ao proximo. E o mais legal é que até as criancas entendem esse pensamento

e pedem mais atitudes como essa’>.

Esses atores acionam, tanto a ideia de respeito quanto de direitos para justi-
ficarem o convite @ menina Kaylane. Sendo o judaismo uma religiao cujos adep-
tos historicamente foram vitimizados e perseguidos, seus lideres promovem um
discurso que o legitima em razao de aproximarem essa religido de outros gru-
pos que eventualmente sdo marginalizados em razao do credo.

Foi a voz da mae da menina Kaylane que sinalizou uma vez mais a existén-
cia de uma espécie de afinidade eletiva entre religides afro-brasileiras e judaismo
numa conjugacdo impensada e francamente efetivada pela chave do preconceito
comum que vilipendia ambas as tradigoes. Embora a midia nao tenha dado ao
fato o devido destaque, vale informar que a mée da menina, Karina Coelho, é
evangélica, membro da Igreja Pentecostal Assembleia de Deus Vitoria em Cristo
(ADVEC), a mesma do pastor Silas Malafaia. Assim, em um de seus videos no
canal Youtube o pastor Silas menciona de forma ironica este fato, afirmando que
Karina seria batizada em breve em sua Igreja e isso deveria servir para “calar a
boca” dos que acusam de intolerantes a ele e aos membros de sua denominagdo®.

A Assembleia de Deus, denominagio com maior numero de adeptos no Brasil,
ganha mais notoriedade e distingao no caso, nao apenas pelas querelas de Silas
Malafaia com Boechat, como também pelo fato de que na reescrita do episddio
emerge um novo ator que beneficia a posi¢ao da igreja em um episédio em que
evangélicos em geral sdo colocados em xeque: a mae assembleiana de Kaylane.

Voltando ao discurso de Karina Coelho na escola judaica, identificamos o
que pode ser concebido como um ponto de ligagdo entre os adeptos das religi-
oes afro-brasileiras e os judeus®.

“Fico muito feliz com essa recep¢do. Afinal, vocés também sdo pessoas que

sofrem esse tipo de intolerdncia. E uma pena isso partir de algo lamentével

25  Cf.: <http://www.jb.com.br/rio/noticias/2015/07/03/menina-vitima-de-intolerancia-religiosa-visita-escola-
judaica-no-rio/>. Acesso em: 03 jul. 2015.

26 A declaragdo que acontece nos minutos finais do video. Disponivel em: <https://www.youtube.com/
watch?v=dUcSWmRXLrU>. Acesso em: 20 jun. 2015.

27 Nao consegui obter informagdes sobre a denominacdo a qual pertence.
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que aconteceu com minha filha, mas estamos todos aqui reunidos porque,
por mais que sejamos de crencas diferentes, no final das contas, s6 quere-

”,8

mos a paz.

As dindmicas da tolerancia aqui analisadas parecem nao agregar a ideia de re-
conhecimento universalista. Seguindo a esteira de Rouanet (2003), mais do que
considerar ser a tolerancia o ponto mais alto alcangado em nossa “cidadania cos-
mopolita” (Kristeva apud Pierucci 1999:163), analiso que o reconhecimento colo-
cado numa perspectiva mais universalista lograria mais sucesso em contexto de
pluralismo religioso. O reconhecimento das diferencas se consolidaria como uma
atitude ativa que nao implica na existéncia de um lugar de superioridade sobre a
crenca ou a posi¢do do outro diferentemente situado no campo religioso brasileiro.

Embora a chave dos direitos humanos esteja presente nas politicas reflexivas
dos atores em jogo, a ideia de respeito parece contemplar muito mais a toleran-
cia do que o reconhecimento. Sergio Rouanet (2003) nos ajuda a situar essas
intencionalidades aqui analisadas como um estagio ainda mecénico de convi-
vio das diferencas, uma passagem a ser extrapolada para o que seria a atitude
de reconhecimento dos principios, valores e crencas do outro em contexto de
diversidade religiosa.

Sociologicamente falando sobre as querelas religiosas no espaco pablico

Alguns dos embates de Antonio Flavio Pierucci estiveram orientados pelo
modo como os sociélogos da religido no Brasil analisavam seus objetos; como
se posicionavam, como os escolhiam, como os interpretavam. Ricardo Mariano
(2013) nos recorda que Pierucci, além de ter seguido as ligdes weberianas, ado-
tou recomendagées de Pierre Bourdieu sobre a incondicional necessidade de
objetificagao reflexiva que deve conduzir o sociélogo naturalmente a objetificar
a propria crenga.

Inquietacdes dessa natureza tém pautado alguns dos meus recentes traba-
lhos (Fernandes 2013; 2013a) nos quais defendo ndo apenas a conjugagdo das
ferramentas de analise de modo criativo e instigante como o exercicio de uma
certa fidelidade ao campo cientifico no qual a analise da religido em nossa socie-
dade pode ser proficua a partir de nosso “artesanato intelectual”

Pareceu-me proveitoso ainda lembrar uma velha ligdo weberiana aqui utili-
zada: aquela de que “o individuo é também o limite superior e o tinico portador

28 Disponivel em: <http://www.jb.com.br/rio/noticias/2015/07/03/menina-vitima-de-intolerancia-religiosa-
visita-escola-judaica-no-rio/>. Acesso em: 03 jul. 2015.
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da conduta significativa” (Weber, 1922, apud Gerth; Mills, 1982: 74). Além dis-
so, considerei importante inscrever o episédio ocorrido com a menina Kaylane
sob a tica de uma certa sensibilidade a “singularidade qualitativa da realidade
cultural’, percorrendo a mesma logica weberiana que considerara que as dife-
rencas qualitativas se apresentam como resultados de mudancas quantitativas.
(Weber, 1922 apud Gerth; Mills, 1982: 78).

O conceito de intolerancia religiosa foi tratado como termo tipico ideal na
perspectiva dos interesses subjetivos dos diferentes atores analisados. A cena
publica foi preenchida pelas agoes desses atores — pastores, padres, bispos, re-
ligiosos de diferentes tradigdes — agindo de modo racional em seus meios, mas
ndo necessariamente racional em relagdo aos fins visados, a saber, o reposicio-
namento no campo religioso brasileiro, implicando reconhecimento institu-
cional identitério, legitimagdo, expansdo de suas narrativas religiosas em um
campo religioso pluralista. Essa caracteristica do campo ¢ inerente ao processo
de secularizagdo, conforme demonstrado nos estudos de Pierucci (1998; 2013)
inspirados nos aportes tedricos weberianos.

Poucas realidades seriam mais apropriadas do que a brasileira para se com-
preender o que Pierucci (1998) considerou como uma multiplicidade de senti-
dos que segue de perto o termo secularizagdo. Por isso mesmo, ele nos convidou
ao esfor¢o da clareza dos conceitos, ao desenvolvimento de certa epistemologia
da secularizagdo. Seu tratamento ao termo esteve sempre bem delimitado no
que considerou ser o seu nucleo duro: a normatividade juridico-politica (Pie-
rucci, 1998: 2). Por estar o termo assim disposto, parecia-lhe absolutamente in-
consistente advogar — em razdo do pluralismo religioso - a ideia de retorno do
sagrado, ja que no plano sociocultural esse autor nunca preconizou a existéncia
da secularizacio, mas antes de uma clara “conflitividade multidirecional” (Pie-
rucci, 2013: 54) em que o religioso também estaria contemplado.

Nesta mesma linha, tendo a questionar a analise da diversidade religiosa sob
a ¢tica do retorno do sagrado assim como sob a mera negagao de sua existéncia
sob o argumento de ser o Brasil um pais majoritariamente cristao. Neste ponto
especifico divirjo de Pierucci (2006). Assumindo a diversidade religiosa como
efeito da secularizagdo, interesso-me em compreender os sentidos que o termo
pode assumir a partir das diferentes intencionalidades racionais ou nao dos
atores, e acredito ser tal diversidade visivel e plausivel a partir dessa perspectiva.
Sendo assim, podemos assegurar, como fez Giumbelli (2006), a impossibilidade
de reduzir a pluralidade do campo religioso brasileiro & mera polarizacdo mino-
rias x maiorias, embora tomar essas no¢des como pontos de partida contribu-
am exatamente para demonstrar o complexo mosaico que as constitui.
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No afd de abordar percursos sociolégicos pautados na concepgdo weberiana
de andlise da realidade, considerei promissor usar, ainda que de modo ensaisti-
co - dada a impossibilidade de expansdo neste espago — 0 método comparado
a partir de uma categoria chave acionada por diferentes atores no episédio em
evidéncia: a nogao de direitos humanos traduzida continuamente pelas ideias de
respeito e tolerancia. Procurei evidenciar como algumas narrativas especificas
de determinados atores da cena em analise resultaram da “eleicao” de ideias que
convergiam com seus interesses: perseguicao; paz; respeito, tolerancia. A prépria
ideia de “intolerancia religiosa” usada indiscriminadamente por atores de dife-
rentes setores sociais ilustra a adequacdo do conceito de “afinidade eletiva” apon-
tando consequentemente para interesses comuns sempre que a ideia é acionada.

Sugeri ainda que a maneira como determinados episddios sdo ativados sob
a gramatica da intolerincia religiosa encontra ressonincia na agenda contem-
porénea das politicas de reconhecimento de grupos minoritarios (Taylor, 2000)
e que essas disputas sdo, de certo modo, proprias ao ambiente pluralista em que
a liberdade religiosa ¢ um valor conquistado. Entretanto, busquei demonstrar
as nuances das no¢des de minorias e maiorias a partir da expressividade com
que segmentos religiosos tidos como minoria emergiam sob a égide de elemen-
tos motores presentes nas politicas de reconhecimento.

Ainda assim, parece haver algo de paradoxal no acionamento das narrativas
sobre direitos humanos universais para fortalecer reconhecimento de identi-
dades grupais convocadas de modo particular pelos atores em questdo. Tendo,
por fim, a concordar com Rouanet (2003) sobre as caracteristicas de um Estado
democratico. Na visdo do autor, ndo seria necessariamente a politica de reco-
nhecimento de direitos culturais coletivos o fator decisivo na consolida¢do da
tolerancia como um valor positivo. Ao contrario, a salvaguarda do que se enten-
de por diferencas poderia ser garantida por principios mais universalistas dos
direitos humanos sem necessariamente se recorrer a idedrios particularistas
que promovam a defesa de identidades especificas.

Nesses tempos, paradoxalmente, rejeita-se a ideia de um homem universal,
da igualdade humana passivel de ser generalizada para dar lugar a defesa de
identidades grupais, que se fortalecem pelo viés comunal muitas vezes vilipen-
diando ou rejeitando o seu diferente. Por fim, cabe perguntar: o pluralismo e a
liberdade religiosa exatamente por seu principio fundador conseguirdo fundar
a “cidadania cosmopolita” (Kristeva apud Pierucci, 1999:163) ou promoverao o
incremento das identidades grupais cada vez mais distantes da concretizagdo
de orientagdes universalistas?
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O que vimos aqui, portanto, foi um caso generoso em sua potencialidade para
se pensar muitos outros sobre atores religiosos na esfera publica, constituida pela
sempre instigante diversidade religiosa brasileira. Novas possibilidades interpreta-
tivas estdo abertas aos amantes da ciéncia como vocacio ainda em nossos tempos.
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A livre religiosidade e a compulséria ciéncia
do socidlogo da religido’

André Ricardo de Souza?

Resumo: No mundo contemporéneo, ja predominantemente secularizado, a re-
ligiao prossegue tendo presenga consideravel e, por isso mesmo, também sendo
objeto de estudo de diversos cientistas, incluindo o socidlogo. O conceito socio-
légico de religiosidade, desenvolvido por Georg Simmel, se mostra fundamen-
tal na compreensdo do quadro religioso hodierno marcado pelo contingente
que se declara sem religiao, sendo grande parte dele, entretanto, nao desprovida
desse tipo de crenca. A partir da reflexdo sobre o desenvolvimento da sociologia
da religiao no Brasil e também de contribui¢des tedricas a respeito da relagdo
entre ciéncia e fé religiosa, o artigo retoma um debate iniciado por autores de
valioso legado, enfocando a religiosidade do socidlogo da religidao em face de
seus ditames cientifico-profissionais.

Palavras-chave: Religido e ciéncia, religiosidade, sociologia da religido; seculari-
zagio; epistemologia.

The free religiosity and the compulsory science of the sociologist of religion
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momento a interlocugdo a respeito. Tendo deixado a proposta de lado, nés a retomamos em margo de
2014. Freston, no entanto, me informou em maio de 2015 que nao mais seria autor do texto cuja produgio
estava em torno de um tergo. Agradeco-lhe, de fato, pela contribuigao dada até entdo.

2 Departamento de Sociologia da Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar), Sao Carlos, Brasil -
anrisouza@uol.com.br
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Abstract: In the contemporary world, which is already predominantly secularized,
religion remains as a considerable social dimension. Therefore, religion also ke-
eps going as an object for various scientists, including the sociologist. Conceived
by Georg Simmel, the sociological concept of religiosity is fundamental to com-
prehend the present religious scenery marked by the contingent that pronounces
itself as unaffiliated, although, a big part of that, in fact, is not unprovided of this
kind of belief. From the reflection about the sociology of religion development in
Brazil and also the theoretical contributions on the relationship between science
and religious faith, this article retakes a debate initiated by eminent authors, fo-
cusing the religiosity of the sociologist specialized in religion who faces the profes-
sional and scientific dictates.

Keywords: religion and science; religiosity; sociology of religion; secularization;
epistemology

Introducio

Embora haja diversos profissionais académicos dedicados a pesquisa cien-
tifica sobre religido, dentre eles destacados antropdlogos, cientistas politicos,
historiadores e psicélogos, além daqueles com doutorado em ciéncias da re-
ligido®, este texto aborda o socidlogo da religido. Alguns pontos aqui tratados
podem, eventualmente, servir para os demais cientistas voltados para essa di-
mensdo da vida social. Foi escrito com base no fato de a religido constituir
parte relevante da teoria socioldgica como um todo, recebendo dedicagio,
principalmente, dos autores classicos: Emile Durkheim (1989) e Max Weber
(1991; 2004), além de alguns contemporaneos proeminentes, entre eles: Pierre
Bourdieu (1974) e Peter Berger (1984)*.

A religido prossegue tendo presenca destacada no mundo moderno com
desdobramentos politicos e culturais relevantes e permeando o debate sobre
questdes bastante controvertidas. Frequentemente, ocupa manchetes de jornais
e noticiarios televisivos internacionais de redes como a britdnica BBC e a norte-
-americana CNN. E objeto de estudos em grande quantidade de universidades,
institutos e departamentos espalhados pelo mundo, recebendo até dedicagio

3 Surgida entre as décadas de 1970 e 80, essa area abrange cientistas sociais, mas a grande predominéncia
nela é de tedlogos e filosofos. Atualmente, os programas de p6s-graduagdo em ciéncias da religido estao
presentes em quatro universidades publicas, sete confessionais e uma faculdade também religiosa.

4 Haoutros nomes importantes, entre os quais destaco aqui apenas Georg Simmel (2010), amigo de Weber
e outro fundador da sociologia, cuja tradugdo relativamente recente para o portugués da sua obra espe-
cifica vem lhe fazendo ser reconhecido no Brasil também nessa area.
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exclusiva de alguns destes. Na drea de sociologia, é tematica de congressos de
uma organiza¢do mundial especifica: a Sociedade Internacional de Sociologia
da Religido (ISSR), existente desde 1989.

0O socidlogo da religido se depara recorrentemente com contradiges e dra-
mas sociais provocados por grupos motivados religiosamente, embora de modo
imbricado, muitas vezes, com fortes interesses politicos e econdmicos. Consi-
derével parte das noticias relacionadas a religido se referem a atrocidades e atos
de violagdo de direitos humanos, remontando uma trajetéria histérica de into-
lerancia e violéncia, algo que os pesquisadores das ciéncias humanas nao igno-
ram, embora, as vezes, ainda hesitem reconhecer plenamente.

Este artigo discute as principais questdes que envolvem a religiosidade
do cientista’, enfocando o socidlogo da religido. Tomo de Simmel (2010) o
conceito socidlogo de religiosidade, considerando o fato de que é comum o
individuo contemporaneo nao ter religido ou identificagdo com uma insti-
tuicdo ou agremiagao religiosa. Mostra disso é o contingente que se declara
sem religido ou desfilado, mas que, em grande parte, ndo é desprovido de fé
religiosa®. Para o soci6logo alemao, a religido decorre de uma “fun¢ao huma-
na subjetiva” chamada por ele de religiosidade, algo proprio da intimidade
dos individuos (Simmel, 2010: 96). Ele ressalta o fato de néo ser a religido a
geradora de religiosidade, mas sim o contrario. Entretanto, faz uma impor-
tante ponderagdo ao chamar atengdo para uma gradagdo existente entre 0s
individuos que sao “verdadeiramente religiosos” e os que tém uma “religio-
sidade nula” (Simmel, 2010: 16-19).

Por meio deste texto ndo busco fazer qualquer tentativa de mapeamento
de integrantes desse segmento cientifico com tal peculiaridade. De fato, ndo
pretendo bourdieusamente analisar esse campo investigativo fazendo uma “so-
ciologia da sociologia’, algo parecido com o que cientistas sociais brasileiros, de
algum modo, ja fizeram, com diferentes enfoques (Miceli, 1989 e 1995), inclu-
sive na propria sociologia da religido (Alves, 1978; Pierucci, 1997b; Rodrigues,
1997; Montero, 2002; Herrera, 2004). Opto, sim, por discutir tanto quanto con-
sigo: a responsabilidade, os desafios, as vicissitudes e também as vantagens do
religioso socidlogo da religido.

5  Arelagdo entre ciéncias sociais e religido ja foi discutida (Velho, 1998), tendo ja sido abordada no Brasil
também a religiosidade do cientista em geral, embora na perspectiva da psicologia social (Paiva, 2000).

6  Em 2010, era 16,3% a taxa da populagdo mundial que se afirmava como tal (Pew Reseach Center, 2012), a0
passo que o censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) apontava 8,0%. Enquanto a quan-
tidade de ateus e agnosticos no mundo ainda ¢ desconhecida, sabe-se que no Brasil ela é de apenas 0,39%.
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A religiosidade como direito e sua confrapartida

Diferente do que asseverou Pierre Bourdieu (1990) e reiterou Antonio Flavio
Pierucci (19973; 1997b; 1998; 1999)’, 0 socidlogo da religido que é possuidor de
alguma fé religiosa nao tem obrigacdo ou dever, seja profissional ou moral, de
assumir publicamente tal condi¢do, mas, sim, o direito de fazé-lo, evidentemen-
te, se quiser, desde que cumpra seus deveres de cientista profissional, compro-
metido com a realidade objetiva que estuda. Nao ha, portanto, o imperativo de

“assumir bem analisadamente a propria pertenga religiosa” (Pierucci, 1997a: 255),
mas, sim, a liberdade para fazer isso, tendo como necessaria contrapartida a
observancia de pardmetros cientificos. Ou seja, qualquer cientista especializado
em sociologia da religido é naturalmente livre para ter religiosidade, o que aca-
ba por leva-lo a fazer parte, de algum modo, também do campo religioso. Essa
decorrente participa¢do em tal campo, portanto, é inevitavel. Mas para isso é
imprescindivel manter a “vigilancia epistemoldgica” (Pierucci, 1997b: 247), isto
¢, preservar o embasamento na teoria propria da sociologia da religido, além, é
claro, da permanente busca de acuidade e objetividade no exercicio do oficio
abracado. Isso implica fazer critica tdo realista e acurada quanto possivel, numa
palavra: cientifica, da religiao®.

Os dois pesquisadores em foco chamaram aten¢io para a dificuldade de
haver uma sociologia da religiao “verdadeiramente cientifica” (Pierucci 1997b:
253) feita por “produtores que participam em graus diversos do campo religioso’
(Bourdieu, 1990: 108). Pierucci (1997b) destaca o fato de a sociologia da religido
no Brasil ter sido formada em grande medida por padres, pastores e demais in-
telectuais organicos de grupos religiosos, realizando pesquisas com motivacdes
e interesses religiosos, o que, segundo ele, a tornou “impuramente académica™.

A seu modo, o antrop6logo Marcelo Camurga (2001), procurou responder a
Pierucci, mas sem discutir a questdo propriamente dita da religiosidade dos

7  Bourdieu fez tal afirmagdo em conferéncia de um congresso da Associagio Francesa de Sociologia da
Religido, realizada em 1982, enquanto Pierucci a reiterou em 1996 numa mesa redonda das VI Jornadas
sobre Alternativas Religiosas na América Latina, evento da Associacdo dos Cientistas Sociais da
Religido do Mercocul (ACSRM). A iniciada a partir de ambas as falas constitui grande legado desses
brilhantes sociélogos.

8 Em uma avaliagao da sociologia da religiao no Brasil, na qual o fendmeno religioso é destacado como
fator de mudanga social, Flavio Pierucci e Ricardo Mariano (2010: 295) tocam essa questdo ao apontarem
a necessidade de se praticar a sociologia da religido “como profissao cientifica (e nao como parte de uma
vocagao religiosa)”

9 Interessante notar, conforme assinalado pelo préprio Pierucci, que Candido Procépio Ferreira de
Camargo - professor da Escola de Sociologia e Politica de Sao Paulo e iniciador da sociologia da religido
no Brasil como profissao cientifica e académica - teve um catdlico apoio institucional e financeiro para a
realizagao da sua pesquisa sobre o espiritismo e a umbanda (Camargo, 1961; Pierucci, 1999: 260).
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cientistas sociais da religido. Passado mais de uma década, considerando o de-
senvolvimento cientifico desse segmento profissional e enfocando a sociologia,
retomo essa questao.

Nenhum socidlogo da religido precisa ser e nem se declarar ateu, agnostico
ou materialista para realizar com competéncia o seu trabalho, embora devamos
reconhecer a importante contribuicdo daqueles que se afirmam materialistas
(Mariano, 2013). O profissional dessa drea, evidentemente, parte da premissa de
que a declaragdo de ateismo ou de irreligiosidade nao denota, de modo algum,
menor moralidade ou mesmo indisposi¢ao para comportamento humanitario®.
Tampouco a condigao religiosa significa honestidade e mesmo altruismo. Mas o
que esta em relevo aqui ¢ o fato de o ateismo e o materialismo néo corresponde-
rem a mais, nem menos capacidade de estudar os fendmenos religiosos.

0 socidlogo da religido, que é possuidor de fé religiosa ou alguma forma de
religiosidade, nao tem, portanto, obrigacdo de nega-la, mas, sim, de guiar-se
com responsabilidade conforme seu dever de oficio, agindo profissionalmente
movido por interesses de fato cientificos, em vez de religiosos (Pierucci, 1997b:
246). Esse individuo necessita buscar sempre a distingdo entre as duas matrizes
de valores e interesses para ndo cair na “tentagao do jogo duplo e da dupla van-
tagem” (Bourdieu, 1990: 112; Pierucci, 1997a: 255). Ele enfrenta o perene desafio
de corresponder sua vocagdo cientifica, porém sem fazer da ciéncia uma fonte
de “salvagio” (Weber, 1970). E necessario lembrar que no pensamento weberiano
ha a preocupacio constante em rela¢io a quem procura fazer da ciéncia o subs-
tituto da religido, atribuindo-lhe um “poder profético’, pois nao se pode produzi-
-la com ferrenho apego ou “for¢a coercitiva de um valor religioso” (Mariz, 2001:
33-34)". Mesmo sendo uma s pessoa, com a integridade humana que lhe cabe,
o cientista por vocagdo e profissdo deve sempre buscar separar a dimenséo cien-
tifico-profissional da confessional-religiosa. Tem como tarefa, portanto, exercer
com escripulo o dever cientifico para ter o direito efetivo a religiosidade. Eis as
implicagdes de uma “cidadania cientifica” do religioso socidlogo da religido.

As atribuigoes do socidlogo da religido os leva a necessitar manter seu com-
promisso analitico e critico, assim como a buscar a maior objetividade que de
fato consegue em relagdo a tradicdo religiosa com a qual se identifica pessoal-
mente. Vive, portanto, o desafio permanente de néo ter uma visdo apologética,

10 Atitudes baseadas em pressupostos equivocados em relagdo a ateus e agnosticos, muito tipicos ainda do
senso comum brasileiro, tém levado individuos irreligiosos a se organizarem politicamente (Montero;
Dullo, 2014: 62).

1 Vale observar que um dos principais militantes do ateismo é nada menos que um cientista, especializado
em biologia, o britinico professor emérito da prestigiosa Universidade de Oxford: Richard Dawkins (2007).
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romantica ou idealista da religido, quanto mais da sua em particular. Embora re-
conheca contribuigdes, até civilizatorias, ndo tem o direito de se deixar levar pela

“boa vontade cultural para com a religidao” (Pierucci, 1997b: 250) ou fazer “elogio
da religiao” (Pierucci 1997b: 255), muito menos daquela que abraga. Mas efetiva-
mente pode e costuma fazer da sua propria experiéncia religiosa um trunfo na
compreensao desse fendmeno social, dado o fato de, em alguns casos, conhecé-lo
por dentro, inclusive suas contradigdes e faces mais obscuras, afinal ndo existe
religido sem alguma ambiguidade, havendo ainda duras relagdes de dominagao
em muitas institui¢des desse tipo™. Isso se aplica, muitas vezes também, ao so-
ci6logo que no passado foi religioso, mas rejeita sé-lo novamente. No entanto, a
questao maior é que a proximidade com o objeto pesquisado, que é sem duvida
um desafio, pode significar e de fato costuma se constituir como uma vantagem
a ser explorada, evidentemente, dentro dos paramentos proprios da investigagao
cientifica. Por outro lado, nunca é demais lembrar que ao socitlogo da religido,
que tem a capacidade critica como componente profissional central, ndo cabe a
tarefa de combater ou buscar desqualificar qualquer corrente religiosa, mas, sim,
a de explica-la cientificamente, tanto quanto puder.

Conflito entre as esferas: ciéncia e religido

Conforme apontou Max Weber (1982), a modernidade é caracterizada pelo
conflito entre as esferas de valor, cada qual com sua ldgica e legalidade proprias:
a economia, a politica, a ciéncia, a arte, a erdtica e a religido. Esta tltima, que
na pré-modernidade abarcava praticamente tudo, acabou se tornando também
delimitada e competidora das demais. Trata-se efetivamente de um mundo
complexo em que a ética ndo formou uma esfera propria de valor e nem é, de
maneira alguma, monopolio da religido, estando efetivamente diluida naqueles
dominios que se consolidaram cultural e estruturalmente. Na perspectiva we-
beriana, o individuo moderno é imerso nessa realidade social, inevitavelmente
conflitiva, estando ele, portanto, entregue a “guerra dos deuses” ou “demonios’,
que sdo as proprias esferas de valor em disputa por sua dedicagio. O pioneiro
da sociologia enfocou a diferenga e também a tensao entre duas dessas esferas:
a ciéncia e a politica (Weber, 1970). Racionalizar a vida conforme uma delas
significa abrir mao da outra, como referéncia em termos profissionais, cada vez
mais racionalizados®. Por sua vez, Bourdieu (1984), vai ressaltar a diferenca do

12 Pierucci (1997b: 250) chegou a afirmar que “religido ¢ sujeigdo e subordinagao”.
13 Embora tenha se tornado comum no mundo contemporaneo o fluxo de individuos da academia para gover-
nos e vice-versa, algo que, evidentemente, exige reformulagoes semanticas e gramaticais em seus discursos.



CONENPIRNEY v.5, n.2 André Ricardo de Souza 315

trabalho religioso em relagdo aos demais tipos de trabalho (cientifico, artistico
etc.), cada qual compondo seu campo social especifico. Em suma, mesmo com
fortes referéncias religiosas pessoais, o escrupuloso sociélogo da religido nao
nega a autonomia da esfera cientifica em relagao a religiosa, muito pelo contra-
rio, contribui para o desenvolvimento analitico, critico e institucional daquela
em face desta.

Cumpre também ao religioso sociologo da religido ressaltar o valor da
ciéncia na sociedade moderna enquanto algo que serve efetivamente como re-
ferencial, inclusive para a vida religiosa dos individuos, dada a inexoravel racio-
nalizacdo do mundo™. Tendo em mente que o conhecimento cientifico substitui
e modifica em grande medida o saber de carater transcendental ou espiritualis-
ta, o religioso sociélogo da religiao se depara, portanto, com o conflito moderno
e estrutural entre o dominio cientifico e o religioso. Isso lhe coloca particular-
mente o dever de reiterar a plena autonomia da esfera cientifica em face da re-
ligiosa e da sociologia da religido, particularmente, em relagdo a sua confissao
religiosa pessoal, além das demais, evidentemente.

O processo de seculariza¢io, iniciado com o iluminismo e concretamente
havido ndo elimina o fato de a fé religiosa ser no mundo contemporaneo algo
bastante arraigado e difundido®. O sociélogo da religido, por sua vez, ¢ de fato
um integrante a mais da realidade social em que ¢ imerso, da qual a religiosida-
de é um traco nada desprezivel. Equivale dizer, reiterando a superacgéo do velho
ideal positivista, que a busca permanente da objetividade cientifica nao deve ser
confundida com uma suposta neutralidade. Afinal, todo cientista nasceu, vive
e trabalha neste planeta, sendo mais um terrdqueo como outra pessoa qualquer.
Que me perdoem os ufélogos que acreditam no contrario.

0 desafio da compreensio socioldgica da religido

0O pesquisador profissional aqui em foco também parte do pressuposto que
o conhecimento cientifico pode e muitas vezes chega a contribuir efetivamen-
te com a emancipagdo humana do obscurantismo e de deletérios preconceitos,
incluindo aqueles em relagao ao ateismo, ao agnosticismo, ao materialismo e

14 Exemplo disso é o processo de aggiornamento iniciado no Concilio Vaticano II (1962-1965), que consistiu
na adaptagao da Igreja Catolica aos parametros cientificos e seculares da modernidade, sobretudo, em
relagao a medicina e as chamadas curas milagrosas.

15 Naabsoluta maioria das sociedades, inclusive a brasileira, o Estado se separou formalmente da religido, a
administragao publica ¢ feita a partir de codigos legais sem direcionamento efetivo por grupos religiosos
e a orientagdo de conduta das pessoas se pauta bem mais pela ciéncia do que pela religido. Isso, porém,
ndo significa declinio do fendmeno religioso em tais sociedades (Berger, 2001; Mariz, 2001: 27).
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também a adesdo religiosa, seja ela qual for'. Tal conhecimento, produzido sis-
tematicamente, enseja parametros e condigdes para a compreensao do feno-
meno religioso como um dos que constitui a vida moderna. Além das outras
ciéncias sociais (antropologia e ciéncia politica), a sociologia colabora e dialoga
com a historiografia, a psicologia, a filosofia e a teologia no entendimento e ana-
lise de tal fendmeno, embora sendo delas criticamente autdbnoma.

A busca da compreenséo socioldgica da religido implica necessariamente
colocar em discussao também os aspectos mais controversos de organizagoes e
grupos religiosos. Isso envolve praticas ainda intolerantes, reacionarias, violen-
tas, homofobicas, autoritarias, discriminatdrias e também infantilizadoras. No
caso brasileiro, ha algumas instituigdes religiosas com atividades de caréter os-
tensivamente lucrativo, o que lhes da nitidas feigoes empresariais. Ou seja, tra-
ta-se de algo bastante promiscuo em termos de roupagem religiosa e explicitos
interesses econdmicos (Pierucci, 1996; Souza, 2011). Exageros preconceituosos
a parte, a combinagio desses fatores, muitas vezes, confere uma dissemina-
da valoragdo negativa e até caricaturiza¢ao de algumas liderangas religiosas e
também de determinados ativistas politico-partidarios atuantes com base em
sua identidade devocional. Tais individuos e seus grupos sdo recorrentemente
vistos de modo radical como entraves ou entdo, de maneira mais elaborada e
sofisticada, como significativo desafio para a convivéncia democratica contem-
poranea, da qual os atores religiosos fazem parte (Habermas, 2013: 14-16).

E de fato relevante que o sociélogo da religido atuante no Brasil olhe para
a produgdo dos virtuoses europeus dessa drea — sobretudo: Weber e Bourdieu

- tendo em mente os efeitos dos horrores que ja foram e ainda sdo causados
por grupos religiosos no Velho Continente. Cabe refletir também sobre a
excepcionalidade da Europa, Unica grande regido do planeta onde a adesdo
religiosa reflui substancialmente, havendo reagao de grupos ateistas em nome
da liberdade de expressio e os decorrentes ataques terroristas de retaliagiao”. O
continente onde a religido fez mais vitimas fatais no passado histérico é também
onde ela arregimenta menos pessoas, embora também fornega jovens ativistas
radicais para grupos extremistas. Cabe lembrar, no entanto, que tais grupos tém
motivagdes outras que nao apenas religiosas (Berger, 2001: 19).

16 E mais fécil ser adepto de algumas religides do que de outras. Internacionalmente, o estigma e o precon-
ceito se voltam mais para o isl3, enquanto no Brasil, isso se d4 em relagéo as religides afro-brasileiras. As
ciéncias humanas efetivamente dao uma contribuigao relevante no enfrentamento da discriminagao dos
seguidores dessas e de outras tradigdes religiosas.

17 Cabe ponderar, no entanto, que atos violentos cometidos por outros grupos religiosos, além dos isla-
micos, ndo foram associados a uma religido especifica, como o caso dos catélicos do irlandés IRA, que
nunca foram acusados de cometer “terrorismo catolico” (Karnal, 2015).
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0O socidlogo da religido atuante no Brasil se depara, evidentemente, com pe-
culiaridades nacionais, semelhantes em grande medida as da maioria dos paises
latino-americanos, africanos e asidticos, em contraposi¢do aos norte-america-
nos e, principalmente, europeus, onde a adesao religiosa decresce. Vale destacar
que a secularizagio - ja disseminada globalmente enquanto substituigao da re-
ligido, sobretudo pela ciéncia, como fator de orientagao de conduta das pessoas

- é fruto da visdo ocidental do mundo e também, sem divida, uma conquista
civilizatoria generalizada. Na Europa, tal cosmovisao acabou levando em gran-
de medida a aversao, até extremada, a religido, algo impresso numa militdncia
ateista e iconoclasta. Ja na América do Norte, sobretudo nos Estados Unidos,
isso se tornou parte estrutural do pluralismo cultural do qual surgiu um com-
petitivo mercado religioso (Berger, 1984)*®. No limite, a escolha racional em ter-
mos também de adesao religiosa, parece fazer sentido plenamente se olharmos
apenas para a sociedade estadunidense, permeada por muitas denominagdes
evangélicas, onde a milenar e mundialmente poderosa Igreja Catélica é, de fato,
apenas mais uma instituigao religiosa entre as demais em disputa por adeptos,
prestigio e espaco (Stark; Iannaccone, 1993). Pode-se sintetizar o processo de
seculariza¢do como transi¢ao da realidade de monopdlio ou hegemonia de uma
s6 religido para outra de diversificacdo religiosa, ou seja, o pluralismo religioso
é fruto da propria secularizagao (Berger, 1984; Pierucci, 1997a e 1998; Pierucci;
Prandji, 1996: 225).

A sociologia da religido no Brasil ndo esta efetivamente entre as mais presti-
giosas no campo académico de producio socioldgica, conforme assinalou Pie-
rucci (1999). Isso se deve muito mais ao forte trago ou viés materialista dos
cientistas, em geral, do que a qualidade especifica de trabalho dos sociélogos da
religido, em particular. Tal desenvolvimento cientifico deve prosseguir, saben-
do seus artifices que bastante ja foi feito nesse sentido. Esses profissionais vém
efetivamente contribuindo para o aprimoramento da drea por meio da consis-
téncia de suas publicacdes, inclusive internacionais, e da exposi¢do assidua de
resultados investigativos, por exemplo, nas reunides anuais da Sociedade Brasi-
leira de Sociologia (SBS).

Em termos de presenca e for¢a da religido na sociedade brasileira, cabem
algumas consideragdes. Contrariamente ao que se imaginava, o crescimento re-
gistrado em 2010 do contingente irreligioso foi bem menor do que o das quatro

18 Enquanto Berger destacou a dimenséo privada da religido e o decorrente mercado especifico surgido,
José Casanova (1994) veio chamar atengao para a crescente dimenséo publica da religido, por meio dos
atores e grupos politicos identificados com ela.
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décadas anteriores®, algo ainda a ser explicado sociologicamente. O uso da pa-
lavra com letra maitscula “Deus” é bastante difundido no linguajar nacional
- falado e escrito - sendo que, as vezes, contribui para encobrir e camuflar pra-
ticas levianas, explicitamente contrarias a direitos humanos e cidadios. “Em
nome de Deus’, inclusive apds oragoes, infelizmente, ainda ocorrem desvios de
recursos publicos, discriminag¢do vexatdria, comportamento intolerante, perse-
guicdo impiedosa, agressdo fisica e até exterminio.

Ha de fato no Brasil um acentuado, dindmico e também propalado sincretis-
mo que vem convivendo com dois movimentos constantes e correlacionados: o
crescimento evangélico e o encolhimento catélico®. Basicamente, temos, de um
lado, a continuada expansio e também pulverizagao de igrejas pentecostais, en-
quanto do outro ocorre a tentativa de resisténcia por parte do catolicismo, sobre-
tudo por meio do movimento da Renovagao Carismatica (Prandi, 1997; Carranza,
2000), sem o qual a perda de fiéis catdlicos talvez fosse maior (Souza, 2014).

Houve outro processo, igualmente de via dupla, que chamou atengdo dos
socitlogos da religido no Brasil. Trata-se do declinio daquilo que Michel Lowy
(2000) chamou de cristianismo da libertagao, abarcando principalmente o cato-
licismo politizado de esquerda, em face também da expanséo catdlica carisma-
tica e evangélica pentecostal (Prandi; Souza, 1996). De fato, a vertente religiosa
identificada com as Comunidades Eclesiais de Base e as pastorais sociais foi
bastante valorizada pelas ciéncias humanas em geral, sendo tema de muitas
monografias académicas e publicagdes, algo bastante além da sua representa-
tividade demografica, embora se deva ressalvar sua importincia no processo
de redemocratizagéo do pais (Mainwaring, 1989). Cabe dizer, no entanto, que o
pontificado de Jorge Mario Bergoglio, o papa Francisco e seus gestos bastante
significativos, parece estar reacendendo o entusiasmo do catolicismo da liber-
tacdo, embora sem reflexos nitidos, a0 menos ainda, no Brasil.

Os pentecostais, por sua vez, também vém sendo objeto de varios pesqui-
sadores, para além dos soci6logos, sendo que grande parte deles aborda com
pertinéncia e rigor cientifico seus aspectos controvertidos®. Cabe lembrar, no

19  Entre 1950 e 1960, a cifra se manteve 0,5%, passando para: 0,8% em 1970, 1,6% em 1980, 4,8% em 1991,
7,3% em 2000 e 8,0% em 2010.

20 A sociologia da religido neste, bem como em muitos outros paises, se volta essencialmente para o cris-
tianismo, enfocando o embate entre a Igreja Catolica e as denominagdes evangélicas, embora o espectro
cristao seja mais amplo (Souza, 2012). O fato é que, em grande medida, a sociologia da religido no Brasil
¢ uma “sociologia do catolicismo em declinio” (Pierucci, 1999: 260 e 2004: 19).

21 Sobre os pentecostais, cabe ainda dizer que sua incursao na politica partidaria, embora com bandeiras
religiosas, acabou por ter efeito secularizante, na medida em que questionou a hegemonia catdlica e de-
fendeu a separagao entre Estado e religido (Freston, 1993; Mariz, 2001: 28).
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entanto, que forte conservadorismo e contradi¢des também estdo presentes em
outros segmentos religiosos.

Os aspectos controvertidos de liderangas e institui¢des religiosas, incluin-
do aqueles em termos de moral sexual e reprodutiva, acabou por levar muitos
cientistas sociais e diversos intelectuais brasileiros a interpretarem a religiao, de
um modo geral, como algo associado a praticas anacronicas, reacionarias, clien-
telistas e oportunistas. Ou seja, a religido parece estar sendo vista no Brasil, em
grande medida, ndo mais como uma aliada na luta por direitos humanos e ci-
dadaos, mas sim, contrariamente, como empecilho a eles. A despeito da grande
religiosidade da populagdo nacional, o fendmeno aparece com menos status en-
quanto objeto cientifico e expressdo politica em prol da democracia. Parte dos
cientistas sociais ndo dedicados a tematica religiosa vém, nos tltimos anos, ado-
tando uma postura, por um lado, de certa “cegueira” em relacdo a essa dimen-
sdo da vida social e, por outro, de rejeicdo deliberada dela, provavelmente por
avalia-la como algo ruim para a sociedade contemporanea e que, portanto, nao
deveria ser sistematicamente discutida. Um indicio é auséncia do antigo grupo
de trabalho sobre religido dos cinco ultimos encontros anuais da Associagdo
Nacional de Pés-Graduagio e Pesquisa em Ciéncias Sociais (ANPOCS).

Nesse atual cendrio brasileiro, o sociélogo da religido, sendo religioso, ateu
ou materialista, ndo pode, por dever de oficio, desconsiderar a existéncia em
muitos grupos e instituigdes devocionais de tragos socialmente deletérios, como
intolerdncia, machismo, homofobia e enriquecimento por meios, no minimo,
duvidosos. A critica socioldgica a religido é imprescindivel, porém nada impede
efetivamente o raciocinio ndo determinista que rejeita a religidao do passado e
grande parte de seus tragos presentes, considerando também os aspectos positi-
vos que podem vir a se desenvolver no livre curso da historia®>. Nunca é demais
lembrar que grupos religiosos colaboraram bastante para a redemocratizagio
do Brasil, assim como de outros paises, podendo vir a dar outras contribui¢cdes
civilizatdrias, em relagdo a questdo ambiental, por exemplo.

Consideracdes finais

Parte dos socidlogos da religido estudou e se formou em filosofia e teologia,
0 que ndo os limita, a priori, mas pelo contrario, até pode beneficiar sua capaci-
dade de investigacao socioldgica, desde que comprometidos com seu respectivo

22 Berger (2001: 18) afirma que os grupos islimicos mais radicais tendem a ter dificuldade para manter sua
posi¢do em relagdo & modernidade ao assumirem efetivamente os governos de seus paises, assim como
as instituigdes pentecostais, gradativamente, se tornam menos sectdrias, adquirindo feiges liberais.
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referencial teérico e metodoldgico. Aquele sociélogo com tal especialidade que
eventualmente ja teve uma vivéncia religiosa infeliz e se tornou materialista con-
victo, muitas vezes, acaba por desenvolver com destaque sua capacidade de criti-
ca, sem o ranco persecutdrio do chamado “acerto de contas”, considerando afinal
que a objetividade cientifica deve prevalecer. Esse pesquisador, quando possui-
dor de fé religiosa e também de responsabilidade profissional, sabe que embora
as instituicoes religiosas historicamente muito tenham se contraposto ao conhe-
cimento cientifico, dele também se beneficiaram, algo que devera prosseguir.

Nao s6 o sociologo, mas também os demais cientistas sociais da religido, em
termos da busca qualificada e sistematizada da interface entre religido e cién-
cia, tém como referéncia importante Jiirgen Habermas (2007 e 2013). Esse autor
chama de pds-secular a realidade em que a religido se mantém nos contextos se-
cularizados, sendo ela prépria também dotada de razdo e, portanto, merecedora
de um novo estagio reflexivo da parte dos pesquisadores sociais*. Tendo como
premissa a necessidade de a religido se ajustar a autoridade da ciéncia, ele afir-
ma que os pesquisadores e intelectuais, em geral, embora discordem, precisam
considerar efetivamente os argumentos dos diversos atores e grupos religiosos
para, assim, buscarem efetivamente a compreensio do mundo contemporineo
(Habermas, 2013: 15-16):

Mas a procura por argumentos voltados a aceitabilidade universal s6 ndo
levara a religido a ser injustamente excluida da esfera publica, e a sociedade
secular s6 ndo serd privada de importantes recursos para a criagdo de senti-
do, caso o lado secular se mantenha sensivel para a forca de articulagao das
linguagens religiosas. Os limites entre os argumentos seculares e religiosos
sdo inevitavelmente fluidos. Logo, o estabelecimento da fronteira controver-
sa deve ser compreendido como uma tarefa cooperativa em que se exija dos

dois lados aceitar também a perspectiva do outro.

A obra de Habermas (1994) pode ser considerada como uma resposta a We-
ber (1982), para quem a autonomizag¢ido das esferas de valor e o conflito entre
elas teria levado a um mundo no qual a razdo substantiva, que pudesse perpassar
todas as esferas, teria se tornado inviavel. O fildsofo alemao contemporéneo con-
tra-argumenta que embora os individuos comunicantes precisem estar predis-
postos para tal, haveria, sim, a possibilidade de constru¢io de um denominador

23 A andlise aprofundada de Habermas sobre a religido no mundo contemporaneo teve inicio a partir de
seu discurso ao receber o Prémio da Paz, da Associagdo dos Livreiros da Alemanha, em 14 de outubro de
2001, praticamente um més apds o histdrico atentado nos Estados Unidos.
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comum, da razdo dialégica, decorrente da agao comunicativa. E nessa chave ted-
rica que ele propde a compreensao da religido na sociedade contemporanea. Vale
dizer que o proprio Habermas procurou aplicar seu principio de busca racional
do conhecimento por meio da dialogia ao debater com seu compatriota, o tedlo-
go e entdo cardeal Joseph Ratzinger, que veio a se tornar Bento XVI, um pontifice
ainda mais conservador que seu antecessor, Jodo Paulo I1*.

O maior exemplo de competente e reconhecido religioso socidlogo da reli-
gido é Peter Berger. Embora alvo de preconceito por ser protestante luterano e
tedlogo,” esse pesquisador austriaco, radicado nos Estados Unidos, se firmou
na sociologia e conseguiu obter projecao bastante além das fronteiras daquele
pais, sendo autor de importante obra, fora dos limites da sociologia da reli-
gido (Berger; Luckmann, 1976). Além de sua relevante contribui¢do em termos
dos conceitos de secularizagdo, pluralismo cultural e mercado religioso (Berger,
1984), esse autor também problematizou a visdo ateista e materialista que apa-
renta ser prevalente, mas na verdade é propagada por uma minoria de intelec-
tuais, cientistas e produtores culturais, procurando disseminar a ideia de que a
religido teria uma relevancia social menor do que de fato tem. Essa versao ate-
ista e materialista da realidade social aparece com forca, dada a inser¢o acadé-
mica de tal elite intelectual com discursos “pretensamente objetivos e isentos de
valores”, composta por pessoas que “controlam a midia, o sistema educacional e
legal” (Mariz, 2001: 34-35), conforme aponta Berger (2001: 16-17):

Existe uma subcultura internacional composta por pessoas de educagio su-
perior no modelo ocidental, em particular no campo das humanidades e das
ciéncias sociais, que é de fato secularizada. Essa subcultura é o vetor princi-
pal de crencas e valores progressistas e iluministas. Embora seus membros
sejam relativamente pouco numerosos, sdo muito influentes, pois contro-
lam as institui¢des que definem “oficialmente” a realidade, principalmente
o sistema educacional, os meios de comunica¢do de massa e os niveis mais
altos do sistema legal (...) Quando viajam, os intelectuais geralmente transi-
tam por circulos intelectuais, isto é, pessoas que se parecem muito com eles
mesmos. Podem facilmente incorrer no erro de pensar que essas pessoas

refletem o conjunto da sociedade que estéo visitando, o que naturalmente é

24 Tal debate ocorreu em 2004, um ano antes da elei¢do papal, na Academia Catélica da Baviera, em
Munique, tendo como tema: “As bases pré-politicas e morais do Estado democratico”

25 E também por ter assessorado o presidente norte-americano, Richard Nixon, para assuntos religiosos.
Conforme aponta Lisias Negrao (2005: 24), tais motivos o fizeram “discriminado pela intelectualidade
brasileira, antes por motivos ideoldgicos (...) que propriamente académicos”
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um grande engano (...) uma visao puramente secular da realidade encontra
seu principal lugar social numa cultura de elite, a qual previsivelmente, in-

fluencia muitas pessoas que nao sio membros dessa.

Para Cecilia Mariz (2001: 35) a critica de Pierucci, reiterando Bourdieu, a
chamada boa vontade cultural dos sociélogos no estudo da religido vai “na di-
recao oposta de Berger, para quem os intelectuais em suas ‘ilhas racionais " nao
percebem o que ocorre fora de seu circuito fechado e elitizado”. Por outro lado,
entretanto, em relacdo nao sé a sociologia, mas as ciéncias sociais da religidao
no Brasil, ouso dizer que nao teriamos chegado ao nivel de qualidade cientifica
atual sem as oportunas provocagdes daquele soci6logo uspiano. A critica de
Pierucci foi inegavelmente importante dada a reflexao que provocou. Retoman-
do em outro prisma os proprios termos de Bourdieu, reiterados por Pierucci
(1997a: 103), os socidlogos da religido no Brasil aprenderam bastante a fazer
uma “sociologia cientifica da religiao” em vez de uma “sociologia religiosa’ nao
assumida como tal”. Alids, para ser sociologia, de fato, s6 pode ser cientifica.

Mesmo havendo significativa produgéo de diversos pesquisadores a respeito
(Harrison, 2014) o fato é que o didlogo qualificado entre artifices da ciéncia e da
religido € algo ainda incipiente, mas promissor, tendo sido refletido por Albert
Einstein, reconhecidamente o maior cientista do Século XX*. De sua singela
parte, o sociélogo da religido no Brasil que é possuidor de fé religiosa parece
comegar a exorcizar os fantasmas de obscurantismo e cerceamento do direito a
religiosidade em face do cumprimento de seus deveres cientificos.
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Introducio

O debate acerca das caracteristicas da laicidade no Brasil contemporaneo
tem se tornado recorrente diante dos recentes casos de disputas politicas en-
volvendo grupos laicos e religiosos. Conjuntura que torna necessario o entendi-
mento do papel do Estado na diferencia¢io funcional das esferas seculares com
relagdo a religido. Este artigo analisa tal realidade a partir das referéncias da
sociologia compreensiva.

Nesse sentido, a proposta do texto é de oferecer uma interpretagio da con-
digdo do Estado em relacdo ao tema da laicidade e da sociedade com relacdo
a secularizacdo; e analisar as principais nog¢des, conceitos, temas e tendéncias
da abordagem sociologica compreensiva acerca da racionalizacdo e desencanta-
mento do mundo. O termo secularizagio é pensado na perspectiva da redugdo da
presenca e influéncia religiosa na sociedade em geral e o termo laicidade diz res-
peito ao processo mais especifico que envolve as relagoes entre religiao e Estado
em interface com a esfera politica. Assim, pensa-se as duas referéncias ndo como
sindnimos, mas como ferramentas tedricas complementares tteis para o enten-
dimento da situacio nacional. Tem-se como perspectiva priorizar a formacio de
uma visdo critica sobre religido que supere os preconceitos do senso comum e
colabore para uma melhor compressio do processo conflitivo e desafiador das
relagdes entre atores religiosos e laicos no contexto da sociedade e do Estado.

O artigo esta organizado em torno das seguintes tematicas: apresentacdo
dos conceitos de racionalizacio, desencantamento do mundo e secularizacgio;
contextualizacdo da sociedade brasileira com relacio ao tema da secularizacio;
analise do cenario religioso e da presenca religiosa na esfera politica a partir de
alguns autores das ciéncias sociais da religido para entender o papel do Estado
brasileiro com relagdo ao tema da laicidade; formulagao de uma hipétese sobre
0 caso brasileiro.

Racionalizactio das esferas sociais

Max Weber (1991, 2002, 2004) é um dos principais nomes da sociologia
compreensiva alemd. Acompanhado de autores como Simmel e Tonnies, cons-
truiu uma sociologia que pensa a realidade a partir da agdo do sujeito. Nosso au-
tor via na racionalizagdo, e no consequente advento da burocracia, o principal
elemento constituinte da modernidade. Ele pensa o mundo moderno a partir
da acfo social e com base no principio de interagio; estd preocupado em com-
preender as relagdes sociais entre os individuos e os elementos que constituem
o sentido das suas atitudes.
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Isso o leva a ter as seguintes concepgdes: 1) a historia é vista como ndo natu-
ralizada e sem sentido imanente, isto é, ndo tem uma direcdo definida, seu per-
curso depende do tipo de relagdo estabelecida entre os sujeitos; 2) a politica é
pensada a partir da competi¢do entre valores equivalentes, a disputa é refletida
na légica do voluntarismo e da interagéo; 3) no caso do Estado, trata-se de um
aparelho sem contetido imanente, é uma instituicdo burocratica que nio esta
necessariamente a servico de grupos sociais especificos; 4) a sociedade, enfim,
¢ analisada numa perspectiva pessimista e resignada; ele pode ser considerado
como um liberal progressista que ndo concebe possibilidades de transforma-
¢oOes radicais da realidade social moderna.

Weber (1991) analisa a sociedade a partir do individuo, estuda a agdo social
conceituando-a subjetivamente. Como o autor nega a totalidade, a sociedade
ndo constitui um todo acabado, s6 é possivel compreendé-la parcialmente, sele-
cionando alguns aspectos para estuda-la. O social é bastante abrangente e, mui-
tos casos, indeterminado, como um emaranhado de fendmenos sem ordenagio.

Para Weber (2002) o fendmeno da racionalidade é central na compreensio
do mundo moderno. A ténica da modernidade esta na racionalizagdo expressa
na burocracia, conforme discutido acima. O autor afirma que o predominio do
racional leva a um tipo especifico de dependéncia entre os individuos no mun-
do moderno, sendo que o capitalismo é a expressdo da modernidade. E a forma
de racionalizagdo do sujeito moderno e esta fundado na agdo racional. Nessa
perspectiva, a modernidade significa em sua esséncia, portanto, racionalidade.
Na odtica do autor, o predominio da a¢do racional leva ao desencantamento do
mundo, sendo este conceito fundamental para entender a sociedade moderna.

O processo de desencantamento do mundo ¢é resultado do contexto de racio-
naliza¢do da sociedade, pois na racionalizagdo do ocidente ocorre a remocio da
magia como obstaculo ao desenvolvimento do capitalismo moderno. Por isso, o
conceito de desencantamento permeia grande parte da obra de Weber (2004).
O conceito tem um significado literal que é “desmagificagdo’, eliminagao da ma-
gia da cultura e do pensamento ocidental.

Com a ajuda de Flavio Pierucci (2003) é possivel constatar a existéncia de 16
passagens na obra de Weber na qual se encontra esta referéncia. Em todas elas
ha uma coeréncia de sentido que se retrai e se expande. O autor afirma que ha
dois conteudos seméanticos (sentidos) na definicdo do conceito em Weber: 1)
um sentido estrito, o desencantamento do mundo pela religido; 2) um sentido
expandido, o desencantamento do mundo pela ciéncia.

O sentido estrito do conceito se refere a0 mundo da magia, a0 processo de
racionalizacdo e intelectualizacdo da religido. O desencantamento do mundo
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pela religido consiste na desvalorizagdo dos meios mdgicos de salvagdo que de-
preciaram o trabalho cotidiano do profissional religioso. No capitalismo moder-
no ha o triunfo da racionalidade religiosa e a remogao da magia com a vitoria
do sacerdote sobre 0 mago/feiticeiro. O sentido expandido do conceito significa
o desencantamento do mundo pela ciéncia. Trata-se do processo de exclusdo
da religido pela ciéncia, em que esta é alcada para o campo da irracionalidade.
Weber afirma que uma das consequéncias desse processo é a perda de sentido
do mundo.

A ciéncia busca substituir a religido na sociedade, ha a desconstrugao do
cosmos de sentido religioso e a impossibilidade de substitui¢cdo desse cosmos,
produzindo uma perda sentido. Enquanto a religido desencanta o mundo (des-
magifica), ordenando-o sob um sentido que o unifica, a ciéncia produz um de-
sencanto que estilhaca esse sentido unitario. O conhecimento cientifico reduz o
mundo ao mero mecanismo causal.

Entender o significado desse conceito ajuda também na compreensdo da
maneira com que Weber articula seus conceitos fundamentais. Quando é pen-
sado em termos de tipo ideal, enquanto ferramenta de analise da sociedade,
esta contido nele também uma forma de pensar os proprios conceitos. Se o tipo
ideal é formulado para ser testado na realidade ou para servir de mecanismo
de comparagio, entende-se que os elementos conceituais da obra de Weber sdo
construidos numa légica historico-desenvolvimental, conforme orienta Pie-
rucci (2003). Weber apresenta ao longo da sua obra aspectos da definigdo do
conceito na medida em que este é testado na realidade social observada. Por
isso que o conceito de desencantamento do mundo, por exemplo, encontra-se
espalhado pelos seus escritos e sua defini¢io é desenvolvida conforme as neces-
sidades praticas de sua utilizagio.

A consequéncia fundamental do processo de racionalizacio e desencanta-
mento do mundo (da cultura ocidental) é a relativa autonomizacdo das esferas
sociais. A cultura racionalizada produz e institucionaliza diferentes ordens da
vida. Nesse processo as esferas sociais passam a se justificar por si mesmas e a
dominagdo religiosa deixa de existir de forma predominante. Se no mundo tra-
dicional havia o dominio do religioso sobre as outras esferas, no mundo moder-
no isso deixa de existir e hd a autonomia relativa das esferas sociais: o religioso
continua tensionando e é tensionado, todavia, ndo predomina mais sobre elas,
nao as determina.

Assim, na logica econdmica passa a predominar as regras do capitalismo;
na politica predomina a democracia; na esfera intelectual a valorizagdo da ci-
éncia; na erdtica o amor sexual, o prazer passa a ser determinante e se esvazia
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o controle do corpo por parte da religido; e na esfera estética, a arte deixa de
ser majoritariamente sacra para focar na critica dos valores proprios do sagra-
do. Todavia, faz-se necessario reforcar a tese de que esse processo ndo ¢ linear,
progressivo e em dire¢ao ao fim inevitavel da religido na modernidade. Trata-
-se de um processo ciclico, complexo e com fases nas quais a presenga religiosa
nas esferas sociais é mais ou menos intensa. E essa dindmica que caracteriza e
determina as consequéncias da seculariza¢io na contemporaneidade.

Religidio e Sociedade: perspectivas da secularizacio

Trabalha-se com a perspectiva de que o desfecho da racionalizacdo da socie-
dade e seu consequente desencantamento ¢ a secularizagio. Este é considerado
um fenémeno global da sociedade moderna (notadamente no Ocidente) que se
expande com a ocidentalizacdo e a modernizacdo. Em Weber (2004) constata-

-se que sua fonte original é a economia industrial-capitalista na medida em que
ha o desencadeamento da proximidade dos processos de produgio industrial
com o estilo de vida dos individuos.

Na defini¢do de Peter Berger (1985, p. 119), secularizagdo consiste no “[...]

processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sio subtraidos a domi-
nagio das instituicdes e simbolos religiosos”. Este fendmeno afeta a totalidade
da vida cultural e causa o declinio dos conteudos religiosos nas artes, filosofia,
literatura com consequente ascensao da ciéncia como forma predominante de
olhar sobre a realidade. Portanto, nio se trata apenas de um processo socio-
-estrutural, manifestada na retirada das religides de areas de influéncia, mas
significa a secularizagdo das mentalidades com o predominio de sujeitos que
interpretam o mundo néo mais a luz do sagrado e, sim, por meio de referéncias
racionais (Sofiati, 2012, p. 93).

Berger (1985, p. 125), em sua leitura de Weber, constata que o protestantismo
(principalmente calvinista) foi “[...] um prelidio historicamente decisivo para a
secularizagao”. Todavia, o processo tem seu inicio no judaismo, visto que, para o
autor em referéncia, Israel produziu uma ruptura com a unidade césmica de sua
teologia dominante, tendo como consequéncia a negagao do universo religioso.

O autor trata de trés tracos que caracterizam essa negacao. O primeiro ¢é a
transcendentalizagdo, no qual assume-se a postura da transcendéncia de Deus.
0O segundo ¢ da historicizagdo, em que ¢ assumida uma fé historica, definida
por meio de acontecimentos no mundo. O terceiro é a racionalizagdo da ética
religiosa, que encaminha para uma pratica ritualistica que exclui do rito os ele-
mentos magicos. Nesse processo, o individuo surge como ator da histéria diante
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do sagrado, sendo que a transcendentalizacdo de Deus e o “desencantamento do
mundo” estdo conectados as raizes da secularizacdo moderna.

O catolicismo, segundo Berger (1985), retardou o processo de secularizagdo
desencadeado pelo judaismo antigo, barrando o processo de racionalizagao éti-
ca da sociedade. Os catdlicos, principalmente na época da cristandade, promo-
veram um retorno a continuidade entre divino e humano, naturalizando esta
relagdo que conteve o potencial secularizante da religido. Entretanto, preservou
em seu meio os elementos que permitiram a retomada do processo de secula-
rizagdo na modernidade, visto que manteve o carater historico da religido. O
catolicismo também se institucionalizou e se especializou, produzindo concen-
tracdo da atividade religiosa e a separando do mundo. Isso consolidou a inde-
pendéncia do mundo profano em relagdo ao sagrado.

E somente com a Reforma Protestante que se reestabelecem as forgas secu-
larizantes no mundo moderno. Este processo é explicado por Weber em A ética
protestante e o espirito do capitalismo, onde mostra como surge uma nova logica
de relagdo com a realidade social que ¢ estabelecida por uma formagao religiosa
especifica. Segundo Weber (2004, p. 34), foram os protestantes que “[...] mos-
traram uma inclinagao especifica para o racionalismo econdmico que ndo pode
ser igualmente observado entre os cat6licos”. A razdo disso ¢ a peculiaridade de
cada confissdo religiosa e nio a situagdo historico-politica. Diante disso, Weber
identifica uma afinidade eletiva entre o protestantismo (principalmente em sua
vertente calvinista) e a cultura capitalista moderna, encontrada nos tragos pura-
mente religiosos. Enquanto este tinha em sua marca o espirito comercial (“ale-
gria com o mundo”), os catolicos eram menos favoraveis ao desenvolvimento
do capitalismo.

Procura-se evidenciar, com o exposto acima, que o processo de racionaliza-
¢ao-desencantamento-secularizagdo nao segue uma linha linear e progressiva
no contexto da contemporaneidade. Como as andlises de Weber e Berger mos-
tram, o processo de secularizagio depende das perspectivas estabelecidas pelos
individuos na realidade social, principalmente no que tange a relagao com o
fenomeno religioso. Segundo Berger (2001b), os efeitos secularizantes do mun-
do moderno provocaram também um poderoso movimento de contrassecula-
rizagao, evidenciando os equivocos da tese do desaparecimento da religido na
modernidade. O autor chegou a afirmar que: “O mundo de hoje [...] é tao feroz-
mente religioso quanto antes” (Berger, 2001, p. 10).

Berger argumenta que as institui¢des religiosas perderam poder de influ-
éncia na sociedade. No entanto, as crengas e praticas religiosas permaneceram
presentes na vida das pessoas e se reorganizaram a partir de novas instituicoes.
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Ele identifica duas estratégias das religides na relagdo com a modernidade: re-
jeicao e adaptagao. Constata que as tendéncias que rejeitaram o mundo moder-
no conseguiram sobreviver e até florescer na contemporaneidade. Entretanto,
os agrupamentos que procuraram se adaptar fracassaram. Isso produziu um
crescimento recente das instituigdes religiosas conservadoras, ortodoxas ou tra-
dicionais. Na atualidade, sdo elas que tém influenciado mais na dinAmica da
secularizagio.

O impulso conservador na Igreja Catélica sob Jodo Paulo II produziu frutos
tanto em nimero de conversdes como no entusiasmo renovado entre caté-
licos de origem, especialmente em paises ndo ocidentais [...] Houve surtos
igualmente vigorosos de religides conservadoras em todas as outras gran-
des comunidades religiosas — islamismo, hinduismo, budismo - assim como

movimentos de renascimento em comunidades menores (Berger, 2001, p. 10).

Berger destaca o protagonismo de dois grandes movimentos florescentes: o
islamismo e o pentecostalismo. Segundo ele, dois fatores explicam a ressurgén-
cia da esfera religiosa na contemporaneidade. Em principio, afirma que “[...]
a modernidade tende a solapar as certezas com as quais as pessoas convivem
ao longo da histéria [...] e os movimentos religiosos que prometem certezas
sdo atraentes” (Berger, 2001, p.17). Em sintonia com Weber, o autor compro-
va empiricamente em suas pesquisas mais recentes que a ciéncia, por mais
avancada que seja, ndo ¢ capaz de produzir sentido para a vida dos individuos
(Berger, 2001b). Dessa forma, mesmo que o sentido da agdo dos sujeitos seja
predominantemente de cunho racional, hd a necessidade da busca de definicao
e a religido oferece uma teodiceia (ou sociodisseia, conforme Bourdieu) que
reestabelece a unidade entre a vida e a possibilidade de existéncia pos-morte.

Em seguida, o autor constata também que “[...] uma visao puramente secular
da realidade encontra seu principal lugar social numa cultura de elite”. Diante
disso, explica que os “[...] movimentos religiosos com uma tendéncia fortemente
anti-secular [sic] podem entdo atrair pessoas com ressentimentos originados as
vezes em motivagoes claramente nao-religiosas” (Berger, 2001, p.17). Portanto,
conforme reforca Cecilia Mariz (2001), é possivel identificar a presen¢a no con-
texto contemporaneo de muitos movimentos religiosos que sao movidos por for-
¢as e interesses ndo religiosos. Além disso, a autora também entende que muitos
movimentos religiosos radicais tenderdo a intensificar seu didlogo com a mo-
dernidade na medida em que se emanciparem das visdes puramente religiosas.

Diante do exposto, entende-se que secularizagdo e dessecularizagdo sio im-
portantes referéncias de interpretacdo da contemporaneidade. Todavia, faz-se
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necessario contextualiza-las nas realidades sociais, utilizando-as como chave
analitica e apontando seus limites. Por isso que ¢ significativo compreender o
processo de secularizagdo do caso brasileiro.

Na acepgao de Lisias Negrao (2005), o campo religioso brasileiro nao é nem
um caso radical de encantamento, nem um exemplo de modelo totalmente
secularizado. Segundo ele, a racionalizagao mediante o desencantamento do
mundo é um passo teoricamente prévio, porém, historicamente nao efetivado
no Brasil. Esse descompasso ocorre pelo fato da nossa modernizacéo racionali-
zante ser extra-religiosa.

Sem contar com a racionalizagdo prévia da desmagificagao/desencantamen-
to, a modernidade foi introduzida com maiores esforcos pelos seus agentes,
em especial o Estado [...] O Estado e seus aliados privados - tais como gru-
pos de produtores de bens de servicos, nacionais e estrangeiros, mecanis-
mos de comunica¢io de massa —, em esfor¢o conjunto, tiveram éxito em
construir uma nacéo secularizada, da economia fundada na racionalidade
instrumental capitalista. Mas tal racionalidade é relativa, uma vez que lhe
falta o fundamento das mentalidades desencantadas, mesmo que religiosas”
(Negrio, 2005, p. 35).

Negrao argumenta que houve no Brasil a permanéncia do encantamento
do mundo, mas apenas no plano das mentalidades, ja que o pais se seculari-
zou no ambito da sociedade, havendo a separacgdo entre Igreja e Estado com
uma administragdo racional por meio de cddigos legais e sem a influéncia
decisiva de grupos religiosos. Ele argumenta que no Brasil o Estado e as ins-
tituigdes sdo secularizados, mas as mentalidades de seu povo continuam sob
o encantamento de uma cultura religiosa magicizada. Dessa forma, pelo fato
de em Weber o desencantamento ser visto como um processo que implica na
desmagificagdo da atitude ou da mentalidade religiosa, houve no Brasil uma
persisténcia do encantamento.

O pais foi inicialmente povoado por aldedes portugueses e degradados que
trouxeram consigo seus santos e demonios, seu culto as almas. Formou-
-se a partir dai um catolicismo popular acentuadamente magico, voltado ao
controle dos males deste mundo, centrado no ato devocional [...] Conviveu
aqui com religides afro-brasileiras e indigenas, com as quais trocou deuses,
crengas e rituais, formando uma mentalidade religiosa hibrida e sincrética,
densamente magica e encantada. Nao se quebrou o feitigo, nem sua influén-
cia sobre a mentalidade popular (Negrio, 2005, p. 33-34).
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Evidencia-se que as religides no Brasil sdo plenas de emotividade e encan-
tadas pelas manifestagdes do Espirito Santo. Suas articulagdes mais recentes
podem ser observadas, por exemplo, no catolicismo carismatico e no protes-
tantismo neopentecostal. Tratam-se de movimentos que atraem os individuos
avessos as fidelidades religiosas e, em parte também, a racionalizagao do com-
portamento. Estes grupos estdo envoltos nos mistérios, crencas, milagres e pra-
ticas religiosas magicizadas.

Para Negrao (2005), essa realidade justifica a caracterizagdo do Brasil en-
quanto um contexto de semi-encantamento e secularizagdo relativa. Constata-
-se historicamente que no Brasil ndo houve uma ética religiosa que preparasse
a sociedade em vistas da modernizacéo (e sua consequente racionalizacio) nos
moldes que a Europa teve com a ética do protestantismo calvinista, analisada
por Weber (2004). A racionalizacdo do Estado ocorre sem esse impulso de for-
ma incompleta e extra-religiosa, sendo que o desencantamento do mundo nao
ocorreu plenamente no caso brasileiro, considerando-se que muitas mentes in-
dividuais permaneceram encantadas.

Por isso, dialoga-se sobre a presenca da religido no espago publico, prin-
cipalmente sua presenca ativa na esfera politica na atualidade. Tanto o cato-
licismo em sua época de monopdlio, quanto o campo plural contemporineo
que ainda preserva relativo monopolio catdlico, por um lado, e a acdo politica
coordenada dos pentecostais, por outro, demonstra que a religido nao perdeu
sua influéncia e continua atuante nas esferas sociais. Ela nao habita somente as
mentes e os coragdes dos individuos, mas também as proprias institui¢cdes so-
ciais, inclusive aquelas que definem os rumos do pais, como é o caso do Estado.

A seguir, discute-se a configuragao do campo religioso brasileiro para, em
seguida, pensar a presenca das instituicdes nos espagos publicos em sua inter-
face com a esfera politica.

Diversificacdo do cristianismo

O censo de 2000 sistematizou em torno de 35 mil respostas para a questio
“Qual ¢ a sua religiao ou culto?”, apontando para uma situagdo de pluralismo
religioso no pais. No entanto, com a leitura dos dados do recenseamento demo-
grafico de 2010, identifica-se que esse pluralismo ocorre predominantemente
no contexto do cristianismo. Os niimeros evidenciam que o pais é composto por
aproximadamente 90% de religides cristds, precisamente 86,8%, sendo 64,6%
de catélicos, distribuidos em quatro tendéncias organicas principais (tradicio-
nais, reformistas, radicais e modernizadores conservadores, conforme Sofiati,
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2009), € 22,2% de evangélicos em suas mais variadas denominagdes e institui-
¢oes (com uma surpreendente multiplicagao e diferenciagao de grupos pente-
costais, conforme Machado, 2014).

H4 também os espiritas, com 2,0%, outras religi()es com 3,0%, matriz africa-
na com 0,3% e os sem religido com 8,0%. Ao considerar que o espiritismo brasi-
leiro é profundamente cristao (Aubrée; Laplantine, 1990), as religides de matriz
africana fizeram trocas com o catolicismo (Bastide, 2001), os sem religido sdo
em sua maioria influenciados culturalmente pelo cristianismo (Ribeiro, 2009)
e boa parcela das outras religides, para se inserirem no contexto brasileiro, fize-
ram trocas com a nossa cultura (como no caso da Seicho-No-Ie, em referéncia
as novas religides orientais, conforme Silveira, 2012), pode-se afirmar que ha
um predominio consolidado do cristianismo no pais.

Todavia, uma religiosidade de cunho magico tem se estabelecido no pro-
cesso de evangelizagao, apresentando-se inclusive como for¢a consideravel em
diversas regides do mundo. Uma interpretagdo dessa situacdo pode se dar por
uma andlise a partir de Berger ao afirmar que o pluralismo religioso engen-
dra uma “[...] era de redescobertas das herangas confessionais” (Berger, 1985, p.
159) ao qual possibilita reconfiguragdes das matrizes religiosas, como no caso
do cristianismo no Brasil. Vive-se um processo de pentecostalizagdo do cristia-
nismo, sendo aqui exemplificados a partir da presenca dos carismaticos e pen-
tecostais (Sofiati, 2012). Sdo vertentes do cristianismo que buscam recuperar
a tradi¢do das primeiras comunidades cristds enfatizando, especificamente, o
evento de “Pentecostes” em que o Espirito Santo é colocado em evidéncia, con-
forme relatado na Biblia, Novo Testamento, Atos dos Apdstolos.

A presenga dessa formagdo religiosa é componente do caso de secularizagao
relativa, constituindo-se em um processo de ascensdo das vertentes religiosas de
cunho magico. Esse contexto ¢ parte da ldgica de pluralizagdo do campo e de de-
sinstituicionalizagdo da religido com o esvaziamento de instituigdes tradicionais e
multiplicagdo das opgdes religiosas existentes, além de relativizacdo da liberdade
individual de escolha, acompanhada da ruptura com representagdes e visoes de
mundo. Entende-se que com a diminuigao do peso da religido tradicional, abre-se
espago para a busca de alternativas individuais no mercado de bens de salvacao.

Trata-se de um fendmeno que parece contraditorio, com perda de espago
da religido na sociedade e crescimento do nimero de igrejas e experiéncias de
relagdes com o sagrado, todavia, Pierucci (2004, p. 21) argumenta que isso é
constituinte do processo de seculariza¢ido do caso nacional. “Secularizagdo sim,
mas com mobilizagdo religiosa acrescida. Efervescéncia religiosa sim, mas por
causa do aprofundamento da seculariza¢io”
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Segundo Berger (1985, p. 139), o pluralismo religioso tem efeito seculari-
zador na sociedade na medida em que multiplica 0 numero de estruturas de
plausibilidade e relativiza o contetudo dos discursos religiosos concorrentes.
Consequentemente, torna a religido assunto privado e subjetivo, gerando ceti-
cismo e descrenca. O autor constata que se configura em um fenémeno tipico
da modernidade plural que provoca a crise das “estruturas fechadas” e convoca
a “sistemas abertos de conhecimento”

Este cenario tem um carater desfavoravel as igrejas, principalmente as tra-
dicionais ou hegemonicas, visto que em uma situagao de mercado, no qual a
religido se torna comércio (um produto a ser vendido), a tradigdo religiosa é
vista como mercadoria e o fiel se transforma em consumidor, sendo disputa-
do no mercado de bens de salvagdo. Mas para os tedricos da escolha racional
(Iannaccone; Finke; Stark, 1997) a presenga de um mercado de bens simbdlicos
na verdade intensifica a atividade religiosa. Assim, ha o aumento e melhora da
religido no contexto de pluralismo e ndo o empobrecimento e crise do religioso,
conforme advoga Berger.

Apesar de haver uma concordéincia com Berger, com relagdo ao caso par-
ticular da América Latina e especificamente do Brasil, considera-se os argu-
mentos de Alejandro Frigério (2008, p. 30) quando, em didlogo com Berger e
os tedricos da escolha racional, afirma que: “A equacdo de mercado com plu-
ralismo, e do monopdlio com sua antitese, ndo permite apreciar em detalhe a
quantidade de situacdes intermediarias existentes entre esses dois tipos (quase)
ideais” A preocupacio é de entender o contexto de diversidade crista no pais e
o relativo esgotamento do monopélio catolico.

Conforme explica Maria José Rosado-Nunes (2004, p. 23) em relagdo ao caso
da Igreja Catdlica:

A Igreja reflui para um ambito menos ‘publico’ e mais ‘religioso. Seus agen-
tes qualificados — padres, bispos e tedlogos — deixam de frequentar as pa-
ginas dos jornais ao lado de personalidades politicas para opinar sobre os
rumos da sociedade civil junto ao Estado. A fungdo de porta-voz da socie-

dade, necessarias em tempos ditatoriais, deixou de sé-lo.

Uma das consequéncias da diversidade crista é o esgotamento do mono-
polio catélico de gestao do capital simbélico num processo de dessacralizagao
da religido que passa a se tornar predominantemente uma opg¢ao pessoal e nio
mais cultural. Entretanto, constata-se que o esgotamento do monopélio catdlico
é relativo e necessita de olhar mais atento.
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Os dados sobre religido apresentados pelo censo de 2010 e analisados pelos
principais cientistas sociais da religiao do Brasil, colaboram para o entendimen-
to do tema. Uma visdo socio-histdrica que ultrapasse a “leitura superficial dos
dados” evidencia que o catolicismo deixou de ser a “religido dos brasileiros”, mas
¢ ainda a “religido da maioria dos brasileiros” (Teixeira, 2013). A sistematizacdo
dos dados dos censitérios de 2010 mostra que, pela primeira vez, houve diminui-
¢40 no nimero absoluto de fiéis catolicos, passando de 125 milhdes para 123 mi-
lhdes de adeptos. No entanto, deve-se levar em consideragao que a Igreja Catolica
¢ ainda a maior e mais importante institui¢ao religiosa do Brasil e uma das prin-
cipais no mundo. Nossa sociedade, em sua composi¢io cultural, é profundamen-
te influenciada pela l6gica crista impressa pelo catolicismo popular que soube
aproveitar as trocas com religides de matriz africana e indigena, destacando-se
no contexto histdrico de construcéo da nagio. Todavia, parece nao ser mais pos-
sivel identificar automaticamente o “ser” catdlico com o “ser” brasileiro.

Mesmo assim, a situacdo de influéncia do catolicismo ainda se encontra
fortemente presente na realidade nacional. Por isso, é necessario identificar o
grau de regulacio exercido pela Igreja Catélica e a capacidade de influéncia das
outras religides, principalmente os evangélicos que sdo a segunda maior for¢a
religiosa no pais. Para essa tarefa é pertinente a contribui¢ao de Frigério (2008,
p- 33) que afirma a possibilidade de pensar a relagdo monopdlio versus mercado
por meio de trés niveis: 1 — Individual: “como os individuos intentam, por meio
de sua escolha religiosa, maximizar os beneficios”; 2 — Grupal: “como as insti-
tui¢des adaptam-se a um determinado nicho do mercado”; 3 - Contextual: “o
grau de regulacdo do mercado religioso”. Para o autor, a América Latina é exem-
plo de um continuo de possibilidades entre a situa¢io de monopdlio catdlico e
de mercado “[...] que implica distintos graus de regulacio e a agao de diferentes
variaveis que afetam a liberdade com que os individuos podem realizar suas
opgoes religiosas e, sobretudo, os custos sociais que devem enfrentar por causa
delas” (Frigério, 2008, p. 18). Diante disso, compreende-se que no caso brasi-
leiro, apesar da diminui¢do da capacidade de regulacdo do mercado religioso
pelos catélicos, ainda é muito presente o peso dos custos sociais no processo de
adesao as outras religioes.

O catolicismo ainda exerce um monopdlio relativo que provoca, entre ou-
tros fendmenos, um contexto de adesdes a duplicidades religiosas. As mais co-
muns sdo catdlicos/afro-brasileiros, catdlicos/espiritas, catolicos/protestantes,
catélicos/outras religides. Conforme Negrio (2008, p. 127), esse processo se da
pelo fato das vivéncias religiosas serem individualizadas e solitdrias no mer-
cado de bens simbolicos brasileiro. Entende-se que a adesdo a outras religides
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com a manutengdo da religido predominante é também uma estratégia para a
superagao dos constrangimentos advindos da capacidade de regulagdo do mer-
cado religioso por parte da Igreja Catolica. Processo este diretamente ligado a
situa¢do de semi-encantamento e seculariza¢io relativa.

A capacidade de intervengdo catdlica no contexto de diversidade crista pode
ser explicada pelo processo de intensificagdo da diversificacdo da propria cultu-
ra catdlica. Mariz (2006, p. 53) constata que “[...] a queda na propor¢ao de caté-
licos parece estar sendo acompanhada por um relativo reavivamento religioso”.
A autora traz o exemplo dos catélicos carismaticos, cujo niimero triplicou nos
anos 1990. De fato, o movimento carismatico passou a hegemonizar a presenca
catélica no Brasil nas ultimas décadas. Em artigo recente (Sofiati, 2014), desta-
ca-se a difusdo do carismatismo no 4mbito da juventude catdlica e sua influén-
cia nas diversas tendéncias organicas.

Analisa-se, a seguir, a relagio religido e Estado, levando-se em consideragdo
0 cenario religioso apresentado ha pouco.

Religido e Estado: perspectivas da luicidade

Com referéncia ao recorte do tema da relagao da religido no espago ptiblico
feito a partir da nocéo de laicidade, parte-se da premissa defendida por Ricar-
do Mariano (2011) ao qual trabalha com a tese de que a laicidade nunca foi
um valor nuclear da Republica brasileira. Segundo ele, nunca houve no pais
neutralidade do Estado, sendo que a Igreja Catdlica tem recebido uma discri-
minagdo positiva e os evangélicos, acompanhados de outras religides, recebem
uma discriminagdo negativa por parte do Estado. Ao tomar como exemplo o
caso das religides de matriz africana, Ari Pedro Oro (2011) avalia que o direito
a liberdade religiosa inscrito nas Constituigoes nem sempre esteve presente em
diversos contextos religiosos.

Entretanto, a andlise da realidade evangélica mostra algumas mudangas im-
portantes com relagao a esse tipo de discriminagao. Se hd ainda uma forma de
discriminagao negativa aos pentecostais, faz-se necessario considerar que a re-
cente intensificagdo de sua presenca na esfera politica tem mudado este cenario.
No contexto mais geral da sociedade ja é possivel identificar tal mudanga: se
em um passado recente o fiel pentecostal era rotulado pelo termo “crente” de
carater pesadamente negativo em diversos contextos sociais, hoje a denomi-
nagdo “evangélico” se coloca em uma condi¢do bem mais positivada. Nao sig-
nifica que os constrangimentos, advindos da hegemonia catélica, deixaram de
existir, porém, diminuiram na configuragio recente do cendrio religioso. Mas é
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necessario debrugar sobre as formas de agdo politica das religides na contempo-
raneidade para um melhor entendimento do tema.

Em um contexto de pluralismo religioso, ou de diversidade cristé, confor-
me o caso brasileiro, a principal forma de influéncia da religidao no Estado é
por meio da agdo politica a partir das regras da democracia. Conforme explica
Philippe Portier (2015, p. 86), a institui¢ao religiosa [...] é¢ apenas uma voz entre
outras vozes igualmente legitimas como base para a deciséo politica”

A agdo da religiao, mesmo nao podendo talvez influenciar no processo de
secularizacdo do Estado, tem, em virtude da natureza magica dos principais
grupos que atuam na politica, uma tendéncia a dogmatiza-lo e catequiza-lo se-
gundo seus interesses. Como destaca Enzo Pace (2015, p. 77), “[...] o panorama
contemporaneo mostra-nos o insurgir de movimentos radicais de inspiragdo
religiosa [...] que pretendem que as leis dos homens (dos Parlamentos) reflitam
a Lei de Deus” Esta afirmagio pode ser exemplificada nos recentes casos de
disputas entre setores da sociedade civil, notadamente da comunidade LGBTT
e do movimento feminista com a bancada evangélica do Congresso Nacional.
Demandas em torno de questdes que envolvem leis concernente aos interesses
de grupos homoafetivos e direitos reprodutivos tém sido impedidas de avangar
por conta da agdo de parlamentares ligados as igrejas pentecostalizadas.

Janine Trevisan (2015, p. 318) estudou as evidéncias da disputa entre pen-
tecostais e 0 movimento LGBTT na campanha eleitoral presidencial de 2014,
demonstrando “[...] a dificuldade de se acomodar demandas opostas quando
a reivindicagdo de um segmento social exige a ndo concessao do direito re-
clamado pelo outro”. No entanto, Maria das Dores Campos Machado (2014, p.
185-186) argumenta que no se pode atribuir aos pentecostais toda a culpa pelo
ndo avango das pautas relacionadas aos direitos sexuais e reprodutivos, visto
que a bancada evangélica, na legislatura 2011-2014, era apenas de 12 % da Ca-
mara Federal. A autora observa ainda que, por conta de assimilagdes de argu-
mentos cientificos acerca do tema da sexualidade e da reprodugdo humana, ha
diferentes discursos acerca do tema no interior do proprio campo pentecostal.
Aponta inclusive o surgimento de vozes dissonantes que comegam a aparecer,
questionando a centralidade dos temas morais na agdo politica de parlamen-
tares evangélicos. Para a autora, “[...] os pentecostais vém reconfigurando seus
sistemas de valores e redefinindo suas formas de atuagdo em virtude dos pro-
cessos culturais e sociais em curso na sociedade brasileira” (Machado, 2014,
p- 185). Tese esta que ratifica os argumentos de Berger (2001), enfatizados por
Mariz (2001), de que muitos movimentos religiosos sao movidos por forgas e
interesses néo religiosos.
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A forte presenca de grupos pentecostais e carismaticos na politica brasileira
tem, segundo Mariz (2006), um efeito a0 mesmo tempo secularizador e des-
secularizador. Com suas visdes de mundo “bem encantadas e nada seculares’,
a agdo politica destes grupos tem um efeito secularizador na medida em que
contesta o monopdlio da Igreja Catolica. Porém, lutam na esfera da politica e
disputam o espago publico em busca de garantir parte de poder no Estado Na-
cional. Ou seja, se o catolicismo procura manter seu lugar de privilégio frente
ao Estado, a acdo politica pentecostal é uma tentativa de utilizagdo do aparelho
estatal para atender aos interesses particulares de suas igrejas. “Os pentecostais
ingressaram na arena politica impelidos pelo temor de que a Igreja Catolica
estivesse disposta a tentar dilatar seus privilégios junto ao Estado brasileiro na
Constituinte” (Oro, 2011 250).

Nesse sentido, pentecostais e carismaticos possuem uma relagio utilitarista
com a politica, atuando no sentido de viabilizar suas demandas, assim como ou-
tros setores organizados da sociedade civil. Eles hegemonizam legendas, como
PSC - Partido Social Cristio (Assembleia de Deus) e PRB - Partido Republi-
cano Brasileiro (Igreja Universal do Reino de Deus). Além disso, inserem-se
em partidos consolidados, notadamente de centro e direita - como no caso dos
politicos carismaticos catdlicos Salvador Zimbaldi que passou por PSDB e PTB
e também Gabriel Chalita também dos quadros do PSDB (Partido da Social De-
mocracia Brasileira) e atualmente no PSB (Partido Social Brasileiro) - e atuam
em forma de bancada para defesa dos temas de seus interesses, principalmente
os de cunho moral.

A bancada evangélica, formada predominantemente por parlamentares de
origem pentecostal, tem tido um crescimento quase que continuo desde a dé-
cada de 1980 (Freston, 1999). Houve amplia¢do de sua influéncia e capacidade
de articulagdo desde 1989 com 4pice em 2010 e consolidagdo em 2014. H4 uma
reducio em 2006 em termos de niimero de eleitos, mas volta a crescer em 2010
(Campos, 2010), mantendo-se forte em 2014, conforme os nimeros a seguir:
1982 — 12 deputados federais; 1986 — 33; 1990 — 23 deputados federais e 1 senador;
1994 — 32 € 5; 1998 — 49 € 252002 — 59 € 4; 2006 — 30 € 2; 2010 — 63 € 3; 2014 — 67
deputados federais e 3 senadores (Tadvald, 2015, p. 262-263).

Ao sistematizar os dados da legislatura atual (2015-2018), Marcelo Tadvald
(2015, p. 284) demonstra que a representagdo evangélica estd de acordo com
seu percentual na populagio brasileira: 22% de evangélicos e em torno de 15%
de parlamentares eleitos. O marco da atuagdo evangélica na politica foi a elei-
¢do presidencial de 2010 com uma mobilizacdo impressionante deste segmento
sociorreligioso. “O peso da religido e de questdes de natureza moral e religiosa
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sobre a esfera publica brasileira revelou-se de forma contundente nesta elei-
¢ao” (Oro; Mariano, 2010, p. 22). Este cendrio tem gerado uma série de analise
da agdo politica dos evangélicos pentecostais na contemporaneidade. Para en-
tender as perspectivas da laicidade no pais é fundamental dialogar com esses
estudos. Para esse debate, toma-se como referéncia as teses de Joanildo Burity
(2006), que discutem a presenca evangélica nas eleicoes majoritarias, comple-
mentando a andlise de autores contribuintes com o debate sobre o tema, princi-
palmente, Saulo Baptista (2014).

Em sua tese de doutorado sobre atuagio politica do movimento pentecostal,
Baptista (2014, p. 292-293) enfatiza a ambiguidade dessa agdo ao qual possui o
exercicio da dominagdo carismatica, com liderangas autoritarias, centralizado-
ras, manobristas; mas com capacidade de inclusdo de setores marginalizados,
promovendo elevacio da autoestima dos fiéis. Ele destaca as contribuigoes que
atores coletivos religiosos (notadamente da Assembleia de Deus e Igreja Uni-
versal do Reino de Deus) trouxeram para o processo de construcdo da fragil de-
mocracia brasileira (Baptista, 2014, p. 279). O autor aponta seis elementos para
justificar sua versdo acerca da agdo politica pentecostal: 1) estas religides dao
esperanga e sentido a vida de seus fiéis; 2) sdo instituicoes com capacidade de
mobilizagdo cotidiana que produz senso de solidariedade e compromisso coleti-
vo; 3) produzem a inclusao politica de setores marginalizados, mesmo que a agao
dos lideres ndo colabore com a perspectiva da participagdo cidada; 4) a presenga
parlamentar de seus lideres reduziu, mesmo que timidamente, a presenca dos
capitalistas e do setor mais elitista no Congresso; 5) a presenga no parlamento
traz uma visdo de mundo oposta a mentalidade “esclarecida” dos setores mais
elevados da piramide social; 6) seus politicos aprenderam com a convivéncia
democrética, mesmo incorporando as velhas formas de fazer politica (Baptis-
ta, 2014, p. 293-294). Pelos motivos expostos, o autor defende que a democracia
brasileira avanca timidamente e amplia suas bases na mesma medida em que os
pentecostais estdo aprendendo mais com os erros do que com os acertos.

A questdo que tem sido feita pelos cientistas sociais da religido e por seto-
res da sociedade é se a presenca da religido na politica, notadamente a agdo
carismatica e pentecostal, configura-se em ameaga a democracia. H4 uma opi-
nido geral no pais de que a presenca religiosa nas elei¢oes é sinal de retroces-
so na moderniza¢do. O ponto central diz respeito a manutengdo da logica de
laicidade nas principais referéncias do alinhamento ideoldgico e eleitoral da
populacdo. Alguns elementos ja foram destacados neste texto, mas para se pen-
sar a condi¢do atual da laicidade no Brasil é preciso responder a duvida acerca
da possivel ameaca das religides a consolida¢do de um Estado laico. Burity e
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Machado procuram responder esta questdo na coletdnea intitulada Os votos de
Deus: evangélicos, politica e eleigoes no Brasil (2006). Burity (2006, p. 198), em
particular, procura problematizar a ideia de “voto evangélico” por meio da tese
de que “[...] ndo hd nenhuma evidéncia inconteste de que qualquer clivagem
religiosa esteja colocada ou em vias de se afirmar na politica brasileira” Ideia
esta reforgada pelos argumentos de Marcelo Camurga (2014, p. 50) de que a in-
cidéncia da religido no espago publico tem sido pautada pelos instrumentos da
democracia moderna e dentro da linguagem e dos meios republicanos.

Burity trabalha com trés argumentos ao qual tem-se acordo no geral, po-
rém, problematiza-os a partir de dados da realidade mais recente. O primeiro
argumento ¢ de que ndo ha no horizonte da politica brasileira a possibilidade
de alinhamento evangélico com uma unica tendéncia partidaria ou ideoldgica.
O autor faz um histérico do voto evangélico desde os anos 1990, mostrando
que até 1989 votava-se predominantemente no PMDB (Partido do Movimen-
to Democratico Brasileiro), mas que nas eleicdes majoritérias seguintes houve
diferenciagdes partidarias, ou seja, uma pluralidade de alinhamentos eleitorais:
1989 (Collor), 1994 (FHC), 2002 (Lula).

Camurga (2014, p. 51) ressalta que os evangélicos tem se dividido entre as
grandes polarizagdes eleitorais. Nas elei¢des de 2006, 2010 e 2014, por exemplo,
o0s principais apoios ficaram entre as candidaturas ancoradas pelos blocos for-
mados por PSDB e PT - Partido dos Trabalhadores (Oro; Mariano, 2010, p. 21).
E Marcelo Tadvald (2015, p. 285) corrobora com esta ideia da segmentacdo dos
evangélicos na politica, observando em pesquisa sobre as elei¢des majoritarias
de 2014 que “[...] seus integrantes tém pouco em comum além do segmento re-
ligioso e de algumas pautas particulares”, notadamente de cunho moral.

Apesar de concordar com a tese da identidade evangélica diferente do quadro
partidario, argumenta-se que mesmo nao havendo alinhamento com tendéncia
partidaria tnica, vota-se em geral nas candidaturas vitoriosas e, consequente-
mente, em setores da direita e centro. Portanto, evidencia-se um alinhamento
ideoldgico dos evangélicos pentecostais, e pode-se incluir também os catélicos
carismdticos, com a perspectiva de manutengio do capitalismo enquanto ma-
croestrutura societdria.

A candidatura majoritaria em 2014 do Pastor Everaldo (PSC) é um exemplo
do pensamento que predomina entre as liderangas pentecostais. Apesar de nao
ter sido apoiado pela maioria dos evangélicos, sua candidatura explorou a iden-
tidade religiosa, conforme demonstra Rafael Gongalves (2015), mas ampliou
sua campanha para os temas principais da governabilidade, demonstrando seu
perfil ideoldgico e alinhamento com os setores da burguesia. A candidatura
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apresentou uma plataforma predominantemente liberal no que concerne a ma-
croeconomia, com propostas de defesa do Estado minimo em concordincia
com a concorréncia do livre mercado.

O segundo argumento de Burity (2006, p. 198) é de que “[...] ndo ha uma
questdo de natureza religiosa [...] que esteja recortando o espectro politico ou
que defina um agrupamento estavel de vinculagao religiosa no eleitorado”. Ape-
sar de existir partidos articulados diretamente com os evangélicos, PSC e PRB, a
atuacdo é em geral sem identidade permanente na politica. Os lideres religiosos
se dividem em diversos partidos, principalmente os com maiores viabilidades
eleitorais. Machado (2014, p. 186) fala inclusive em pluralidade de discursos no
proéprio interior do pentecostalismo, conforme mostrou-se acima com relagao
as disputas com os movimentos LGBTT e feminista.

Entretanto, apesar das ponderacdes de Machado (2014), a bancada evan-
gélica, isto ¢, as liderancas politicas pentecostais, tém se unido em torno dos
temas morais - como a questdo do aborto, casamento homoafetivo, pesquisas
com células tronco, clones, temas sobre educacdo e identidade de género, en-
tre outros — e seus posicionamentos tem sido majoritariamente de oposi¢do a
qualquer avanco que contemplem os interesses dos movimentos identitarios
em defesa de direitos individuais e coletivos de grupos marginalizados, como
a comunidade LGBTT e mulheres. Eles tém conseguido barrar direitos destes
setores com a ajuda de tendéncias conservadoras tanto religiosas, carismatico
por exemplo, como laicas, o que é o caso de alguns grupos tradicionalistas da
elite econdmica do pais.

O terceiro e ultimo argumento de Burity é de que a cultura politica evangéli-
ca ndo destoa da populacdo em geral. Esse segmento socio-religioso nao possui
um projeto de conquista de poder, sendo a atuagdo na esfera politica pautada
pela logica secular, pelo debate publico. Emerson José Sena da Silveira (2008)
demonstra a logica da razao secular na agdo politica dos carismaticos e para
Baptista (2014, p. 294) “Os politicos pentecostais ndo sdo melhores nem piores
do que seus pares. Eles sdo semelhantes aos parlamentares de outras religides
e aos sem religiao”

Porém, Leonildo Silveira Campos (2010, p. 76), na andlise da mentalidade
politica pentecostal impressa na ideia do “Governo dos Justos”, ressalta “[...] que
ha espago para os politicos evangélicos caminharem ainda mais para o conser-
vadorismo”. E Tadvald (2010, p. 84) defende que a justificativa de entrada dos
pentecostais na politica tem a ver com outra mentalidade, a de demonizagdo
do politico no qual é necessdria uma cruzada no campo para reestabelecer as
leis de Deus.
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Concorda-se com os argumentos expostos acima e enfatiza-se que a atuagdo
pentecostal e carismatica tem sido voltada para os interesses de suas institui-
¢oes. Como exemplo, tem-se as barganhas e praticas clientelistas em torno de
solicitagdes de concessao de radio e TV para as suas igrejas. Um exemplo disso
foi a atuagdo parlamentar do deputado carismatico Salvador Zimbalde nos go-
vernos FHC, cujo alinhamento com o PSDB possibilitou a liberagao de diversas
concessoes de radio para comunidades de vida e grupos catdlicos em todo o
pais (Sofiati, 2012).

Diante do exposto, considera-se que o incremento da presenga religiosa na
esfera da politica, notadamente no caso dos carisméticos e pentecostais, tem
reconfigurado a perspectiva da laicidade no Brasil. O contexto de passagem do
monopdlio catdlico para a diversificagdo do cristianismo, com os evangélicos
pentecostais e catdlicos carismaticos atuantes no espago publico, muda o cena-
rio da discussdo em torno da laicidade, cria novas perspectivas e nos coloca em
uma situagdo de construgio das referéncias do Estado com relagio a liberdade
religiosa e controle das atividades no mercado de bens de salvagao.

Entende-se, por meio dos argumentos de Ricardo Mariano (2011, p. 253) acer-
ca da nogdo de laicidade estatal, que a concepgdo religiosa de laicidade ¢, em ge-
ral, utilitarista e voltada para a introdugdo de conteudos religiosos muitas vezes
em desacordo com a dindmica da laicidade. Ao discorrer sobre o papel do Estado
no atual cendrio de disputas de grupos laicos e religiosos, o autor afirma que:

A laicidade estatal no Brasil ndo somente ndo dispoe de for¢a normativa e
ascendéncia cultural para promover a secularizagdo da sociedade e para as-
segurar sua propria reproducdo, como tem sido acuada pelo avanco de gru-
pos catdlicos e evangélicos politicamente organizados e mobilizados para
intervir na esfera publica (Mariano, 2011, p. 254).

Em artigo no jornal Folha de S. Paulo, de 27/01/2013, Mariano problematiza
a legislagdo brasileira no que diz respeito a normatizagao das religides. Consi-
derando que a Constitui¢do garante a liberdade religiosa ao vetar a tributacao
de igrejas e templos e impedindo a obstrugao econdmica do funcionamento dos
cultos, o autor avalia que ela esti despreparada para lidar com a proliferagio as
“igrejas-empresas”:

A religido tocada como negdcio ou atividade economica estd a demandar
uma nova regulagio publica do religioso, seja para priva-la de privilégios fis-
cais ou para obstar sua mercantiliza¢do, pratica em tudo avessa aos fins visa-

dos e resguardados pela dispendiosa concessao estatal de isencéo tributaria.
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Neste sentido, um dos principais desafios para o Estado, no que concerne as
religides, é avangar no debate em torno da normatizagao de suas atividades no
sentido de manter a liberdade religiosa, com garantia das op¢des de adesdes, na
mesma medida em que 0s direitos de grupos laicos, como LGBTT e feministas,
necessitam de consolidagdo por meio de politicas publicas.

Consideracdes finais

O sociologo italiano Luca Diotallevi (2015, p. 19), em artigo recente para a
revista Debates do NER, afirma que vivencia-se um contexto de relacdo de coo-
peragdo cada vez maior entre Estado e Igreja. O autor, que articula os conceitos
de secularismo e laicidade, conforme Emerson Giumbelli (2015, p. 63), faz uma
apurada analise acerca da presenca religiosa no espago publico e sua interven-
¢do na esfera politica.

Em consonancia com a logica de articulagao entre secularizagdo e laici-
dade, neste caso numa perspectiva compreensiva, e seguindo as recomenda-
¢oes de Roberto Cipriani (2015, p. 101), da necessidade de se estudar situacdes
concretas, visto que Estados laicos com liberdade religiosa também enfrentam
problemas de desvios, remanejamentos e adaptagdes, este artigo procura inter-
pretar o caso do Brasil a luz da conjuntura atual e sob a 6tica de importantes
cientistas sociais da religido.

A hipétese defendida é de que no pais a laicidade é ainda uma ideia em cons-
trugdo, visto que nos localizamos em um cendrio intermediario entre controle
do Estado e atuagio publica do religioso. A condi¢do nacional é, de acordo com
Giumbelli (2015, p. 65), de dupla influéncia em termos de laicidade estatal: a fran-
cesa, em que o Estado regula a presenca publica das religides; e a norte-americana,
em que os individuos participam de forma publica das atividades de suas religides.

Em didlogo com Diotallevi e tomando as andlises de Jean Baubérot como
referéncia o caso brasileiro, Oro e Petrograni (2015, p. 59) argumenta que nao
parece ter havido uma subordinagao do religioso ao politico no espago publico.
Para ele, as esferas politica e religiosa se comunicam e dialogam entre si, ha-
vendo uma instrumentalizagdo mutua na atuagao das religides na politica. Em
artigo produzido em parceria com Mariano sobre as elei¢des de 2010, afirma
que “[...] verificou-se uma instrumentalizagio mitua entre politica e religido
no Brasil e que os maiores grupos religiosos do pais conseguiram pautar a agen-
da, o discurso e compromissos dos presidenciaveis” (Oro; Mariano, 2010, p. 37).

Corroborando com esta ideia, Camurca (2014, p. 58) defende que o resulta-
do do discurso religioso na esfera publica é de “moralizagao da politica” e ndo
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de “confessionalizagdo da politica” Carlos Procdpio (2015, p. 226), ao analisar
a atuagdo politica de candidatos carismaticos nas ultimas elei¢oes, argumen-
ta que ha um movimento multiposicional no qual os politicos tendem a assu-
mir sua identidade religiosa acompanhada da ampliagao para outras dindmicas
identitarias importantes para a agao politica.

Como apresentado neste texto, “[...] a agdo publica dos grupos religiosos
recorre as formas contemporédneas de intervengao cidada’, porém em um con-
texto em que uma minoria de fieis segue as orientagdes dos lideres religiosos
(Camurga, 2014, p. 60-61). Entende-se que a laicidade no pais é um processo em
construgao, cuja face tem se transformado na medida em que a ampliagdo da
capacidade de intervencdo politica dos pentecostais, mesmo com o contraba-
lancgo carismatico, relativiza ainda mais o monopdlio catélico e sua capacidade
de se manter enquanto cultura religiosa predominante.

Em referéncia a analise de José Casanova (2004), da secularizacio como di-
ferenciacdo de esferas seculares das instituigdes e normas religiosas, ao consi-
derar a légica dos modelos plurais de secularizagdo, do ponto de vista tedrico,
e o acirramento da disputa entre grupos religiosos e laicos, do ponto de vista
da realidade nacional, compreende-se que o caso brasileiro de secularizacdo
relativa tende a se manter nesse status diante das andlises e fatos apresentados
neste artigo. Assim, a propria dinamica da laicidade tende a continuar em uma
situagdo de indefini¢do, cujos direcionamentos dependem da agdo social dos
grupos laicos e religiosos, mas principalmente destes ultimos que protagoni-
zam as esferas religiosa e politica no Brasil.
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Mudanca religiosa na sociedade secularizada:
0 Brasil 50 anos apds o Concilio Vaticano ||
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Resumo: Por ocasido do quinquagésimo aniversdrio da conclusio do Concilio
Vaticano II, o artigo procura mostrar como a religido muda para responder a
demandas impostas pela mudanca social, econdmica e politica. Considerando
0 caso brasileiro, sio analisados os movimentos catdlicos das Comunidades
Eclesiais de Base e da Renovacdo Carismatica em oposi¢do ao crescimento evan-
gélico pentecostal. O artigo é focado na orientagdo da conduta, participagio
politica e secularizagio.
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Religious change in secularized society: Brazil 50 years after the Second
Vatican Council

Abstract: On the occasion of the fiftieth anniversary of the conclusion of the Second
Vatican Council, this article seeks to show how the religion changes to respond to
demands imposed by social, economic and political change. Considering the case
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of Brazil, this paper analyses the Basic Ecclesial Communities and the Catholic
Charismatic Renewal as Catholic movements opposed to Pentecostal and Evange-
lical growth. The article is focused on conduct orientation, political participation
and secularization.

Keywords: Religious change; Catholicism and social change; Evangelical religious
and social change; Secularization; Religions in politics.

Eppur si muove. Apesar de tudo se move.

Galileu Galilei, murmurando, diante do tribunal da San-
ta Inquisicéo, logo apds abjurar a teoria de que a Ter-

ra se movia em torno do Sol. Roma, 1633.

1

0 ano de 2015 marca meio século da conclusio do Concilio Vaticano II, rea-
lizado entre 1962 e 1965. Muita coisa mudou no transcurso desses 50 anos. Tanto
o catolicismo como o conjunto das religides no Brasil passaram por transforma-
¢Oes, experimentaram inovagdes, sofreram perdas e conheceram avancos.

Além das denominagoes evangélicas, que agregam as igrejas histdricas e as
pentecostais, muitas outras religides vieram compor, ao lado do catolicismo,
um quadro de diversidade religiosa que o Brasil nunca antes experimentara, ao
qual se somam o pequeno mas expressivo conjunto das religides afro-brasilei-
ras e o contingente crescente dos sem religido. O pais entrou no Século XXI com
religides, denominagoes, facgdes e movimentos religiosos que sequer poderiam
ser imaginados ao fim do Vaticano II. Mas a mudanca no &mbito da religiao nao
se fez sozinha. O Brasil experimentou profundas transformagdes sociais e eco-
nomicos, mudangas que acabaram por se impor e orientar os rumos da religido.
A sociedade mudava, a religido seguia atras.

Nas trés décadas que precederam o Concilio Vaticano II, a Igreja Catolica,
que era religido da quase totalidade dos brasileiros, vinha perdendo, nas mais
diferentes partes do mundo, muito de seu antigo poder como fonte de orienta-
¢do da conduta e se deixando enfraquecer como instituicdo capaz de influir na
constituicdo das sociedades e nos destinos das nagdes. Hegemonica na Améri-
ca Latina e em muitos paises da Europa, a igreja pouco se apercebia das novas
formas de pensar e agir que ganhavam espagos na vida de seus seguidores, o
que levava, como aconteceu no Brasil, antigos catolicos para outras religioes,
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algumas surgidas nesses novos tempos. Cada vez mais, ter uma religido passou
a significar, para o fiel, fazer uma escolha. A religido de cada um néo era mais,
necessariamente, aquela da familia em que se nascia.

2

Comecemos bem antes do Concilio. Num periodo que vai aproximadamen-
te da segunda Grande Guerra até os anos 1970, o discurso catélico que buscava
modular a orientacdo dos fiéis nas coisas do dia a dia foi adotando modelos de
acdo, valores e motivacdes cada vez mais proximos de um saber que nio tinha
mais como fonte a religido, suas tradi¢des e escrituras, mas sim o conhecimen-
to proveniente dos novos achados cientificos, pedagégicos e filoséficos. Outra
influéncia decorria das interagdes derivadas das novas formas de organizagio
social, das novas relagoes de producéo e da participagdo crescente da mulher no
mercado de trabalho (Prandi, 1975).

Vale a pena relembrar o que sdo esses valores religiosos catdlicos de que
estamos falando, incutidos pela socializagdo em uma familia catdlica tradi-
cional e refor¢ados pela educagdo religiosa, pela participagdo em grupos e
entidades voltadas para a pratica da religido, e divulgados por seus veiculos
de propaganda.

Os valores religiosos catdlicos tém como fonte a doutrina e preceitos funda-
dos no Evangelho e na tradi¢do, que também fornecem explicacdes religiosas
do mundo. Deus, em ultima instincia, é o provedor da ordem e do direito, e a
conduta crista deve ser pautada pela observincia de suas leis. Dai decorre, tam-
bém, a idealizagao do passado e o apego a valores tradicionais, refletindo uma
ética reforcada pela memoria da presenga historica do catolicismo na formacao
da sociedade brasileira (Prandi, 2008).

Em oposi¢io a esses, os valores cientificos, que pouco a pouco substituiram
os valores religiosos ou passaram a dividir com eles a orientagdo da conduta
em diversas esferas da vida social, resultaram do desenvolvimento das ciéncias
e sua vulgarizagdo. Como ocorre também em outras dreas da cultura, verifica-
-se paulatina incorporacao pela religido de explicagdes cientificas, adotando-se
inclusive seus jargoes. Isto nao significa, no entanto, que a explicagao cientifica
seja sempre tomada em seu sentido preciso.

Outra classe de valores que passaram a competir crescentemente com os
valores religiosos nesse periodo pode ser chamada de valores praticos ou utili-
tarios, que levam em consideragdo os melhores meios para garantir a sobrevi-

véncia na vida diaria.
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Tais componentes cientificos e utilitdrios que se imiscuiram no discurso
catolico sao indicios inequivocos de sua secularizagdo. Seu uso pela religido
decorreu do enfraquecimento da validade do sentido estritamente sacral na
orienta¢do dos fiéis nas diferentes esferas sociais do comportamento. Ambos
estao afinados com mudangas sociais que se davam independentemente ou ape-
sar da religido.

Nesse processo de mudanga, que marca o esvaziamento do catolicismo no
periodo, a razio para a acdo e sua direcdo passava a depender menos do que
ensinava a religido tradicional e mais do que se compreendia a partir do co-
nhecimento atualizado, ainda que com certa banalizacdo, dos fendmenos fisi-
cos, psiquicos e sociais produzidos cientificamente, assim como da orientagdo
politica e econdmica. No proprio processo de legitimagao da sociedade, a reli-
gido vai deixando seu espago para dar lugar as ciéncias sociais. A sociologia, a
economia e a histdria explicam agora a sociedade melhor que qualquer religido.
Explicam, inclusive, a religido.

O mesmo se dava com as recomendag¢des de como agir. Em caso de doen-
¢a, em vez de reza e promessa, remédio; em caso de infelicidade no casamento,
procura de ajuda psicoldgica em vez de resignacdo; em dificuldades financeiras,
busca de melhorias no emprego e empenho em melhor habilitacdo em vez de
conformismo e submissdo aos designios divinos. Claro que a oragdo e os sa-
cramentos ndo foram abandonados como complemento para atingir um fim,
mas simplesmente, cada vez mais, ndo bastavam por si sos: era preciso agir de
acordo com o que o conhecimento moderno nao religioso disponibilizava, es-
tabelecendo-se regras de comportamento extraidas de um modelo de conduta
moderno, de carater profano ou dessacralizado. Ganharam destaque as pautas
de conduta que lancavam mao dos conceitos psicoldgicos de liberdade, since-
ridade, compreensao, confianga, paciéncia, atengdo, igualdade, amor, seguran-
¢a, naturalidade, colaboragdo, punicio e refor¢o (Prandi, 1975). Obviamente, os
ecos da orientagao religiosa ainda se fariam presentes em varios momentos da
vida social. Cada vez mais, porém, em menor volume, e em meio a uma diver-
sidade de outras vozes.

Tudo isso pode parecer extemporaneo, mas lembremos que estamos falando
de mudangas ocorridas na orienta¢io da conduta num periodo de trés décadas
que antecedem a conclusao do Concilio Vaticano II. Note-se que ainda néo se
falou aqui em democracia e cidadania, pela simples razio de que nio eram te-
mas tratados nem pela religido nem por outra instituicdo qualquer da época.
Num futuro pds-conciliar esses serdo assuntos caros a religido catélica, numa
de suas experiéncias mais secularizadas: as comunidades eclesiais de base.
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Importa, portanto, reter dessa contextualizagdo do periodo pré-conciliar o
fato de que o catolicismo, como vimos, precisou assumir para seu discurso aqui-
lo que diziam a ciéncia e outras institui¢des néao religiosas. Quando, pois, os
socitlogos afirmam que vivemos num mundo secularizado, sua afirmagao tem
por base uma sociedade que se transforma e obriga a religiao a acompanha-la,
retirando dela muitas de suas antigas atribuicées e privilégios. E a sociedade
secularizada, isto é, que ndo depende mais da religido para se manter coesa, or-
ganizada e em movimento, que induz a religido a mudar.

3

0 Concilio Vaticano II significou exatamente a reagdo da igreja a essa perda
de influéncia. Tratava-se de enfrentar as mudangas sociais em curso para tentar
recuperar a capacidade de influéncia no mundo e, a0 mesmo tempo, encontrar
uma justificativa para essa posicao enfraquecida.

No fim de 1961, 0 papa Jodo XXIII convocou o Concilio Vaticano II, vigésimo
primeiro concilio da Igreja Catélica. Iniciado em outubro do ano seguinte, foi
encerrado, ja no papado de Paulo VI, em dezembro de 1965, 50 anos atras. Nem
propor novos dogmas, nem condenar heresias faziam parte dos objetivos desse
concilio. Pretendia-se, sim, estabelecer uma reflexdo sobre os tempos atuais e
sobre a propria igreja, adaptando a doutrina eclesidstica para que ela pudesse
responder as questdes do nosso tempo e do mundo moderno. Tratava-se de atu-
alizar a velha institui¢ao catélica, promover sua adequagao a um mundo que ja
ndo se via refletido nas doutrinas da religido e que se afastava cada vez mais de
sua orientagdo. Era preciso promover o que se chamou aggiornamento da igreja,
fazer seu update, atender a uma necessidade de mudanca que ja se fazia anun-
ciar no pontificado de Pio XII, a quem Jodo XXIII sucedeu.

Pio XII, papa durante e ap6s a segunda guerra mundial, teve que lidar, além
dos problemas da guerra, com drasticas mudangas politicas, sociais e econdomi-
cas, e avangos tecnoldgicos e cientificos em ambito mundial. Ao mesmo tempo
em que percebia a necessidade de buscar novos rumos, Pio XII também se pre-
ocupava com possiveis desvios modernizantes que poderiam resultar do traba-
lho de tedlogos catélicos progressistas empenhados na construgdo de uma nova
doutrina. Enquanto o Vaticano se mantinha nesse impasse, 0 mundo mudava
muito rapidamente e a igreja ficava para tras: era o sentimento de muitas lide-
rangas e criticos catélicos que ansiavam por uma adequagao aos novos tempos.
Como consequéncia, houve a formagio de varios movimentos que buscavam
uma nova evangelizagdo (Camargo, 1971; Bonato, 2014). De todo modo, néo se
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podia mais ignorar a perda de influéncia geral da igreja, quer em termos de
politica internacional, quer no cotidiano da a¢do pastoral diocesana e paroquial.
Sem mudangas urgentes, amplas e responsaveis, a igreja nao teria como en-
frentar o mundo moderno. Era preciso se reaproximar do mundo que escapava
pelos vaos de seus dedos.

Com o Concilio, promoveram-se as mudancas rituais que buscariam essa
reaproximacdo da religido com os fiéis. Por exemplo, a missa passou a ser
rezada na lingua vernacula em vez do latim; o sacerdote passou a celebrar
de frente para a os fiéis; as vestes sacerdotais foram simplificadas e o uso
obrigatorio a batina abolido em lugar publico nao religioso; ampliou-se a par-
ticipagdo dos leigos mesmo em ritos de alta sacralidade, como ministrar a eu-
caristia; aboliu-se o jejum da Quaresma e a exigéncia do véu para as mulheres
nas cerimonias; as imagens dos santos foram tiradas dos altares (por pouco
tempo); substituiu-se a confissdo auricular pela coletiva; homens e mulheres
deixaram de ter espagos separados dentro da igreja; e muito mais. Evidente-
mente, muitos catdlicos ndo gostaram dessas modificagdes e um novo cisma,
sem maiores consequéncias, aconteceu, com os chamados tradicionalistas,
mais tarde excomungados.

Mas o mais importante se deu no 4mbito doutrinario. O Concilio reconhe-
ceu o direito a liberdade religiosa e a importancia da participagéo dos leigos; a
necessidade de convivéncia com outras religides e de didlogo inter-religioso;
admitiu a importancia da contribui¢do da ciéncia para o bem-estar humano e
0 bom desenvolvimento da sociedade; orientou as sociedades contemporineas
para a busca da justica e paz; salientou a crescente falta de harmonia entre o
crescimento econdmico e o desenvolvimento integral dos povos e individuos.
Abria-se, assim, a porta para a preocupacdo de natureza politica com os opri-
midos e marginalizados, e ndo mais a de natureza assistencial. Tal porta seria
cruzada mais tarde pelos membros das comunidades eclesiais de base.

E bem verdade que muitas conquistas alcancadas com a realizagdo do Va-
ticano II foram depois abandonadas nos pontificados de Jodo Paulo II e Bento
XVI, mas seu legado abriu na igreja um enorme espago para a preocupagao com
a opressdo econdmica e a necessidade de os mais pobres se organizarem para
lutar por seus direitos sociais, econdmicos e politicos.

Os documentos oficiais do Concilio, entre os quais se destacou a constitui-
¢ao Gaudium et spes (Concilio, 1966), favoreceram o estudo da teologia pastoral;
incentivaram o surgimento de novos programas de catequese e novas pastorais
com preocupagdes sociais; dinamizaram a revisao dos estudos teoldgicos e redi-
recionaram a formacéao de sacerdotes. Fez-se, enfim, do mundo social o centro
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da preocupagio de bispos e padres, sobretudo na América Latina e outras regi-
es pobres do planeta. A teologia da libertagao e suas comunidades eclesiais de
base resultaram disso tudo.

Mas para chegarmos até os anos 1970, quando a igreja ocupava, por meio da
teologia da libertagéo, das comunidades eclesiais de base e outros movimentos,
um lugar privilegiado entre os novos conjuntos de atores sociais que procura-
ram se fazer ouvir e atuar no siléncio e na escuridao politica a que a ditadura
militar mantinha o Brasil atado (Sader, 1988), é preciso recuar no tempo. Vol-
temos para um Brasil que deixava de ser um pais rural para acompanhar uma
populacio que se transferia em massa do campo para a cidade. Com ela, a busca
de novas oportunidades de trabalho proporcionadas pela industrializacio se
encontraria com uma nova religido feitinha de encomenda para os recém-che-
gados: a religido pentecostal.

4

Em 1940, cerca de 70% da populagio brasileira vivia no campo. Esse niimero
caiu sistematicamente década a década, ano a ano, até atingir os 15% dos dias
de hoje, cifra equivalente a maioria dos paises desenvolvidos. Somente entre
1960 e o fim da década de 1980, deixaram o campo em direcdo as cidades cerca
de 43 milhdes de pessoas, nada menos que metade da populagdo urbana de 83
milhdes recenseada em 1980 (Brito, 2006). O grosso da migracéo tinha como
ponto de partida o Nordeste e o estado de Minas Gerias e se dirigia principal-
mente para cidades grandes e médias do Sudeste.

Néo se tratou de simples transferéncia da populagdo do campo para a ci-
dade: o pais produtor de matérias-primas e bens agricolas de exportagdo in-
dustrializou-se. O campo abandonou velhas relagdes de producio baseadas no
trabalho familiar e adotou o trabalho assalariado, com o trabalhador agora resi-
dente na cidade. Os bairros rurais desapareceram ou perderam importancia so-
cial, o mesmo acontecendo com antigas formas de sociabilidade, solidariedade
e praticas religiosas ali predominantes (Queiroz, 1973; Candido, 1964).

Viver hoje na roga nao ¢ muito diferente do que viver na cidade, mas quando
esse “éxodo rural” aconteceu, o velho modo de vida rural ainda se mantinha. O
migrante encontrava na cidade melhores condigdes de vida e meios de lazer e
informagdes que nao conhecia. Basta lembrar que a energia elétrica ainda nao
chegara ao campo. Sua vida melhorava, mas ele se confrontava com muitas ne-
cessidades desconhecidas e com um novo modo de se relacionar com o mundo.
A nova experiéncia inclufa também um novo estilo de religido.
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Prevalecia na zona rural da época um catolicismo rustico marcado por gran-
de identificagdo entre os valores e as normas da religido com os da sociedade
e por intensa associagdo da vida social as atividades religiosas. Rezas coletivas
substituiam as missas e celebragdes conduzidas por um padre, ausente nesse
catolicismo. No centro da crenga estavam os santos, com apelo a suas inter-
vengOes magicas na lavoura e na vida dos crentes; o culto aos mortos ocupava
lugar importante na ritualistica popular; havia sensivel diferenca entre os ideais
masculinos e femininos de conduta; e a concepgio da vida envolvia uma atitu-
de fatalista e a esperanca providencialista (Camargo et alii, 1973: 41-57; Queiroz,
1968, Monteiro, 1974).

A religido catdlica que o migrante encontrou na cidade era diferente em
muitos aspectos. A participagdo era muito mais formal, com a obrigacao de
assistir a missa celebrada pelo padre, em latim, e de cumprir os ritos de passa-
gem; ainda que houvesse certo niimero de festas catélicas, o grosso do lazer, di-
versificado e caro, se dava longe da religido; e o protagonismo do fiel na pratica
da celebracdo era bem menor. Na esfera da intimidade, diferentes institui¢des
nao religiosas proviam, de modo inteiramente dessacralizado, respostas, expli-
cagdes e intervengdes anteriormente oferecidas pela religido tradicional (Ca-
margo, 1971; Camargo et alii, 1973: 58-77).

Ao ingressar na for¢a de trabalho urbana, o migrante era inserido em uma
nova classe social: 0 novo proletariado industrial, ndo somente de formagéo
recente, mas em franca expansédo. Nesse novo contexto, o migrante se juntou
ao trabalhador que chegara antes dele e também conheceu a experiéncia sin-
dical, participagio, contudo insuficiente para dar conta de todos os problemas
de reconstrugio de sua identidade, das suas muitas questoes da intimidade e
do seu trato com as coisas do sagrado. Nem todos, inclusive, tiveram acesso a
experiéncia sindical, sobretudo as mulheres, ocupadas especialmente no ser-
vigo doméstico.

Na grande cidade, vingavam duas opgdes antagdnicas de religido que pu-
deram certamente ajudar o novo citadino a encontrar essas novas identidades,
comunidade e referéncia para a vida. Numa espécie de processo de inclusio ao
mundo urbano, as novas formas de religiosidade se ofereciam aos trabalhado-
res que chegavam e aos que ja estavam havia tempo na cidade, mas que se sen-
tiam abandonados por um catolicismo que se esvaziava. Uma dessas op¢des era
o movimento das comunidades eclesiais de base, catélico, nascido da op¢io pre-
ferencial pelos pobres assumida pela Igreja latino-americana depois do Concilio
Vaticano II. A outra consistia em diferentes denominag¢des do ramo pentecostal,
presente no pais havia muito tempo e em constante diversificagdo e crescimento.
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Na segunda metade da década de 1970, quando as comunidades de base esta-
vam no auge, 0s pentecostais ja representavam quase metade do conjunto dos
evangélicos ou protestantes. Dessa época para cd, as comunidades de base min-
guaram até perder importancia, tendo seu lugar de destaque na cena catélica
ocupado pelo movimento de renovagdo carismatica, a RCC, enquanto os pente-
costais se dividiram, dando origem a um novo ramo muito prospero e influen-
te, os chamados neopentecostais. Mas no periodo de que estamos tratando, as
duas alternativas que importavam sdo as primeiras: as comunidades de base,
catélicas, e as igrejas pentecostais, evangélicas. Mais adiante chegara a vez dos
neopentecostais e dos carismaticos.

5

Para os trabalhadores assalariados mal remunerados, nada melhor que uma
religido que desqualificava o dinheiro e desdenhava as benesses que ele podia
comprar. Para os que chegavam do campo, em primeira ou segunda geragao, de-
senraizados de sua cultura, isolados na cidade grande, dividindo com citadinos
mais antigos que nao dispunham de outras referéncias que o préprio trabalho,
sob o qual, alids, nido exerciam nenhum tipo de controle, o pentecostalismo se
ajustava como uma luva. Conformava-os com sua situagao economica e revestia
seu modo de vida limitado de verdadeiro caminho virtuoso, seno heroico, tri-
lhado em nome de Deus. A religido sacralizava sua pobreza.

Esse pentecostalismo veio reformular completamente o carater das igrejas
protestantes historicas ja presentes no pafs, como a luterana, a presbiteriana, a
metodista e outras denominagdes desse protestantismo chamado de imigragao
e missao (Mendonga, 2008). Em termos doutrindrios, as igrejas pentecostais se
distinguem das evanggélicas histéricas pela crenga na contemporaneidade dos
dons do Espirito Santo (Mariano, 1999:10). Pregam que Deus é tao atuante hoje
quanto no passado, intervindo nos mais diversos assuntos aqui da Terra, por
meio dos dons concedidos pelo Espirito Santo e em nome de Jesus Cristo. O
mundo seria, portanto, atravessado por intervenc¢des sobrenaturais, muitas das
quais em favor dos devotos. Para obter favores divinos seria preciso, antes de
mais nada, ser digno deles e os pedir a Deus com fé.

Da vertente pentecostal participavam, como pioneiras, a Congregac¢o Cris-
ta no Brasil e a Assembleia de Deus; a seguir, vieram a Igreja do Evangelho
Quadrangular, O Brasil para Cristo, Deus é Amor, dentre outras. Todas elas, e de
forma mais acentuada as pioneiras, eram religiées com uma forte ética ascética
de rejei¢do de mundo (Souza, 1969).



360 Mudanga religiosa na sociedade secularizada: o Brasil...

As religides tém como pressuposto fundamental a ideia de que o mundo tem
um sentido, que as coisas que acontecem aqui tém um significado (Berger, 198s:
70; Weber, 1980: 263). Ao se deparar com um mundo onde a angustia é geral e
imerecida, essa populagao de conversos de que estamos tratando aprendia com
as religides pentecostais que sua penuria era uma mera etapa de provagao que
teria a devida compensagdo em um outro mundo. O sofrimento passava, dessa
maneira, a ter um significado, algo que tirava seu teor irracional e aleatdrio.

Se, portanto, a aflicio é constitutiva da vida terrena, nada que exista nela
pode interessar ao fiel. Quanto maior sua fé, maior deveria ser sua rejei¢ao a
este mundo e suas ilusdes. Rejeicdo esta que, no entanto, ndo é contemplativa.
Ao “fugir deste mundo’, o fiel pentecostal ndo passa a fazer uma introspec¢io
em busca de Deus, por meio da meditagao ou outros meios misticos. Ao contra-
rio, a rejei¢do pentecostal do mundo é ascética: o fiel deve ser como um monge
vivendo fora do mosteiro. Habitos regrados, austeridade e rentincia a busca de
qualquer propésito nesta vida que nio seja para engrandecer o nome de Deus.

O sofrimento, apesar da bondade divina, é explicado como decorréncia da
acdo do Demdnio e como consequéncia dos pecados dos homens. A teodiceia
pentecostal, portanto, é dualista (Weber, 1980: 267; 1982a: 318-22). Deus criou
o homem para viver num paraiso, sem dores nem sofrimentos, mas, ingrato e
inconsequente, 0 homem cedeu as tentagdes e se corrompeu. Provou do fruto
do conhecimento e por isso foi expulso do paraiso, onde reinava a ordem e tudo
fazia sentido, condenado agora a encarar a irracionalidade do mundo. Para o
pentecostalismo classico, sobretudo nesse periodo, o mundo é o lugar do peca-
do, do Diabo, da perdi¢ao. Aqui, debaixo do Sol, tudo é vaidade (Eclesiastes 1:2).
Nada ha de bom que possa interessar ao fiel no mundo. Essa rejeigao do mun-
do, tal como acontece em outras religides, acaba por criar uma tensio com as
demais esferas da vida social: a econdmica, a politica, a intelectual, a estética e
a erdtica, em pontos e em graus distintos (Weber, 1980). E dessas tensoes emer-
gem muitas das restri¢des comportamentais impostas aos fiéis pentecostais.

Nio importa para esse fiel andar na moda, estar bonito, dar-se cuidados
corporais e estéticos, como a pratica da malhagao, tatuagem e depilagao, usar
maquiagem e adornos. Assistir a novela ¢ aprender costumes que nao convém a
um servo de Deus. Embriagar-se ou usar drogas é conspurcar a morada divina,
além de dar mal testemunho. Um aparentemente inocente cuidado de higiene
com as unhas e os 1abios pode ser uma temivel vaidade. Musica, s6 se for para
louvar a deus. A praia, a piscina, festejos como o Carnaval, festas de falsos deu-
ses e falsas religides, tudo isso deve ser rejeitado, em favor da frequéncia exclu-
siva a igreja.
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A conduta do fiel pentecostal deve ser orientada, portanto, apenas no sen-
tido de servir e glorificar a Deus. Usar o tempo para o que ndo seja estrita-
mente essencial a sobrevivéncia é deixar de seguir esse proposito. Sair para o
trabalho, necessario ao sustento de si e da familia, requer cuidados especiais:
trabalhar implica, em geral, o contato com ambientes, pessoas e costumes
muitas vezes improprios para um servo de Deus, obrigado pelas injung¢des da
vida a circular nesse meio, mas essa presenca, ainda que temeraria, é legiti-
ma enquanto o fiel se mantiver atento ao cuidado de sua retidao. Os ganhos
advindos do trabalho, contudo, devem ser destinados apenas a manuten¢ao
essencial do fiel e sua familia, sem luxos, e & doagao para a igreja, em geral na
forma de dizimo. O mesmo dinheiro que permite acessar os bens essenciais a
manuten¢do da vida é, quando copioso e mal-usado, a chave que abre as por-
tas do territério do pecado.

Esse ideal sectario de vida pregado pelas igrejas pentecostais, com toda
a forca, sinceridade e capacidade de convencimento que caracterizam as sei-
tas, na concep¢do weberiana da palavra (Weber, 1982b: 360-70), explicita uma
postura radical e dura de oposigdo ao consumo. A sociedade de consumo é o
reino da perdicéo, e o cristdo tem que se manter longe, muito longe disso tudo,
em termos objetivos, em desejos e expectativas. Nao podia haver ideologia
melhor para legitimar o sistema econdmico vigente, cujo crescimento, lastre-
ado pelo autoritarismo da ditadura militar, tinha como um dos mecanismos
de acumulagio capitalista o arrocho salarial. Realmente, “as teodiceias sdo
sempre sociodicéias” (Bourdieu, 2011a: 49), isto é, justificam a estrutura so-
cial a0 mesmo tempo em que explicam os designios divinos. Afinal de contas,
a visdo pentecostal era muito adequada ao momento em que a economia pa-
gava saldrios baixos, apesar de elevadas taxas de crescimento anual, e impedia,
pelo uso da forga, as greves e demais formas reivindicativas de aumento sa-
larial e de melhores condi¢oes de trabalho (Singer et alii, 1981). Essa religido
conformista, ajustada a um mundo que pedia muito do trabalhador em troca
de pouco, néo era evidentemente a religido da maioria dos trabalhadores po-
bres, mas sua presenga crescente nesse meio foi suficientemente emblematica,
sobretudo porque era nesse meio social que as igrejas pentecostais arregimen-
tavam seus novos seguidores, como ainda acontece. Enquanto isso, a maioria
catdlica, especialmente a classe média, uns mais outros menos, seguia sua
vocagdo consumista crescente, mostrava-se mais liberal que os pentecostais
em relacdo aos costumes e se fazia surda as orienta¢des catdlicas capazes de
contrariar suas praticas, dvida por modismos e beneficios materiais e cultu-
rais da modernidade.
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Nao ha duvida que o pentecostalismo, ainda que minoritario, foi uma fon-
te importante de orientacdo da conduta nos anos que vdo da década de 1950 &
de 1980, competindo com as alternativas de relativo sucesso, que apontavam
para um outro jeito de pensar e agir: o espiritismo kardecista, a umbanda e o
candomblé (Arribas, 2010; Fry, 1975; Prandi, 2005, 2013). O que marcou muito
a presenca pentecostal foi o modo eficiente como a modelagem do comporta-
mento de seus seguidores se exprimia até mesmo na forma como eles se apre-
sentavam em publico, facilmente reconheciveis, prontamente apontados como

“crentes”, que faziam questio de destoar do resto no modo de se vestir, tratar da
aparéncia, se expressar em gestos contidos e em palavras de beatitude explicita.
De todo modo, nio se pode descartar que essa religido pode ter servido como
fonte de um estilo de vida ideal que facilitou a explora¢do do trabalhador numa
época de vozes caladas e liberdades pequenas.

6

Mas nem tudo era conformismo no dominio das religides. Da proposta pos-
-conciliar da igreja latino-americana em se colocar no mundo como instituigao
empenhada em recuperar seu poder de influir na sociedade, mas agora assu-
mindo uma posigdo em favor dos trabalhadores, dos pobres e dos marginali-
zados, surgem as comunidades eclesiais de base e a teologia da libertagao, que
as legitimava ideoldgica e teologicamente. Se pensarmos numa moeda, temos
aqui a face oposta do pentecostalismo, em quase tudo.

No pais sob ditadura, os partidos se achavam submetidos e tolerados dentro
de limites que o governo autoritario estabelecia, o espago para a politica era
contido e vigiado, a censura controlava os meios de comunicagio e as artes. A
universidade era vista como suspeita, professores eram vigiados, processados e
aposentados compulsoriamente. A tortura era praticada sistematicamente nas
prisdes politicas, os sindicatos estavam imobilizados e suas liderancas muitas
vezes eram fantoches do poder. Nada de greves, de protestos organizados, de
movimentos e manifestagdes publicas contra o sistema.

Foi nesse cenario que a Igreja Catdlica assumiu, aceitando a atuagdo de
leigos, o papel de ser “a voz dos que ndo tém voz”. Os bispos da chamada ala
progressista da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil a frente do povo
oprimido, marcaram sua posi¢do com um documento que fez época, pelo con-
teido e por seu titulo mais que emblematico “Eu ouvi os clamores do meu
povo’, que repetia palavras ditas por Deus a Moisés segundo o Exodos (3:7).
As CEBs, as comunidades eclesiais de base, vieram no rastro deixado pelos
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movimentos do catolicismo internalizado, que pressupunha uma tomada de
consciéncia sobre os valores catoélicos assumidos, assim como a reflexdo sobre
praticas desenvolvidas a partir deles (Camargo, 1971). Muitos dos lideres leigos
do novo movimento haviam participado de sindicatos rurais e ligas campone-
sas (Bastos, 1984), do Movimento da Educagdo de Base (Wanderley, 1984) e da
Acdo Catdlica (Dale, 1985).

Espalhadas sobretudo pelas periferias das cidades, com algumas unidades
no campo, as comunidades eclesiais de base se propunham a dotar o povo opri-
mido de uma consciéncia social capaz de refletir sobre o papel do trabalhador
na sociedade, com énfase em praticas que permitissem a ele dar vazio a sua voz,
organizar-se para lutar por seus direitos, e buscar, a luz da religido, a transfor-
macdo da sociedade de exploragdo numa sociedade justa e solidaria. A batalha
fundamental era evidentemente contra o pecado, mas o pecado estava na explo-
ragao do homem pelo homem; o Diabo era enxergado na dominagéo burguesa,
no lucro, na extracdo da mais-valia. Ndo haveria como superar o pecado sem
a aboli¢do da sociedade de classes e do capitalismo. O mundo tal como existia
deveria ser rejeitado. Mas ndo se tratava de fugir dele, de se manter a parte: era
preciso estar no mundo e transforma-lo, mudar suas estruturas.

Embora movimento de leigos, as comunidades eclesiais eram pensadas e
orientadas pela hierarquia catélica, que nelas enxergava um meio dindmico e
inovador de reavivar a vida religiosa e recuperar para a igreja um espago que ela
vinha sistematicamente perdendo para outras religides e para o desinteresse pe-
las coisas de Deus por parte da populacdo inercialmente catélica. O inverso das
comunidades estava na ditadura, identificada com a injusti¢a social, o desres-
peito aos direitos humanos, a censura, a perseguigao politica, a tortura, a prisao
e amorte. Sob influéncia de um marxismo académico vulgarizado, o pecado era
social e sua fonte se chamava capitalismo (Macedo, 1986; Prandi; Souza, 1996;
Scherer-Warren, 1990).

As comunidades se reuniam para rezar sob a lideranca de padres, freiras,
agentes de pastoral e lideres leigos, com grande presenga das mulheres. Na
liturgia simples, realizada em igrejas ou capelas paroquiais, associagdes de
moradores, saldes sindicais, onde quer que fosse, sempre havia espago para de-
poimentos e relatos que tratavam das lutas e da militincia nas diferentes frentes
de combate por mais dignidade, direito e justica (Benedetti, 2001; Mariz, 2001).
Muito se ensinava e se aprendia sobre este mundo e os caminhos para torna-lo
digno do homem e de Deus. Os santos desses catdlicos eram os martires abati-
dos pela ditadura, nas lutas sindicais e pela terra: santos sindicalistas, seringa-
listas, donas de casa, estudantes.
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Evidentemente, as CEBs néo agradavam a todos, e muitos catélicos, sendo
a maijoria, mantinham-se distantes. Seus teélogos eram acusados pela teologia
conservadora de uso indevido de ideologias ndo religiosas e até mesmo antirre-
ligiosas, como o marxismo. E nem tudo estava resolvido no interior das comu-
nidades. Nao havia, por exemplo, espaco para tratar das questdes da intimidade.
Assuntos como divdrcio, aborto, homossexualidade, liberdade sexual, infideli-
dade conjugal e temas correlatos ficavam de fora, como no modelo que orienta-
va o catolico tradicional urbano.

No pentecostalismo classico, como vimos, as relagdes pessoais, de amizade,
afetivas, eréticas e de qualquer outro tipo deveriam, na medida do possivel, se
dar no interior da comunidade religiosa. O ideal era viver apartado das tenta-
¢Oes carnais. Politica nem pensar. Rejeitava-se o mundo e néo se pensava em
transforma-lo. No catolicismo das comunidades eclesiais de base dava-se o con-
trario. Os adeptos da teologia da libertacdo se organizavam em grupos para dai
se expandir para o mundo, visando a sua transformagio, usando preferencial-
mente para isso a pratica politica iluminada pela fé. A ideia de comunhéo com o
sagrado passava, antes de mais nada, pela formagao de um fiel apto a se pensar
ndo como um individuo isolado que apela para Deus, mas como parte de um
sujeito coletivo que assim se constitui para experimentar a presenca de Deus. O
ator social que permitia a referéncia a sacralidade era o grupo, a comunidade. O
individuo contava pouco (Pierucci; Prandi, 1996: 93-105).

Na segunda metade da década de 1980 as comunidades eclesiais de base
foram se esvaziando. De um lado, a redemocratizagdo do pais reabriu os canais
convencionais para a participagdo politica, novos partidos politicos surgiram,
movimentos de reivindicagao se institucionalizaram em organizagdes nao go-
vernamentais, o estado de direito foi se recompondo. Novos movimentos nio
religiosos surgiram para disputar com a religido o direito de definir o que era
certo e o que era errado. Partidos importantes nas décadas seguintes ainda le-
vavam a marca de origem das comunidades, mas rapidamente esse sinal se apa-
gou. A missdo estava completada.

Do outro lado, o Vaticano, sob o papado de Jodo Paulo II, tratou de se livrar
do movimento. A politica de restauragdo conservadora empreendida pelo alto
controle institucional da Igreja desautorizou a teologia da libertagao, proibiu
seus tedlogos mais importantes de exercer atividades didaticas, disciplinou se-
mindarios que formavam quadros afinados com a pastoral popular, fez uma nova
divisdo territorial de dioceses que diminuiu o poder de bispos progressistas,
nomeou novos bispos conservadores e apoiou a condugao a cargos importan-
tes nos orgaos de representagdo episcopal de liderangas nio afeitas as recentes
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inovagdes teoldgicas (Della Cava, 1985; Prandi; Souza, 1996). Recentemente, o
papa Francisco deu mostras de reconciliagao do Vaticano com a teologia da
libertagdo ao receber em audiéncia o tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, um
dos pais do movimento (Gutiérrez, [1971] 1983; Lowy, 2000: 253-5), e promover
a beatificacdo de dom Oscar Romero, arcebispo salvadorenho, martir do movi-
mento. Mas agora, pode-se dizer, “Inés é morta”.

Ao conjunto de forgas voltadas para o desmantelamento das comunidades
eclesiais de base e a sufocagao da teologia da libertagao, somaram-se a crise da
utopia politica de transformacéo radical do mundo resultante do fim do socia-
lismo no Leste Europeu e da perda de importancia do paradigma marxista nas
ciéncias humanas, que de certo modo ajudava a embasar o pensamento catdlico
de esquerda. O novo contexto politico apontava na direcdo de mudancas de-
mocraticas que refaziam esperangas e expectativas. Viviam-se tempos de uma
nova republica, de uma nova vida partidaria, numa economia que se globaliza-
va, alimentando a ilusdo de que tudo seria diferente. Era hora, evidentemente,
das religides predominantes, em disputa pela hegemonia nessa nova sociedade,
mostrar também uma nova cara.

O declinio do catolicismo das comunidades eclesiais de base abriu espaco
para a renovagdo carismatica catélica, em que o primado do coletivo politiza-
do foi substituido pela revalorizagio da intimidade sacralizada do individuo.
No ambito evangélico, as igrejas pentecostais fundadas no principio da rejeigao
ascética do mundo se viram lado a lado com novas irmas dispostas a aceitar o
mundo naquilo que ele podia oferecer de satisfagdo material e intelectual. A
posicdo contraria a politica partidaria é repensada por algumas igrejas pente-
costais. Surgem as igrejas do chamado neopentecostalismo, que adotam, pro-
movem ou se deixam influenciar por uma nova orientacdo do cristdo em sua
relagdo com 0 mundo, concebida pela teologia da prosperidade. Hora de mudar!

/

Com o declinio da teologia da libertagao e das comunidades eclesiais de
base, o interesse por uma atuagio politica direta e transformadora por parte
dos catdlicos, ou daquela fragao envolvida ideologicamente com essa teologia,
se esvai. Agora, no lugar do coletivo, da assembleia, da organizacdo popular,
outro sujeito toma assento, ou melhor, recupera sua antiga posi¢ao: o individuo.
A Igreja abandona o grupo organizado para a agdo no mundo social e politico e
passa a se interessar tdo somente pela pessoa, pelo individuo, que busca na ora-
¢do, ainda que feita em grupo, sua propria salvagio e solugio de seus interesses
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e problemas, sejam fisicos, financeiros ou espirituais, que dizem respeito ape-
nas a ele, a sua familia e aos entes queridos mais préximos.

De origem norte-americana, a renovagdo carismatica nasceu, no fim dos
anos 1960, de um grupo que se reunia para rezar na cidade de Pittsburgh, pre-
ocupado em reavivar a fé e despertar a religiosidade de que sentia falta. Seus
membros experimentavam o contato com o Espirito Santo, caro aos pentecos-
tais. Mas, uma vez aceito numa pardquia catélica, o grupo original fortaleceu
sua identidade catélica e se expandiu rapidamente como tal. O movimento logo
chegaria ao Brasil.

Assim como acontece em marcantes passagens biblicas, os carismaticos
se apresentaram como irmaos das comunidades de base, porém antagoOnicos,
disputando a primogenitura, o0 mesmo espago, a mesma terra para arar, plan-
tar e colher. Os carismaticos se dizem igualmente filhos do Concilio Vaticano
II, que foi a iniciativa mais importante da Igreja no século XX e que ainda
representa a vontade de mudanca mais significativa e de maior prestigio do
catolicismo contemporaneo.

A igreja, que no inicio apoiou com alguma restri¢ao a teologia da libertagao
como caminho de insercdo na modernidade, ndo demorou em fazer sua escolha
em favor dos carismaticos. A teologia da libertagao recebeu forte reprimenda
papal logo no segundo ano do governo de Jodo Paulo II. O papa escreveu aos
bispos do Brasil alertando que a Igreja nao deveria se envolver com questdes so-
ciais em detrimento de sua missdo especificamente religiosa (Prandi, 1998: 31).

A igreja sabia perfeitamente que, ainda que 0 movimento das comunidades
de base e a teologia da libertacdo fossem expressivos em nimero de seguido-
res, padres, freiras e bispos envolvidos, além de internacionalmente prestigio-
sos como modelos religiosos de intervencdo social, o catolicismo continuava
velozmente perdendo fiéis para as denominagdes pentecostais. Isso era indicio,
para o Vaticano, de relativo fracasso das comunidades, cujo discurso mais afas-
tava do que atraia os catdlicos desinteressados da politica, que representavam
a maioria. Sobre essa fuga de catélicos pobres e trabalhadores do catolicismo
tradicional para as igrejas pentecostais, sem mostrar interesse pelas comunida-
des eclesiais, 0 entdo arcebispo de Sao Paulo, o cardeal dom Paulo Evaristo Arns,
pilar dessa experiéncia pastoral de evangelizagao social, costumava responder
que o que interessava era a qualidade dos que ficavam e ndo a quantidade dos
que se iam. Mas a Igreja central nao pensava assim.

Deixar de lado a preocupacio social e cuidar das coisas da alma foi o mote
que levou adiante a renovagdo carismatica, enquanto o pais ja se aparelhava de-
mocraticamente para tratar das coisas deste mundo sem a ingeréncia da religido.
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A renovagdo carismatica surgiu, assim, como um movimento de dupla reacao:
para dentro do catolicismo, em oposi¢ao frontal aos catélicos da teologia da
libertagao; para fora, competindo com os pentecostais por seguidores e por
maior legitimidade social (Prandi, 1998).

Movimento igualmente de leigos, apoiados em pardquias e outras organiza-
¢Oes catolicas, os carismaticos se reinem em grupos de oragao em que fazem a
louvagdo com cénticos e preces, depoimentos e sessdes de cura milagrosa. Com
o0 tempo, conquistaram pardquias e impuseram seu proprio estilo emocional
e festivo de celebrar a missa, para desgosto de catdlicos nao carismaticos. Isso
obrigou muitas pardquias a celebrar em separado missas para uns e outros.

Suas caracteristicas principais os aproximam muito dos pentecostais: cen-
tram a vida religiosa na esfera da intimidade, exercendo duro controle mo-
ral no 4mbito da familia, dos costumes, da sexualidade, desinteressando-se
especialmente dos problemas coletivos; e também déao grande importancia
aos dons do Espirito Santo, especialmente os dons de cura, de profecia e da
glossolalia. O momento épico da celebragdo carismatica é marcado quando os
crentes falam em linguas estranhas, reproduzindo simbolicamente o episddio
biblico de Pentecostes, quando, sete dias apds a Ascensio de Jesus, o Espirito
Santo desceu sobre apostolos reunidos no Cenaculo, e eles falaram linguas
estrangeiras, que lhes permitiriam pregar o Evangelho para todos os povos
(Atos 2:1-11).

0 dom da cura divina também aproximou os carismaticos dos pentecostais.
Reintroduziu-se no catolicismo uma pratica abandonada desde 0 momento em
que a Igreja entregou @ medicina a responsabilidade de curar, embora a pratica
sistematica do milagre continuasse tolerada sob intensa vigilancia, em certos
lugares proprios, os santudrios milagrosos. No catolicismo o milagre é a marca
da santidade, ainda exigida, na maioria dos casos, na beatificagdo e canoniza-
¢do dos santos da Igreja. De todo modo, o milagre ndo era mais para qualquer
um e em qualquer lugar. Mas voltou a ser com a renovagdo carismatica. Pelo
menos trés caracteristicas, porém, estabeleceram fronteiras bem demarcadas
entre carismaticos e pentecostais: o culto fervoroso a Nossa Senhora, o apego a
Eucaristia e a fidelidade ao papa.

Com o tempo, a renovacio carismatica se diversificou, dividindo-se em
faccdes internas, algumas mais rigidas na disciplina moral, outras mais festi-
vas e menos restritivas. Criaram-se canais de radio e televisao, produziram—se
veiculos de midia; todo um comércio de bens e servicos voltados aos caris-
maticos e demais cristdos ganhou espago no mercado consumidor (Carranza,
2000). Livros de autores carismaticos entraram para as listas dos mais vendidos.
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Surgiram os padres cantores, campedes de vendagem de gravagdes e vedetes
televisivas (Souza, 2005).

A intimidade dos grupos de oragdo extravasou, em datas especiais, para os
grandes espacos dos estadios de futebol. O catolicismo, em muitas paréquias, vi-
rou uma festa com muita animagio e emogao. Finalmente, depois das sisudas e
reservadas comunidades eclesiais de base, o catolicismo atual conhecia a aproxi-
macdo com Deus, com alegria, extroversao, transe e regozijo religioso. Mas nada
deliberalizagdo do sexo nem de direitos modernos relativos a vida intima, sexual
e reprodutiva (Pierucci, 1978). Manteve-se uma moralidade tao estreita e repres-
siva quanto antes, ou até mais, como se a religiéo nio fosse capaz de cruzar essa
linha, o que ja foi categoricamente desmentido por outras religides no Brasil e
fora dele (Prandi, 2005). Mas em seu aparente siléncio a maioria catélica tradi-
cional, que ainda forma a maior parte também da populacio brasileira, continu-
ava a se comportar orientada por uma vasta gama desses “direitos modernos” ou
ando se preocupar com isso. Como ja diria o ditado: quem cala, consente.

8

No conciso roteiro que estamos seguindo, a imagem do Brasil refletida no
horizonte das religides continuou a mudar e provocar mudangas. Desde a insti-
tui¢do da Republica laica, por temerem a supremacia restritiva de uma religido
unica, as mais diferentes religides minoritarias defendiam um estado que ga-
rantisse seu direito de existéncia, ainda que isso implicasse em garantir também
a existéncia de suas concorrentes. E o paradoxo do sectarismo religioso, talvez a
marca do Diabo de que Deus nao consegue se livrar. Especialmente no periodo
da Guerra Fria, o regime republicano laico e politicamente conservador tam-
bém servia como ferramenta para afastar outro perigo que sempre rondava as
religides: o comunismo. Regimes totalitarios de esquerda nunca favoreceram
religido alguma, é uma certeza historica. As religides sabiam disso.

Com a queda do muro de Berlim e o desmonte dos regimes do Leste Euro-
peu, os temores do retrocesso em relagdo a liberdade de culto e do comunismo
parecem ter perdido sentido simultaneamente, assim como se enfraqueceu a
ideia de luta de classes. A ciéncia da mais-valia e da acumulagéo do capital, as-
sim como a nogéo do trabalho produtivo como tnico meio de produgéo real da
riqueza, perderam sua antiga hegemonia no campo académico. Com a globali-
zagio, a mercadoria perdeu sua patria: pode ser agora fabricada em qualquer lu-
gar do planeta, no todo ou em partes. O que conta ¢ sua circulagdo, que continua
a reter a marca da geografia. Um produto pode ser brasileiro ou americano ou



(ONENFIRNE .5, n.2 Reginaldo Prandi  Renan William dos Santos 369

alemdo, ndo importa em que lugar ou lugares do planeta tenha sido produzido.
Quem compra e quem vende e em que quantidade definem agora as ondas de
crescimento e as crises econdmicas.

Assim, no momento econdmico em que 0s servigos e 0 comércio suplanta-
ram a produgdo industrial na produgdo da riqueza do pais, o valor atribuido
a classe trabalhadora produtiva, o velho proletariado, acabou sendo reduzido.
Poucos continuam a pensar o proletariado como o sujeito da historia e a luta de
classes como seu motor, conforme a teoria marxista (Marx; Engels, [1848] 2012).

Nesse processo de mudanga ideolégica, em momentos de crise econdmica,
0 consumo passou a ser visto como mecanismo mais importante do que a pro-
ducdo para repor o pais em seu curso regular de progresso e desenvolvimento.
Consumir era a condi¢do fundamental para sair da crise. Reiteradas vezes au-
toridades da nagdo conclamaram o povo a consumir para evitar a queda nas
vendas e o consequente fechamento de empregos na industria, no comércio e
em tudo mais. Na imagem do pais, o consumo tomou o lugar do trabalho como
componente de estabilidade econdmica e garantia da ordem social. Programas
sociais foram instituidos com sucesso para inclusdo dos mais pobres no merca-
do consumidor e amplia¢do da circulacdo de mercadorias.

A velha visao de trabalho produtivo que fundamentava a imagem da so-
ciedade lastreava também o pressuposto de uma religido. Logo, se a primeira
se tornava obsoleta, a segunda se via forcada a acompanha-la para nao perder
o rumo da histéria. Era chegada a hora de o pentecostalismo acompanhar as
mudangas sociais em curso, o que implicava rever sua tradicional rejei¢do ao
consumo. Tratava-se de encontrar uma nova forma de se inserir na sociedade.
Ao pentecostalismo que se antevia como instituicdo de sustentagdo axiologica
da nag¢do num futuro proximo, a nova forma de inser¢ao revelava-se ainda mais
imperativa. O Brasil estava de bragos abertos para receber a teologia da prospe-
ridade, que marcara o perfil dessas novas igrejas nascidas do infindavel proces-
so de diversificagao das igrejas evangélicas.

Em paralelo a essas mudangas econdmicas, agora no dominio da politica,
o momento da abertura democrética, em que as regras de convivéncia seriam
reescritas numa nova Constituicdo, representou para os evangélicos um chama-
mento irrecusavel: hora de enfrentar o velho temor de ser excluido e de criar os
mecanismos legais de sobrevivéncia na nova ordem. Essa tarefa vai ser assu-
mida por alguns ramos do pentecostalismo tradicional em conjunto com uma
nova vertente evangélica: os neopentecostais.

Os neopentecostais sio uma derivagio direta desse dilema encarado pe-
los pentecostais classicos que ndao se viam mais na posi¢do de se mostrar tao



370 Mudanga religiosa na sociedade secularizada: o Brasil...

sectdrios em relagdo ao novo contexto brasileiro. Apds a redemocratizagio, que
se juntava as promessas da sociedade de consumo e as ofertas de lazer e entre-
tenimento massivamente difundidos, o pentecostalismo cldssico s6 conseguiria
manter a unidade e impermeabilidade de suas comunidades de santos ao preco
de aumentar ainda mais seu afastamento do mundo, que mais sedutoramente
do que nunca se oferecia a seus fiéis. Algumas igrejas pentecostais ja vinham
se mostrando mais propensas a se adaptar a sociedade, sobretudo na area dos
costumes, o que se devia em grande parte a adesdo a essa religido de setores das
classes médias. Afinal, a adesdo a religido por diferentes estratos sociais implica
sempre no surgimento de diferentes necessidades religiosas (Bourdieu, 2011b:
84). A imagem do crente sisudo, fora de moda no modo de se vestir e de se
pentear, sempre com sua Biblia debaixo do braco e disposto a converter quem
quer que fosse, ja ia se apagando mesmo nos esteredtipos que marcavam nega-
tivamente a visdo que a maioria catolica alimentava em relagdo aos pentecostais.

Tais mudangas ou projetos de mudar encontraram amplo respaldo dou-
trinario com a chegada dos Estados Unidos da teologia da prosperidade e sua
adequagdo as igrejas brasileiras. Segundo a teologia da prosperidade, Deus ¢
bondoso e criou os prazeres do mundo para serem desfrutados por seus segui-
dores; basta apenas que o fiel deles “tome posse”. Tendo como fonte de inspira-
¢do o movimento nao religioso estadunidense denominado Novo Pensamento,
que ensina que saude, sucesso, prosperidade e felicidade podem ser alcancados
por meio do poder da mente, a teologia da prosperidade prega que o crente
pode alterar a realidade por meio da palavra proferida com fé (Mariano, 1999:
153; Marques, 2013: 2). Essa teologia legitima, assim, o direito de todos ao acesso
a qualquer bem e servi¢o produzido na sociedade. O consumo torna-se, por-
tanto, teologicamente coerente com a religiosidade. Mais que isso, tudo pode
ser alcancado; basta pedir com fé, estabelecer pactos com Deus e dividir seus
ganhos com a igreja.

Ambas com origem no Novo Pensamento, a teologia da prosperidade, base
doutrinaria do neopentecostalismo, religido que atua especialmente entre as ca-
madas mais pobres e menos escolarizadas da populacio (Mariano, 2013), e a
literatura de autoajuda, destinada por sua vez a camadas sociais médias e mais
escolarizadas, partilhavam “a crenca de que pensamentos as palavras sdo capa-
zes de transformar o mundo ao redor e ensinam procedimentos pretensamente
capazes de submeter a realidade externa aos desejos humanos” (Marques, 2013:
12). Segundo essa teologia, o sucesso depende de uma relacdo contratual com o
divino: Deus tem obrigagdes a cumprir para com o fiel. Passa a ser comum ade-
sivos exibidos em automdveis em que se 1é: “Deus ¢ fiel’, numa clara inversio
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de ordem da méaxima que perdurou por dois milénios de que 0 homem deveria
ser, ele sim, fiel a Deus.

Portanto, na visdo neopentecostal, apoiada na teologia da prosperidade “o
crente estd destinado a ser prdspero, saudavel e feliz neste mundo” e “o prin-
cipal sacrificio que Deus exige de seus servos [...] é de natureza financeira: ser
fiel nos dizimos e dar generosas ofertas com alegria, amor e desprendimento”
(Mariano, 1999: 44). A oferta financeira a igreja é um ato de fé, que comprova
a certeza do devoto nos poderes de Deus para lhe devolver multiplicado. A
propria valorizagdo dessa forma de sacrificio financeiro em detrimento de tan-
tos outros possiveis mostra a afinidade dessa forma religiosa com a moderna
sociedade de consumo. Nascida e crescida em meio pobre, essa religido foi
capaz de arregimentar segmentos das classes médias, contando com politicos,
empresarios, artistas e atletas, alguns de renome, outros em decadéncia. De
todo modo, emblemas midiaticos de algum tipo de sucesso. Isso ajudou na

aproximagao do mundo.

Uma nova religido também implica, como se espera, uma nova gama de
comportamentos: hoje existem, “além de bares, videos e videogames evangéli-
cos, modelos atores, atletas, jogadores de futebol, surfistas, cowboys, lutadores
de ‘vale tudo’ e até rockeiros de Cristo” (Mariano, 1999: 195). O mundo vai se
abrindo para esses fiéis na mesma medida em que vai se “evangelizando”. Esta
tudo bem agora assistir a novela, pois a histdria retratada é inspirada em algum
episodio da Biblia. Ndo ha mais nenhum problema em ouvir um rock pesado,
ou um batidao, pois suas letras também louvam ao Senhor. Uma tatuagem néao
¢ mais necessariamente uma marca do Demdnio, pois pode muito bem conter
um versiculo biblico. No carnaval, desfila-se num bloco evangélico. Na praia,
faz-se um sarau com canticos de louvores. No plano intimo, o prazer sexual,
antes tratado com desconfianga, passa a ser visto como uma das coisas boas da
vida: ajuda a manter e estimular a vida conjugal. Deus, agora, mais aproxima
que separa os evangélicos do mundo.

Como consequéncia dessa acomodagdo neopentecostal ao mundo apagam-
-se diversas énfases das tradi¢oes pentecostais anteriores, como a pregagdo
apocaliptica, que por si s6 ja indicava o desprezo por este mundo e o direcio-
namento das expectativas para o sobrenatural; o ascetismo, que implicava o
abandono tanto do consumo como a busca do lucro para obté-lo; a rejeigao
ao conhecimento teoldgico, pois toda sabedoria s6 provinha de Deus e de suas
revelagdes sobre como interpretar as escrituras sagradas; e, por fim, 0 que mais
nos interessa nessa nossa narrativa: deixava-se de atribuir uma carga negativa a
participagdo ativa dos fiéis na politica.
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Dessa forma, seria 0 neopentecostalismo a “primeira vertente pentecostal de
afirmagdo do mundo” (Mariano, 1999: 36). O mundo agora ¢ assunto também
do fiel neopentecostal, e ele quer participar de suas estruturas de poder, influen-
ciando assim suas orientagdes. Juntando esse proposito ao intuito evangelizador,
o0 neopentecostalismo investe pesado nos meios de comunicagdo. Centenas de
estagoes de radio e emissoras de TV, ou espagos nas mesmas, passam a ser ocu-
pados pela “pregacdo da palavra de Deus”, e ndo mais para a difusio de maus
costumes e falsos idolos. Apoiada na teologia da prosperidade, vale para o pla-
no politico, assim como para o do consumo, a maxima de que os fiéis, “em vez
de implorar, devem decretar, determinar, exigir, reivindicar, em nome de Jesus”
(Mariano, 1999: 154).

A primeira presenca efetiva dos pentecostais na politica se deu na Assembleia
Constituinte, entre 1987 e 1988. Motivava-os, em primeiro lugar, o temor de uma
possivel volta da hegemonia politica da Igreja Catélica, com seus privilégios ins-
titucionais que cerceavam a liberdade religiosa. Em segundo lugar, cabia aos “ir-
maos” enviados & Constituinte evitar que fossem aprovadas as pautas em defesa
dos homossexuais, dos comunistas, das feministas, da liberalizagdo do aborto, do
uso de drogas, e de quaisquer outros temas contrarios a moral crista, a qual deve-
ria, a todo custo, ser incorporada na Constituigdo (Pierucci, 1989; Freston, 1993).

E apds essa incursio que esses evangélicos descobrem uma 6tima maneira
de assegurar os direitos de liberdade de crenga ja conseguidos e conquistar mais
beneficios para suas igrejas, como concessdes de radio e TV, isen¢des fiscais, re-
laxamento da lei do siléncio, dentre outras vantagens (Pierucci; Mariano, 1992).
Mas o principal fendmeno resultante dessa atuacio putblica foi a experiéncia de
que, a partir da politica, seria possivel combater melhor tudo que ha de “perver-
so” na sociedade, ao invés de tentar se isolar.

Tanto para os neopentecostais quanto para algumas das denominagdes pen-
tecostais mais antigas que também foram influenciadas em maior ou menor
grau pela teologia da prosperidade, ndo serd muito problematica a justificava
para circular nesse espaco “profano” da politica. Afinal, a politica pode ser um
meio de “tomar posse” das benesses que Deus pds no mundo e de derrubar as
barreiras que procuram deter o avan¢o evangélico. Ja para as vertentes pente-
costais classicas, para as quais, como vimos, 0 mundo ¢ o lugar da perdicéo, a
atuagio politica passa a se justificar pelo fato de que, no mundo moderno, eles
simplesmente ndo poderiam viver mais isolados da sociedade externa, saindo
de suas comunidades apenas para o trabalho. E preciso circular fora da casa de
Deus. Denominacdes que insistem em se opor a essa orientacdo estao sujeitas a
uma série de perdas, como a deser¢do de membros que saem para tomar parte
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em denominagdes mais abertas, ou que simplesmente abandonam a religido, o
que se da principalmente entre a parcela jovem de fiéis, que nao suportam o
sufocamento crescente e capilar que lhes ¢ imposto para que ndo sejam conta-
minados pelo mundo.

Em termos concretos, um adolescente evangélico, nos dias de hoje, é posto
em contato com uma gigantesca diversidade de informagdes e possibilidades
de formacao e de relacionamentos que escapam completamente do 4mbito e do
controle religioso. Pelo smartphone participa das redes sociais e com um sim-
ples comando de voz acessa tudo que se possa imaginar em termos de erotismo
e sexualidade. E preciso, portanto, mudar este mundo com o qual seus fiéis es-
tardo, inevitavelmente, em contato. Ou isso ou se isolar completamente.

9

O ingresso dos pentecostais na politica nao se deu apenas por sua iniciativa.
Liderancas e devotos proeminentes foram, de fato, a arena ptblica em busca de
favores, direitos e privilégios para si e em prol da difusdo da “verdade de Deus”
ao mundo, mas também foram procurados por politicos e partidos interessados
no voto evangélico, e assediados por governantes preocupados em se manter no
poder. Pastores e liderangas pentecostais souberam vender bem seu peixe: o re-
banho de fiéis ofertado como rebanho politico. Em troca de votos que poderiam
ser obtidos a partir de uma suposta fidelidade dos fiéis as recomendagdes elei-
torais de seus pastores, os mais diversos acordos puderam ser selados entre igre-
jas, partidos e governos (Mariano, 2009). Interesses de ambos os lados ajudam a
explicar o ingresso dos evangélicos na politica, em uma inovagao participativa
que lhes rendeu legitimidade interna e externa (Campos, 2002).

Mas cabe olhar mais de perto essa interface entre o voto religioso e a politica
partidaria, sobretudo no que diz respeito a formagao no Congresso Nacional da
frente parlamentar evangélica, uma jungdo suprapartidaria e supradenomina-
cional de congressistas evangélicos. O fato é que essa frente s6 vota em bloco
quando se trata de barrar o avango de propostas que possam retirar vantagens
institucionais das religides ou que visem aprovar leis progressistas consideradas
contrarias a moralidade evangélica. Pode-se até conseguir tal intento por meio
de aliangas, trocas e até chantagens eleitorais. Mas ainda estamos longe da situ-
acdo em que uma frente como essa possa fazer das religides evangélicas o farol
da politica contemporanea, como foi o catolicismo dos velhos tempos.

A propria existéncia da frente evangélica, inclusive, atua em favor da perma-
néncia e até do avanco da secularizagdo. A coexisténcia de diferentes religides
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no Congresso, que depende da liberdade de crenga, gera situagdes inusitadas.
Por exemplo, a dentincia por parte dos evangélicos de que o acordo entre a Re-
publica brasileira e a Santa Sé, assinado pelo presidente Lula em 2008, feria os
principios da laicidade do estado brasileiro. Isso é para garantir que nenhuma
confissao religiosa se sobreponha sobre as outras que os préprios parlamentares
religiosos apelam a laicidade ou secularizagdo estatal, isto é, ao principio de que
o estado deve permanecer neutro em matéria de religido.

A alardeada participagao crescente dos evangélicos na politica partidaria,
que a cada dia parece mais se consolidar, poderia significar o dominio pela re-
ligido das pautas e votacdes no Congresso. Mas nada é tao simples assim. Os
evangélicos nem conseguiram impedir o acordo com a Santa Sé, nem lograram,
com o ndo avanc¢o do projeto da chamada “lei geral das religides”, estender as
denominagdes evangélicas as vantagens concedidas ao catolicismo. Realmente,
sua atuagdo muitas vezes inibe pautas e projetos de lei e emperra a execugdo de
certas politicas publicas que possam ter a marca da modernidade (Costa, 2014),
mas isso qualquer grupo de interesse faz.

Vivesse Galileu em nosso tempo, talvez ele repetisse, a respeito da moderni-
zagdo brasileira, sua frase maior, dessa vez em alto e bom som: “Eppur si muove’.
Mas que se move, se move. Quando se trata de comportamentos e direitos que
a sociedade ja aceitou como uma conquista histérica, a lei formal pouco pode
fazer no sentido de inverter o rumo das coisas. Diante da resisténcia de casas
legislativas em aceitar mudancas que ja ganharam o mundo e a maioria dos ci-
dadaos brasileiros, os proprios tribunais de mais elevado nivel se vém obrigados
a intervir a favor da mudanga, deixando os legisladores a ver navios.

Sendo assim, quando temas como aborto, casamento de pessoas do mesmo
sexo e coisas do género deixarem de ser as bandeiras referenciais da atividade
legislativa pentecostal e os legisladores religiosos passarem a trabalhar em pro-
jetos de lei sobre tecnologias agricolas mais condizentes com a vontade de Deus,
expansao de industrias evangélicas e mercados cristaos, extragao de petréleo
bento, regulagdo fraterna do cdmbio monetario, composi¢ao de curriculos teo-
légicos para as universidades publicas, incentivo restrito a arte sacra, batismo
do pré-sal, institui¢do de uma santa censura, e assim por diante, quando tudo
passar a ser pensado em consonancia com uma suposta vontade divina, e ndo
mais em termos estritamente sociais, economicos, politicos e cientificos, ai sim
estard na hora de se falar em desseculariza¢io.

A bancada evangélica na Camara Federal ¢ de fato grande, quase um quinto
dos deputados, mas tem que se compor com os restantes quatro quintos, que,
apesar da falta de vinculo formal com qualquer religido, com raras exce¢des, tém
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em comum a socializa¢do numa cultura condizente com valores do catolicismo
mais ajustados as condi¢des atuais de vida na sociedade secularizada e que, de
modo geral, tendem a defender interesses de eleitores desejosos de mudanga e
modernidade. E nesse convivio que os evangélicos também vao aos poucos mu-
dando, como mudam as préprias religides diante do mundo em movimento.

Os catdlicos sempre estiveram na arena politica, como maioria que repre-
sentava a maioria. Hoje, cerca de trés dezenas de deputados podem ser identi-
ficados como catdlicos, mas quase nenhum teve sua candidatura lastreada por
qualquer pardquia, diocese ou movimento catdlico. Em primeiro lugar sdo poli-
ticos, depois catolicos. Muitos defendem os mesmos velhos e batidos temas, se
opondo a legalizacio do aborto, a unido conjugal de pessoas do mesmo sexo e
adocdo de criancas por eles, combatendo a legalizagdo da eutanasia, os métodos
contraceptivos e o erotismo. A julgar por resultados de pesquisas de opinido, a
maioria da populagio brasileira também se opde a essas praticas que os depu-
tados religiosos rejeitam, mas que se tornam cada vez mais habituais e aceitas
na realidade cotidiana. Os catolicos explicitos unem-se circunstancialmente aos
evangélicos, mas votam com seus partidos nos temas de interesse nacional. Nao
seria forcoso afirmar que esses catolicos minoritarios estio na politica porque
querem, sua religido ndo precisa deles, enquanto os evangélicos estdo na poli-
tica porque precisam, a religido que os elege ganha, com eles, mais liberdade,
visibilidade e proximidade do poder terreno.

Podemos pensar a religido como um time que disputa com outras equipes
alcancar as mesmas metas. Se pensarmos que o jogo em questdo tem por fim
estabelecer as regras que disciplinam a vida num mundo partilhado por todos,
é facil saber quem sao, hoje, os times que disputam com a religido esse cam-
peonato: a ciéncia, a tecnologia, a produg¢io industrial, os servicos, a educacéo,
0s movimentos sociais nao religiosos, as agéncias governamentais, a moda, a
familia com suas novas feicoes, o mercado, a publicidade, as artes, o erotismo...

E possivel imaginar um tempo no passado em que a religido estava a frente
da maioria de seus competidores, alguns deles sequer existindo na época. Aos
poucos cada um foi tomando para si espagos em que a religiao dominava. Pas-
saram a dividir influéncia com ela ou tornaram-se os tnicos donos do pedago.
O que caracteriza nosso tempo é que, no Ocidente, todos esses times avangaram
muito em sua influéncia no dia a dia. Mas os times ndo jogam apenas contra
a religido, jogam também entre si. Dentro de cada time, o que inclui a religido,
também ha disputa entre os jogadores pelas melhores posicoes, de onde podem
ditar a regra que o time deve defender. Os interesses sdao os mais dispares e é
necessario por ordem no jogo.
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E no exercicio da politica partiddria, com suas casas legislativas, e s vezes
com o aporte de tribunais maiores, que se faz a mediacio entre as disputas,
estabelecendo-se, pela vontade da maioria, quais regras devem ser cumpridas,
que time vence, qual é a lei. As decisdes nunca sdo definitivas, pois nenhuma
regra se sustenta por muito tempo. A sociedade sempre cria situagdes inusita-
das que demandam regulamentagdo nao prevista. Os campeonatos se repetem
a cada temporada. A religido s6 pode sobreviver, isso é, continuar a ter alguma
influéncia na orientagdo do que fazer, se tomar parte no jogo. Pode ficar de
fora, mas corre o risco de ndo ser mais consultada para nada, ou deixar sua
torcida recolhida num mundo a parte, nos seus estadios, fora da competicio,
apartada do mundo.

A religidao que deseja influir no que seja o projeto de uma sociedade con-
temporinea pode se ver, portanto, compelida a entrar na disputa politica,
tornando-se um ator social entre outros. Nao ha outro caminho possivel, a
ndo ser apelando para a guerra religiosa, que hoje é mais comum em territo-
rios ndo secularizados. Ou recorrendo ao terrorismo, que parece igualmente
improvavel entre nos. Aderir a politica partidaria, ainda que tardiamente e
ndo completamente, representou um passo imenso dado pelas denominagdes
pentecostais na dire¢do da sociedade secularizada. Trata-se, evidentemente,
de recuperar o terreno perdido, elegendo representantes, formando partidos
e estabelecendo aliangas com outros times. Aprendendo, enfim, a jogar o jogo
democratico. Um jogo secular, em que dizer que “foi Deus quem quis assim”
ndo tem a menor eficacia.

Do seu lado, recusando aceitar o destino de perdedor, o catolicismo procura
se fazer ouvir no debate internacional de um tema hoje considerado fundamen-
tal para o destino da humanidade, a politica do meio-ambiente. Com sua carta
enciclica Laudato si: sobre os cuidados da casa comum (2015), o papa Francisco
busca ocupar de novo para a Igreja Catdlica um assento privilegiado no juizo
do mundo, um novo aggiornamento. Nada mal para o aniversario de 50 anos do
Concilio Vaticano II.
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Resumo: Reconhecendo semelhangas entre a Renovagio Carismética Catdlica e
igrejas protestantes carismaticas/pentecostais, este artigo procura discutir, em
termos sociolégicos, os alcances e limites sociais do movimento ecuménico e
trocas entre cristdos que compartilham esse mesmo tipo de espiritualidade. A
partir da andlise de pesquisas sobre ecumenismo e espiritualidade pentecos-
tal desenvolvidas na Igreja Metodista e entre lideres da Renovagao Carismatica
Catdlica no Brasil levantam-se perguntas sobre a origem, sucessos e insucessos
no Brasil tanto de projetos ecuménicos, incluindo Igreja Catélica, quanto da
proposta de um “pan-denominacionalismo” no campo evangélico.
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sociological terms, the social scope and limits of the ecumenical movement and
also of exchanges between those Christians who share this same kind of spirituali-
ty. Analyzing research carried out on Methodist Church and among Catholic Cha-
rismatic leaders in Brazil, the article raises questions about the origin, successes
and failures in Brazil of both ecumenical projects inclusind Catholic Church and
the proposal of a “pan-denominationalism” in evangelical field.

Keywords: Ecumenism, Pentecostalism, Methodist Church, Catholicism, Charis-
matic Renewal

Introducio

Nos meados dos anos de 1960, quando escreve o livro O dossel sagrado*, Pe-
ter Berger (1985: 159) observa a tendéncia por grande parte dos mais distintos
grupos religiosos nos Estados Unidos de “secularizar e psicologizar” suas prati-
cas e discursos. Ilustra essa sua observagiao com um exemplo: “o padre catdlico
preferird um ‘coldquio’ com alguns psiquiatras acerca de ‘religido e saude men-
tal; a falar sobre Fatima”. Certamente Berger escreve sob o impacto dos debates
do Vaticano II, quando a Igreja Catdlica, tal como setores protestantes e judai-
cos, promove uma abertura para principios da modernidade contemporénea.

Uma das novidades que o didlogo com a modernidade do Vaticano II trouxe
foi a adesao da Igreja Catdlica ao ecumenismo. Berger comentava entdo que se vi-
via a “era do ecumenismo”. Mas nas décadas que se seguem, o panorama religioso
tende a se transformar. Em 1999, o proprio Berger (2001: 13) reconhece o erro de
suas previsdes, e chama atengio que no fim do Século XX os movimentos reli-
giosos que mais crescem no mundo s3o conservadores ou tradicionalistas, isto &,

“aqueles que rejeitaram o aggiornamento a modernidade tal como ¢ definida pelos
intelectuais progressistas” O autor continua, afirmando que: “Inversamente, as
instituicdes e os movimentos religiosos que muito se esforgaram para ajustar-se
ao que veem como modernidade estio em declinio em quase toda parte”.

Portanto, ao contrario, de uma “Era do Ecumenismo” que parecia promis-
sora nas décadas de 1960 e 1970, tanto no contexto cristao internacional como
no brasileiro, a partir dos anos de 1980 parece se definir uma “Era Pentecos-
tal/Carismatica”.

A crenga e a experiéncia de um Pentecostes biblico cristao no cotidiano con-
temporaneo, com fiéis recebendo os dons do Espirito Santo de cura, linguas

4 Oautor assina o prefacio da versao original do livro em 1966.
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estranhas e profecias, tém se expandido muito rapidamente nas diferentes for-
mas de cristianismo. Pesquisadores do Brasil e da América Latina tém analisado
o crescimento de igrejas pentecostais e do movimento de Renovagdo Carisma-
tica Catdlica (RCC) evidenciando em ambos 0 mesmo tipo de espiritualidade
descrito. No entanto, como ja observaram Carranza (2000) e Cunha (2011), ana-
lisando, respectivamente, a RCC e o pentecostalismo protestante, as similarida-
des entre esse movimento e essas igrejas nao necessariamente os aproximam.
As duas autoras citadas chamam atencéo para a tendéncia geral de afastamento
dos projetos e ideias do movimento ecuménico brasileiro. Em que medida se-
riam os movimentos ecuménicos e carismatico-pentecostal incompativeis? Um
dos objetivos desse artigo é refletir sociologicamente sobre essa questéo.

O ecumenismo é um tema que tem interessado relativamente pouco a socio-
logia da religido e as ciéncias sociais em geral. Ao compararmos a produgio de
teses e dissertacdes sobre religido em programas de pds-graduacdo das ciéncias
sociais com a de programas em teologia e ciéncias da religido, esse relativo pouco
interesse fica evidente. Ecumenismo é um tema caro as liderangas intelectuais das
igrejas protestantes da Reforma, ou seja, as chamadas histdricas, incluindo a Igreja
Catdlica. Esse interesse se explicita também na quantidade de produgdo de artigos
e livros, além das ja mencionadas teses e dissertagoes. Embora muitos desses tra-
balhos, pelo tipo de anélise que realizam, também possam ser considerados traba-
lhos de ciéncias sociais, sua divulgagdo, o publico que 1é e sua repercussao ocorre
majoritariamente nos campos teoldgico, eclesiastico e de liderangas religiosas.

Certamente o menor interesse por parte da sociologia se explica pelo fato de
o0 estudo do ecumenismo néo contribuir para trazer luz sobre nenhum proble-
ma social que esteja abalando a sociedade. Refletir sobre os limites e alcances
da proposta ecuménica, especialmente diante de um campo cristdo mais pen-
tecostalizado e carismatizado, entretanto, pode ajudar na discussdo de outras
dimensdes do campo religioso contemporaneo.

Uma analise socioldgica do ecumenismo difere da teoldgica. Enquanto a ul-
tima foca o discurso em si, a primeira além de identificar pressupostos cogniti-
vos e valorativos desse discurso, procura associa-los a varidveis como a origem e
posigao social e interesses do conjunto social a que pertencem esses individuos
e instituicdes que abracam essa visdo. A posi¢do da instituicdo que adere ao ecu-
menismo no campo religioso e social mais amplo é, portanto, fator importante
para assim identificar interesses (sejam materiais ou ideais) incluindo entre es-
ses suas possibilidades e limites de crescimento. Dessa forma, a discussao socio-
légica sobre ecumenismo e pentecostalismo se relaciona e pode contribuir para o
debate sobre o alcance e limites da “teoria do mercado religioso’, também para o
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entendimento do problema do didlogo com o diferente e assim entender melhor
o0 campo religioso em geral e as possiveis tensoes e possibilidades de aliangas que
o constituem. Por outro lado, estudar a relagdo entre ecumenismo e grupos da
RCCe pentecostais se justiﬁca, como lembra Freston (2010), por serem esses 0s
movimentos religiosos que mais crescem na América Latina e também na Africa.

Pretendemos refletir sobre esses dois movimentos que citamos ha pouco
focando dois casos. O primeiro é o da Igreja Metodista no Brasil, que tem viven-
ciado experiéncia de carismatizacdo nas ultimas décadas. Coincidentemente,
o fortalecimento dessa carismatizagdo ocorre quando essa igreja, que desem-
penhou papel importante no movimento ecuménico no Brasil, se afasta desse
a0 declarar em seu concilio de 2006 que ndo mais participaria de nenhuma
atividade ao lado da Igreja Catolica. O segundo caso analisado sera o recente
discurso sobre ecumenismo por parte das liderancas da Renovagdo Carismati-
ca Catolica. Em contraste com o processo na Metodista, a lideranca da RCC se
coloca mais aberta ao ecumenismo. Antes de analisarmos os casos empiricos
vamos contextualizar as tensdes do campo religioso brasileiro, focando toleran-
cia religiosa e apresentando uma breve discussdo da historia e do papel dos
movimentos pentecostais e 0 ecuménico nesse campo.

Conflitos religiosos no Brasil e o chamado “ecumenismo popular”

Uma das razdes para o fato das trocas ecuménicas nao mobilizar muito as ci-
éncias sociais é que nosso pais nio tem memoria de guerras entre as igrejas cristas.
Embora a implantacdo do protestantismo de missdo no Brasil tenha enfrentado
momentos dificeis, descritos como “atribulagdes” por suas liderangas devido a re-
jeicdo da Igreja Catolica, conflitos e tensoes entre as igrejas cristas nao tém sido
nesse pais um problema de violéncia historicamente relevante que tenha atingido
de alguma forma a sociedade mais ampla. Logicamente, essa dimensao relativa-
mente pequena, se comparada com nagdes mais plurais, se explica pela hegemonia
da Igreja Catolica que perdurou por um longo periodo de nossa historia. Até muito
recentemente, o catolicismo ndo se confrontou com nenhuma outra versao cris-
ta institucional que o ameagasse. Os maiores conflitos religiosos registrados entre
cristaos no inicio do século eram de movimentos tidos como formados por fanati-
cos. Por exemplo, Canudos e Contestado, que nio representavam nenhuma insti-
tuicdo estabelecida. Sem duvida, entretanto, ha registros histéricos de individuos
que sofreram discriminagéo ou algum tipo de problema por serem protestantes.

Ja o confronto em torno de praticas consideradas nao cristas, especialmen-

te as chamadas de feiticaria, como o caso das religides afro-brasileiras, é bem
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mais frequente e tém sido estudado e registrado por muitos autores, tais como
Maggie (1992), entre outros. Em passado relativamente recente, essas praticas
religiosas eram proibidas e vigiadas de perto pela policia, podendo sofrer acu-
sagdes como curandeirismo e distdarbio por barulho etc. Atualmente, o Estado
ndo persegue mais essas religides; pelo contrario, promove legislagdes que ten-
tam preservar os terreiros e sua memoria. Apesar disso, a midia tem registrado
muitos casos de intolerancia e até agressoes fisicas a membros desses grupos
religiosos. A intolerdncia em relagdo a essas religioes tem despertado mais inte-
resse do que a relagdo entre igrejas cristds e 0 ecumenismo em si, ja que esse é
um movimento que se volta para o didlogo e aproximacdes entre igrejas cristas.

Tanto a midia quanto os estudos sobre a intolerancia religiosa contempo-
ranea, em relagdo as religides afro-brasileiras, relacionam essa experiéncia ao
crescimento de igrejas pentecostais (ver, entre outros, Mariano, 2000; Silva,
2007). Embora também adotada por setores importantes de igrejas protestantes
da Reforma e pela Igreja Catdlica no periodo colonial, a atitude demonizadora
das religides ndo cristas por parte dos pentecostais e por outros identificados
como evangélicos no Brasil, no Século XXI, parece se vincular a ensinamen-
tos sistematizados pela teologia evangélica do dominio (a DominionTheology)
desenvolvida nos Estados Unidos pelo pastor Peter Wagner (ver entre outros:
Mariano, 2000; Rosas, 2015). Essa teologia defende um projeto de dominio por
parte dos cristaos de todos os povos e toda a Terra, que precisa ser libertada dos
demonios. No entanto, os evangélicos também se sentem vitimas de intoleran-
cia e, por vezes, discriminados e sem certos direitos na sociedade brasileira ma-
joritariamente catélica. Como argumenta Joanildo Burity (2011), os evangélicos,
em geral, se sentem uma minoria e adotam o léxico de grupos minoritarios
em seus discursos politicos. Com efeito, uma noticia da Folha de S. Paulo de 27
de junho de 2015 sobre dados de queixas por parte de vitimas de intolerancia
religiosa indica que os grupos mais afetados sao os vinculados as religies afro-
-brasileiras, seguidos em segundo lugar pelos evangélicos.

Tradicionalmente, o Brasil tem sido considerado uma nagéo cuja popula-
¢ao seria religiosamente aberta ao diverso e bastante tolerante, por isso nao
teria experimentado grandes conflitos religiosos. No entanto, como foi dito aci-
ma, evidentemente, pode se vincular essa auséncia a hegemonia de uma tnica
institui¢ao religiosa que zelava pela homogeneidade. Além disso, autores des-
tacam essa possibilidade de convivéncia e até aceitacdo de crengas religiosas
distintas e, aparentemente contraditérias, por um mesmo fiel. Duglas Teixeira
Monteiro (apud Benedetti, 2001) cunhou uma expressio muito citada, o “ecu-
menismo popular’, para descrever esse contexto tao distinto da pratica religiosa
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exclusivista defendida pelo cristianismo em sua verséo oficial. Sem duvida, ex-
pressdes populares, como “tudo que é de Deus é bom’, que foi registrada por
Marjo de Theije (2002) em sua pesquisa® no interior de Pernambuco, revelam
um tipo de viso religiosa ndo exclusivista: crengas e rituais podem se assomar,
e ndo necessariamente substituir e excluir umas as outras.

O termo ecumenismo da expressao de Duglas Teixeira ndo teria as mesmas
conotacdes daquele utilizado pelo movimento ecuménico que defende o didlo-
go especifico entre igrejas cristds com a manuten¢ao de autonomia e tradigdes.
Ja o “ecumenismo plural’, segundo interpretagdes de autores, tais como Lisias
Negrao et allii (2008) e Luiz Roberto Benedetti (2001), refletiria uma tendéncia
religiosa ndo exclusivista e aberta a visdes nao cristas: assim os individuos, espe-
cialmente os das camadas populares, ndo se prenderiam aos dogmas e as regras
das institui¢des cristas, nem ao seu exclusivismo religioso. Esses individuos agi-
riam livremente sem rejeitar nenhuma pratica ou crenca religiosa e com autono-
mia em relagdo ao clero de suas igrejas de origem. Dessa forma, podiam realizar
misturas sincréticas, praticar simultaneamente religi()es diferentes ou se colocar
com atitude indiferenciada diante da diversidade religiosa crista e ndo cristd. Em
que medida esse tipo de comportamento e atitude religiosa estariam ameacados
diante da adesdo de um contingente significativo da populagao brasileira a igre-
jas e movimentos de cunho pentecostal-carismatico? Estaria o pentecostalismo
mudando uma caracteristica importante da cultura brasileira? Essa é uma ques-
tdo que tem sido muito discutida e estudada (Mariz; Campos, 2014).

Como ja destacou Clara Mafra (2001), o pentecostalismo tem estimulado nos
individuos, mas, especialmente nas instituicdes, atitudes agonisticas em varias di-
mensdes da vida, especialmente a religiosa. Dessa forma, sdo frequentes conflitos
e rupturas dentro de varias igrejas que podem passar a se criticarem mutuamen-
te. O surgimento das denominagdes neopentecostais, como a Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD) e outras similares, com discursos ainda mais provocati-
vos e combativos, acirraram tensdes dentro do campo evangélico-pentecostal e
para além deste. Além de combater a Igreja Catolica, tendo um de seus bispos
como protagonista, 0 chamado chute na Santa, essa igreja representada por seu
lider Edir Macedo, tem também criticado muitos outros grupos, inclusive outros
pentecostais. Dessa forma, a IURD tem sido objeto de muita rejeicdo no meio
cristdo. O projeto ecuménico estaria assim muito distante de qualquer pauta do
universo neopentecostal brasileiro atual. Mas para continuar a discussdo sobre

5  Essa foi a explicagdo dada por uma mulher catlica & pesquisadora para o fato de receber com simpatia
panfletos de pregadores pentecostais.
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essa tematica ¢ importante esclarecer o que seria o movimento ecuménico e suas
origens para compara-lo com os movimentos carismaticos e pentecostais.

Ecumenismo e pentecostalismo: aproximacdes e afastamentos

O movimento ecuménico, como ja destacaram varios autores (Abumansur,
2001, Mendonga, 2008, Cunha, 2011, entre outros), tem origem em pensamento
e praticas que surgiram a partir de experiéncias de missdes protestantes desde
o0 Século XVIII e XIX. Segundo Magali Cunha (2011: 34-35):

Missionarios participantes deste processo de expansio do cristianismo es-
pecialmente pela Africa, pela Asia e pela Oceania, tomaram consciéncia dos
efeitos negativos do divisionismo das igrejas sobre a propagacio do Evange-
lho.(...) Foi no século XIX que esses missiondrios e pessoas e grupos simpa-
tizantes da causa missionaria, como jovens protestantes e suas organizagdes,
sociedades biblicas e associa¢des confessionais, passaram a trabalhar por
inserir o tema da unidade crista na prética da missdo e descobrir caminhos

de cooperagdo e atuagdo conjunta entre cristos.

Abumansur (2001) e Mendonga (2008: 188-189) destacam o papel desempe-
nhado pelos jovens vinculados aos movimentos estudantis cristdos que teriam
sido “celeiros” de missionarios na elaboragdo da proposta ecuménica. Desses
movimentos estudantis surgiu em 1841, no Reino Unido, e em 1851, nos EUA, a
Young Men'’s Christian Association (YMCA), conhecida no Brasil como Associa-
¢do Cristd de Mocos (ACM), organizagdo que unia a juventude das igrejas mais
distintas. Dessa forma, experiéncias ecuménicas e projetos ecuménicos ocor-
riam ja no Século XIX. Apesar disso, os relatos histdricos vinculam a origem
do movimento ecuménico e também a origem do Conselho Mundial de Igrejas,
efetivamente criado em 1948, & conferéncia missionaria de 1910, realizada em
Edimburgo na Escdcia.

A postura ecuménica dessa conferéncia de 1910 foi bastante ampla e con-
siderou que a América Latina ndo seria territorio de missao porque ja seria
cristd. Dessa forma, havia uma abertura por parte dos membros desse con-
gresso para a Igreja Catolica que na época néo aceitava o ecumenismo. Esse
posicionamento, contudo, desagradou os missiondrios que atuavam na Amé-
rica Latina, tanto que esses organizaram outro congresso missiondrio, dessa
vez no Panamd, em 1916 (Abumansur, 2001). Embora também com uma di-
mensao ecuménica, tendo reunido varias igrejas protestantes, a conferéncia do
Panama, diferentemente da de Edimburgo, negou qualquer possibilidade ou



388 Carismdticos e pentecostais: os limites das frocas ecuménicas

esperanca “de cooperagdo com a Igreja Catélica Romana‘, como organizagdo
(Braga, 1916 apud Abumansur, 2001).

No Brasil, 0 ecumenismo como movimento surgiu muito posteriormente, a
partir da década de 1960, ja incluindo o setor catélico pds-Vaticano II. Muitos
dos membros eram, contudo, vinculados a igrejas protestantes, mas nem sem-
pre suas igrejas aceitavam o ecumenismo com catélicos. Como mostra Edin S.
Abumansur (2001), no caso brasileiro, os setores ecuménicos nas igrejas protes-
tantes ndo arregimentam muitas pessoas. No entanto, os membros desse movi-
mento ganham visibilidade por sua atuagdo em movimentos sociais e por sua
produgdo intelectual em teologia e outras areas. Por seu alto grau de instru¢do
e intelectualizagdo, esses individuos tendem a se engajar em organismos ecu-
ménicos paraeclesiais internacionais e em organizagdes ndo- governamentais.
Além do mais, sua competéncia no léxico politico racional prevalecente na es-
fera publica os habilitam a serem convidados a representar seu pais ou sua tra-
digdo religiosa em projetos de cunho democratico e de amplitude nacional ou
internacional. Esses engajamentos os levaram, por vezes, a se afastarem de suas
igrejas de origem que nem sempre aceitavam a politizagao e o ecumenismo.

Esse grupo, ou “tribo” como Abumansur (2001) prefere chamar, aderiu a
movimentos que lutavam por justica social e democracia no contexto de ditadu-
ra militar nos diversos paises da América Latina. Mobilizado seja pela teologia
da esperanga de Rubem Alves (1978), que se assemelha a teologia da libertagao
de origem catolica, ou seja, pela propria teologia da libertagao, esse grupo ado-
tou discursos religiosos que realizam o que Berger (1985) chamou de “barganha
cognitiva” com a modernidade. Diferentemente da énfase no dialogo com a psi-
cologia e psiquiatria descrita por Berger (1985: 159), que comentamos no inicio
deste artigo, esse grupo optara por focar mais no didlogo com a sociologia, a
economia e a ciéncia politica. Parodiando o exemplo de Berger, prefeririam um
debate sobre “reforma agraria” com cientistas sociais, a discutir questdes bibli-
cas especificas ou moralidade sexual.

Consideramos, contudo, que a similaridade com o exemplo dado por Berger
se restringiria apenas a constatagao de uma “barganha cognitiva” com a mo-
dernidade. Berger interpretou que aquela preferéncia pelo didlogo com profis-
sionais de saiide mental era gerada pela demanda dos fiéis, portanto, para nao
perder esses fiéis a lideranca das instituicdes se adaptavam a essas demandas.

6  Nesse congresso a Igreja Catdlica nao foi considerada crista e a América Latina sera definida como
territdrio a ser cristianizado pelas diferentes missoes protestantes. Apesar disso, Antonio Gouveia de
Mendonga (2008) considera que a redagdo das conclusdes desse congresso, devido a politica norte-ame-
ricana de aproximagdo com América Latina, soaram similares a Edimburgo.
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No caso analisado, quando a barganha com a modernidade conduziu tanto a
Igreja Catolica quanto as protestantes a enfatizar a unidade pela luta por justica
social e democracia politica na América Latina e no Brasil, ndo parecem ter sido
demandada pelos fiéis, ou a0 menos a maioria dos fiéis. Adotar esse discurso
efetivamente ndo resultou em aumento ou fidelizagdo de fiéis a essas institui-
¢oes. Nesse caso a barganha cognitiva do ecumenismo e teologia da libertagdo
ndo consegue ser explicada pelo desejo das institui¢oes de responder a deman-
da desses fiéis e arrebanhar novos. A teoria do “mercado” parece ser limitada
para explicar o surgimento do ecumenismo protestante no Brasil.

As igrejas latino-americanas que adotaram o ecumenismo e a teologia da
libertagdao possuiam, em geral, sua matriz na Europa ou nos Estados Unidos,
além disso, ou importavam clero do exterior ou formavam sua lideranca em
didlogo com a teologia europeia altamente intelectualizada. Essa ultima esta-
ria “barganhando cognitivamente”, para usar os termos de Berger, com a mo-
dernidade. Apesar dos proponentes da teologia da libertagao catolica (Gustavo
Gutierrez e Leonardo Boff) e da teologia da esperan¢a (Rubem Alves) serem
da América Latina, estudaram no exterior, como intelectuais liam os te6logos
e cientistas sociais internacionais e escreveram nesse didlogo. E possivel adotar
a teoria do mercado religioso e supor que a teologia europeia crista precisasse
competir com a modernidade na busca de intelectuais e lideres e, por isso, se
racionalizasse barganhando com ela. Mas como explicar a adogao do projeto
ecuménico para América Latina?

No caso do Vaticano II, a opgdo catdlica pelo ecumenismo parece resultar
de uma crise decorrente de divergéncias e pressdes internas dentro da Igreja
Catdlica. A crise que atingiu contingente significativo de liderangas e intelectua-
lidade catdlica parece estar relacionada com o contexto no qual Berger escreveu
O dossel sagrado. No setor mais intelectualizado, a religido de fato perdia fiéis
para a modernidade; seus militantes abracaram ideologias politicas que pare-
ciam oferecer utopias aparentemente mais convincentes e mobilizantes naquele
momento histérico. Embora Berger no texto de 1999 afirme que suas previsdes
foram errdneas, reconhece que ha uma ilha de seculares, que a secularizagio
atinge fortemente os setores intelectuais dos Estados Unidos e da Europa.

Mas a crise religiosa descrita acima teria ocorrido, ou talvez até ainda ocor-
ra, apenas no contexto da elite global religiosa e ndo da maior parte dos fiéis
no Brasil e na América Latina. Essas elites, como lideres religiosas convictas de
seus ideais ecuménicos, consideravam uma necessidade evangélica transmiti-

-los. Adotando uma atitude missiondria, procuravam criar e “formar” a deman-
da de seus fiéis. Ao invés de tentar aumentar a membresia de suas igrejas, esses
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lideres que abragaram a agenda ecuménica em geral, tentando desenvolver o
que Marjo de Theije (2002), inspirada no trabalho da antropdloga norte ameri-
cana S. Ortner’, chamou de “campanha” religiosa. A “campanha” seria o conjun-
to de praticas persuasivas, de cunho didético, que uma institui¢io ou um setor
dessa institui¢do, no caso religiosa, desenvolve para difundir um novo conjunto
de valores e crengas. Ao contrério de tentar adaptar os valores e crencas reli-
giosas a demanda dos fiéis, a “campanha” em geral tenta transformar os fiéis,
assumindo que esses podem ser mudados e formados pela lideranga, e formar
os fiéis seria a missao dessa ultima.

Tal como o ecumenismo, 0 pentecostalismo também teve origem no inicio do
Século XX. No entanto, os contextos sociais em que surgem sdo bem diferentes.
Como falamos acima, 0 ecumenismo emerge entre missiondrios, jovens estu-
dantes basicamente de origem europeia, jd as primeiras experiéncias do pente-
costalismo contemporédneo sdo registradas em igrejas negras do sul dos Estados
Unidos. No entanto, Magali Cunha (2011) identifica semelhangas apontando para
o0 aspecto ecuménico do pentecostalismo em sua origem e comenta ainda que:

O avivamento experimentado em Los Angeles era marcado pela quebra de
barreiras: de 1906 a 1908, a Street Azusa Mission reuniu pessoas de diferen-
tes cores, grupos étnicos, culturas e nacionalidades, juntas em celebragio
cultica. (Cunha, 2011: 39).

A experiéncia de unidade, que a autora descreve, contudo, nio reflete uma
unido entre igrejas ou instituigdes em torno de um projeto. Ha confluéncia e
uma unidade de individuos que procuram uma mesma experiéncia religiosa.
Mas, no momento que se passa da experiéncia espiritual para a organizagao so-
cial, surgem liderancas e institui¢cdes varias com propostas distintas. As experi-
éncias de contato direto com o sagrado propiciadas pelo “recebimento dos dons
do Espirito Santo” fomentam autonomia em relagéo as tradi¢des e instituicdes,
permitindo, assim, o surgimento de liderangas distintas e projetos diversos.

O pentecostalismo se expande pelo mundo especialmente pela multipli-
cagdo de pequenas igrejas que se diversificam pluralizando cada vez mais o
campo cristdo. A pentecostalizagdo se torna também motivo de rupturas den-
tro de varias congregacoes. A primeira Assembleia de Deus surge no Brasil de
uma ruptura ocorrida em uma igreja Batista de Belém do Pard que recebeu os

7 Emseu estudo sobre ativismo politico e religioso entre o povo Sherpa, Ortner (1989) analisa 0 que chama
de “campanhas intencionais” desenvolvidas com objetivo se transformar aspectos da religido, ideologia,
e assim cultura, desse povo. Disponivel em: <http://link.springer.com/article/10.1007%2FBF00248689?L
I=true#page-2>. Acesso em: 11 jul. 2015.
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missiondrios Gunnar Vingren e Daniel Berg. Por outro lado, liderangas pente-
costais com estilos distintos se estranham. A diversidade pentecostal também
deu origem a igrejas que, por vezes, sdo objetos de fortes criticas por parte das
demais, como ¢ o caso da Igreja Internacional do Reino de Deus e o da Igreja
Mundial do Poder de Deus. A historia e também pesquisas mostram que essas
criticas podem ser conjunturais e variar por motivos os mais diversos.

Estudos sobre atuagio de grupos religiosos na politica tém apontado para
aliancas entre carismaticos catdlicos e pentecostais em sua agenda na luta con-
tra a legalizacdo do aborto ou unido civil (por exemplo, Machado; Piccolo, 2010;
Machado; Mariz, 2004). Nesses estudos, se observou uma divisdo dentro do
proprio campo pentecostal, pois, em alguns casos, lideres de igrejas pente-
costais afirmaram preferir alianga politica com a RCC do que com uma igreja
pentecostal ou neopentecostal especifica. Alguns estudos registraram também
entre politicos da RCC a aceitagao de alianga com igrejas protestantes e pente-
costais diversas, mas rejeicdo total da Igreja Universal do Reino de Deus (Ma-
chado; Mariz, 2006, 2004).

Os dados, portanto, podem revelar vérios possiveis arranjos de trocas entre
lideres de igrejas distintas que podem variar a partir de contextos histdricos
especificos e nem sempre podem ser entendidos a partir da analise puramente
do discurso religioso, teoldgico e pastoral. Os lideres podem negar qualquer
aproximagdo com ecumenismo e fazer aliangas com igrejas distintas. Apesar
dessas aliancas politicas com grupos catolicos especialmente carismaticos, ha
entre as liderancas pentecostais rejei¢ao da ideia de ecumenismo com catélicos.
A declaragdo de um lider pentecostal deixa bem claro:

Nio ha nenhuma comunhio entre trevas e luz, querendo ou néo, essa turma
do Movimento Carismatico eles sao iddlatras, eles continuam com a Mario-
latria, eles continuam com idolatria. E, ai, eu também penso como Paulo
pensa, ah, de que a gente de repente td lidando com o diabo, que se traveste

como anjo de luz. Eu ndo acho que nés precisamos disso.®

Sua postura ¢ distinta, entretanto, no que concerne a relacdo com outras igre-
jas evangélicas. O entrevistado considera importante a unido, destacando que essa
unido possibilitaria a criagdo de hospitais e universidades evangélicas. Além de
defender essa unidade de todo campo evangélico, incluindo igrejas protestantes

8  Essaentrevista, bem como as demais citadas que foram realizadas com lideres catélicos da RCC (Beatriz,
Marcos Volcan, Beserra e [zaias) sdo parte do banco de dados da pesquisa “Centro para o estudo do pen-
tecostalismo na América Latina’, sob coordenagdo geral de Paul Freston durante os anos de 2010 a 2012.
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histdricas e pentecostais, critica as divisdes do contexto atual: “a gente ta muito
fechado. Nos estamos (...) muito longe um do outro. Construimos a muralha e
cada um no seu lugar, cada um, cuidando do seu proprio, do seu proprio umbigo”.

A teoria do mercado religioso, seja como a proposta por Berger ou a refor-
mulada posteriormente por Stark & Iannaccone (1993) entre outros, explicaria
bem esse tipo de rejei¢ao. Instituigdes religiosas em franco crescimento em nu-
mero de adeptos convertidos basicamente do catolicismo, como é caso de igrejas
pentecostais no Brasil, logicamente ndo poderiam aceitar um projeto ecuménico
com a Igreja Catdlica. A alianga ecuménica seria oposta aos interesses institu-
cionais de expansao, seria até contraproducente em relacdo aos novos conversos.
Sem negar todas as divergéncias teoldgicas que possam ser apresentadas, a aver-
sdo das Assembleias de Deus e de varias outras igrejas pentecostais, em relagdo
a qualquer alianca ecuménica com a Igreja Catélica, pode-se compreender essa
aversdo também pelo fato que grande parte dos potenciais novos membros des-
sa denominagio serem da Igreja Catdlica. Nesse caso, 0 ecumenismo, especial-
mente com o catolicismo, é totalmente incoerente em termos institucionais. Faz
sentido que as liderangas com projeto de expansao religioso o rejeitem e nio se
associem ao Conselho Nacional de Igrejas Cristas do Brasil (CONIC).

Paul Freston (2010) sugere, no entanto, que devido a suas semelhangas quan-
to a crengas, valores e experiéncias, provavelmente ocorre um ecumenismo pra-
tico, ndo havendo tantos problemas no dialogo e trocas entre os membros leigos,
ou seja, na base desses movimentos, como haveria entre suas liderangas. Por-
tanto, Freston levanta a possibilidade de um ecumenismo na base que contras-
taria com a animosidade e desconfiancas entre os lideres catolicos carismaticos
e pentecostais protestantes. Pesquisas empiricas em andamento sobre o tema
ainda ndo apontam nada conclusivo nesse sentido. Com efeito, ha certa busca
de unido na luta de pentecostais e carismaticos catdlicos em sua agenda moral,
e em outras ocasdes na vida famliar e da vizinhanc¢a, compartilhamento de mo-
mento de oragdes ou sensibilidade para cangdes religiosas similares. Varias pes-
quisas constatam o pluralismo religioso familiar (Couto, 2001; Alves, 2009), o
que torna necessaria uma busca de convivéncia pacifica entre vizinhos e amigos
de diferentes tradigdes religiosas. No entanto, essas semelhangas e tentativas de
convivéncia pacifica ndo significam que no haja desejo e projeto de trazer seu
amigo ou parente para seu grupo religioso. Mas diferengas entre as liderancas
intelectualizadas e a maior parte dos fiéis existem, tanto em relagio a uma es-
piritualidade carismatica-pentecostal, quanto ao ecumenismo. Essas diferencas
também existem no interior da propria lideranca. O estudo do caso da Igreja
Metodista pode ajudar a refletir sobre essas tensoes e diferengas.
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lgreja Metodista: berco do penfecostalismo e ecumenismo?

Para Mendonga (2008), a Igreja Metodista historicamente desempenhou pa-
pel relevante, tanto no surgimento do pentecostalismo, quanto do ecumenismo
em termos internacionais. Por um lado, John Wesley, o fundador do metodismo,
pregava a experiéncia religiosa do “coragdo aquecido’, que possui similaridades
com o carismatismo e o pentecostalismo contemporineos® (Souza, 2013). Por
outro lado, o mesmo pregador defendia uma visao ampla e missionaria do cris-
tianismo e teria afirmado, “All the World is My Parish” e 0 meio missionario foi
o0 ber¢o do ecumenismo, como ja vimos.

Em nosso pais a Igreja Metodista brasileira foi uma das mais atuantes no
movimento ecuménico brasileiro e na criagao do ja citado CONIC. No entanto,
em 2006, no seu 18° Concilio Geral resolveu nao mais participar de “6rgaos ecu-
ménicos com a presenca da Igreja Catélica e grupos nao cristdos” (Tunes, 2009:
126). Por outro lado, nos tltimos anos, essa igreja tem experimentado uma aber-
tura para a espiritualidade pentecostal carismatica. Em que medida tal abertura
estaria vinculada a essa atitude de restri¢do do ecumenismo? Nas décadas pas-
sadas, quando apoiava o ecumenismo, a Igreja Metodista era avessa ao pente-
costalismo, tanto que experimentou nos anos de 1960 um conflito* interno que
resultou na saida de um grupo de pastores e fiéis que defendia a doutrina e a es-
piritualidade pentecostais. Esses criaram em 1967 a Igreja Metodista Wesleyana.

O processo de carismatizagao da Igreja Metodista parece fazer parte de uma
tendéncia mais ampla no campo protestante brasileiro atual. Valdemar Figuere-
do (2012) tem chamado atengdo para uma transformagdo que tem ocorrido em
grande parte das igrejas historicas brasileiras. Estas estariam passando por um
processo identificado como “pentecostalizacio”. Este fendmeno, que consiste
na incorporagdo de elementos e praticas antes identificadas como especifica-
mente pentecostais, ndo se da, contudo, sem gerar tensoes. Enquanto alguns
abragam esse carismatismo com entusiasmo e chamam atengdo para seu poder
evangelizador de atracdo de novos fiéis, outros, que Figueredo chama de “elites

9  Assemelhangas entre o estilo religioso e o crescimento do metodismo e pentecostalismo foram identifi-
cadas por alguns autores como David Martin (1990) e Peter Fry (1982).

10 Sobre eventos e conflitos dessa época um site sobre a Igreja Metodista Wesleyna comenta: “Eram cons-
tantes as vigilias nos montes, as reunioes de oragao e os retiros, o que acabou incomodando a Primeira
Regido (R]). Ainda em 1966 o grupo recebeu uma circular do gabinete proibindo oragdes com imposi¢ao
de maos, expulsar demdnios, cantar corinhos e fazer vigilias constantes. No final da carta tinha a seguinte
alternativa: Se o grupo nao obedecesse as normas da Igreja Metodista do Brasil, todos deveriam deixar as
suas fileiras” Disponivel em: <http://www.imw-aeroportovelho.com.br/index.php?option=com_content
&view=article&id=1&Itemid=20>. Acesso em: 10 jul. 2015.
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cultas” do protestantismo, o percebem como uma forma de “degeneragao” da
identidade destas igrejas e representaria a perda de sua “tradigao reformada’.
Em que medida essas transformagdes indicam mudangas no perfil dos fiéis e/
ou das liderangas das igrejas? Em que medida criam novas disputas no campo
evangélico? Sdo perguntas que podemos levantar. Mas também nos questiona-
mos quais as implicacdes deste processo para repensar a identidade do “pro-
testantismo historico” no campo religioso atual, sua relagdo com outras igrejas
evangélicas, especialmente as pentecostais, incluindo neopentecostais, e ainda
com a Igreja Catélica e o ecumenismo?

Os que defendem a tradi¢ao reformada e projetos ecuménicos percebem
o protestantismo histérico como um “sistema ético por exceléncia” enquan-
to consideram as praticas pentecostais como “ritualismos magicos” (Birman,
1997: 62). Sendo assim, para pensar este fendmeno é importante considerar a
disputa entre intelectuais protestantes, mas em sintonia com o discurso racio-
nal e moderno, e uma religiosidade encantada, mais roméntica e antimoder-
na, vinculada também, mas evidentemente nio exclusivamente a populacdes
menos instruidas. Essa tensdo pode ser interpretada como disputa em torno
do capital simbdlico de intelectuais e sacerdotes, que seriam os detentores da
religido institucional e os “hereges”, como sendo representados pela religiosi-
dade pentecostal, que nessa logica estariam trazendo as impurezas para dentro
do protestantismo histérico (Bourdieu, 1992). Os pentecostais, devido a énfase
no discurso sobre a batalha espiritual e também por seu culto de cura e por
busca de prosperidade, acabam sofrendo acusagdo de magia e avaliados de
forma negativa e até pejorativa pela religido institucionalizada (Mariz, 1995,
1997; Birman, 1997).

Realizando pesquisa de campo na catedral da Igreja Metodista do Rio de
Janeiro, localizada no bairro do Catete, Souza (2013) observou pregagoes e cul-
tos carismatizados, ou seja, de estilo similar ao pentecostal, como o chamado
louvorzio, que ganharam espaco e reconhecimento nessa congregagdo. Embora
ndo houvesse cultos de libertacao, foi observada a glossolalia, muita emogao,
canticos frequentes, muito animados e de longa duragdo. A igreja possuia clara-
mente duas linhas, uma que estava mais ligada a Faculdade Bennett de Teologia,
e defendiam o ecumenismo e o engajamento politico, e a outra que seguia a
visao pastoral da 1* Regido Eclesiastica no Rio de Janeiro, era a carismatizada
descrita acima, acusada pela primeira como sendo pentecostalizada e voltada
para o mercado religioso.

Essa abertura a um estilo pentecostal carismatico veio crescendo no fim
dos anos 1990. Como esse processo ocorreu de forma simultinea a rejeigao do
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CONIC ja mencionada, poderia se pensar numa relagio entre antiecumenismo
e pentecostalismo sugerida acima. No entanto, a analise de Suzel Magalhaes Tu-
nes (2009) sobre o debate em torno do ecumenismo no jornal Expositor Cristdo,
veiculo de comunicagéo tradicionalmente importante nessa igreja, revela que
havia uma forte resisténcia ao ecumenismo com a Igreja Catélica desde muito
antes da carismatiza¢do observada nos fins do Século XX e inicio do XXI. A
partir do estudo de Tunes, fica claro que havia um setor dentro da Igreja Meto-
dista defendendo a campanha ecaménica, mas essa campanha tinha opositores,
sofria criticas e enfrentava resisténcia. O autor considera que os promotores
do ecumenismo néo respondiam satisfatoriamente a essas criticas e fortes re-
sisténcias. Podemos supor que essas resisténcias tenham se fortalecido com o
processo de carismatizagio.

Ainda em sua analise desse jornal, Tunes chama atengdo para a impor-
tancia dos setores politizados e pré-ecumenismo nas décadas de 1960 e 1970,
mas comenta:

Se o Credo Social dos anos 60 anunciava que a “igreja é ecuménica e sempre
participou ativamente dos movimentos de cooperagdo interdenominacio-
nal’, a versdo resultante de alteragdes realizadas pelo Concilio Geral de 1971

evitava a palavra ecumenismo, substituindo-a por “unidade crist#”.

Mesmo evitando a palavra ecumenismo, o autor destaca que em 1975 o
Instituto Metodista Bennett de Ensino, Rio de Janeiro, sediou o primeiro en-
contro de liderangas para a articulagdo de um Conselho Nacional de Igrejas
Cristas no Brasil, o CONIC (Tunes, 2009: 129). Como foi dito, a Igreja Meto-
dista desempenhara um papel muito importante no movimento ecuménico
brasileiro, na criacio do CONIC e dentro desse. Esse movimento enfrenta
resisténcia dentro do metodismo, como se nota em trechos do Expositor Cris-
tdo recortados por Tunes. Esse autor observa que os comentarios de leitores,
que revelam um grau forte de indignagdo, nunca teriam sido respondidos
pelas liderancas da igreja que promoviam o ecumenismo, a0 menos nesse
mesmo jornal. A seguir, um dos trechos de leitor publicados no jornal que
Tunes (2009: 132) seleciona:

Protesto quanto a participagdo da Igreja Metodista, representada pelo Bispo
Sady Machado da Silva, no encontro ecuménico realizado em Porto Ale-
gre, RS, onde se formou uma comitiva denominada “CONIC”. O presidente
desta organizacdo ¢ o babilonico (Igreja Catélica) Dom Ivo Lorscheiter. Sou

recém-convertido e nio pretendo voltar ao meu préprio vomito.
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Tunes destaca que muitos opositores ao ecumenismo publicaram afirman-
do que:

o ecumenismo tem arrefecido o impeto missiondrio metodista. Num mo-
mento em que a Igreja desenvolvia uma intensa campanha para a conquista
de um rol de membros na faixa dos 100 mil, para muitos, o ecumenismo
era compreendido como um antagonista da evangeliza¢do. Afinal, se to-
dos somos irmaos, inclusive os catélico-romanos, quem iremos evangelizar?
Essa era a pergunta que lancava o leitor Daniel Rocha, na carta publicada

com o titulo “Reptdio ao Ecumenismo” (Tunes, 2009: 133).

Em termos socioldgicos, a afirmativa que acabamos de ver dos opositores
ao ecumenismo parecia fazer sentido no contexto brasileiro. De acordo com
a pesquisa de campo ja mencionada na catedral metodista, havia muita gente
recém-ingressa na congregacao: dos 119 que responderam a quanto tempo fre-
quentavam essa igreja, 77 disseram que a menos de 10 anos e 54 entrevistados de-
clararam estar a menos de 5 anos (Souza, 2013). Os que estavam a menos tempo
na igreja tinham as origens mais diversas, vinham de denominagdes tao diferen-
tes quanto a Igreja Internacional da Graga, Assembleia, Nova Vida, Presbiteriana,
Batista, e esses tendiam a ter maior participagdo nos cultos carismatizados. Tal
como a Igreja Catélica, a Metodista oferece servigos religiosos para publicos dis-
tintos: ha congregacdes mais carismatizadas do que outras em uma mesma con-
gregacdo (como a da Catedral), ha cultos tradicionais nao carismaticos para um
publico e outro bem carismatizado em outro horario para outro putblico.

Voltando aos argumentos de Peter Berger (1985) sobre a situagdo de pluralis-
mo religioso, e de formagdo de mercado de competigao religiosa, pode-se com-
preender a carismatizagio metodista como resultado da padronizagdo da oferta
de bens religiosos para ter sucesso nesse mercado. Nesse sentido, como argumen-
tam Lemuel Guerra (2000), André Ricardo de Souza (2005) e Andrew Chesnut
(2003), a adesdo ampla a0 movimento carismatico por parte da Igreja Catélica e
também por parte de igrejas histdricas, seria fruto de uma competicéo por fiéis.

Embora ndo ecuménica, essa carismatizacdo nio signiﬁca um fechamento
para outras igrejas evangélicas: 23 de 8o fiéis responderam afirmativamente a
pergunta sobre frequéncia simultanea a outra igreja (Souza, 2013). Pareceu-nos
que se reconhece abertamente que se frequenta outra igreja e que esse tipo de
comportamento ndo é visto como reprovavel. Esse comportamento de uma par-
te de fiéis e aparente tolerdncia a multipla frequéncia a denominagées distin-
tas por parte da institui¢do pode ser compreendida de varias formas. Esses fiéis
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podem estar em processo de conversio ou essas outras igrejas que frequentam sao

vistas como aliadas. Igrejas pentecostais e carismaticas no campo evangélico tém

por vezes adotado uma politica no Brasil e em termos internacionais, algo que

Daniel Alves (2011) identificou como “pan-denomacionalismo™. Esse processo

talvez possa ter alguma relagdo com o processo que Berger (1985) chamou de

“cartelizagdo™: igrejas similares se unem para se fortalecerem na busca de mais

fiéis. No caso, ndo temos dados para supor que o chamado pan-denominaciona-
lismo, nem o que vivencia a igreja estudada, seja “carteliza¢do” nos moldes suge-
ridos por Berger. No entanto, podemos identificar uma semelhanga importante

entre os trés processos de alianga entre igrejas cristas que as distingue do projeto

ecuménico. Embora gerada por um mesmo contexto, esse tipo de alianca de igre-
jas seria distinta do ecumenismo. Enquanto o tltimo surge a partir do didlogo

com a modernidade, abraga a luta politica e dialoga com teorias psicologicas e

socioldgicas, o outro tipo de alian¢a e unido crista tem como objetivo néo se dei-
xar engolir, mas mesmo se sobrepor ao mundo secular e seus valores.

|das e vindas: RCC e ecumenismo

A relagio entre a Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) e o ecumenismo tem
variado durante sua relativamente curta historia. As reflexdes sobre a teoria do
mercado podem ajudar a entender algumas razoes para essas mudangas. A atitude
diante do ecumenismo afeta também o discurso sobre a origem desse movimento.

E comum encontrar nas publicagdes da RCC, seja em livros e na midia
impressa em geral, seja em sites e também nas falas dos seus lideres a afirmacédo
de que esse movimento surgiu a partir do Concilio do Vaticano II (1962-1965). No
entanto, como esclarece Edward Cleary (2010: 6), ndo ha nenhum documento
nem outra evidéncia que permita vincular a origem desse movimento a esse
concilio. O fato de o papa Jodo XXIII ter se referido ao Vaticano II como “Um novo
Pentecoste” tem sido apontado pelo cardeal Suenens, o grande defensor da RCC
junto a Roma, e por outros que compartilham com essa defesa, como uma prova
dessa estreita vinculagao entre concilio e a RCC que surgiria posteriormente em
1969 (Cleary, 2010).

Movimentos sociais em geral, mas especialmente religiosos, costumam
construir mitos de origem, a constru¢do de um relato sobre a origem que nao

11 Segundo Alves (2011) “pan-denominacionalismo” é proposto pelo pastor norte-americano Peter Wagner
como parte de sua “teologia do “dominio” que defende que os cristaos devem dominar o mundo, seja
via exorcismo, seja via politica e outros meios. Para maior aprofundamento sobre a teologia do dominio
e sua influéncia no Brasil e na América Latina, ver Nina Rosas (2015), Ricardo Mariano (2000) Hilério
Wynarczyk (1995), Alves (2011).
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necessariamente nega a narrativa propriamente historica, mas em geral a reela-
bora dando destaque a alguns aspectos ou ocultando outros, de forma a refor¢ar
projetos e identidades assumidos pelo movimento em conjunturas especificas.
A RCC nao seria excegdo. Essas narrativas de origem estdo, portanto, vinculadas
a determinado projeto. A recorrente afirmacéo de origem no Vaticano II parece
ser, antes de tudo, um discurso vinculado ao projeto de busca de legitimidade
da RCC dentro da Igreja Catolica. Logo quando surgiu, por causa de sua espi-
ritualidade e estilo muito similar ao pentecostalismo protestante, a RCC des-
pertou muita desconfianga por parte de amplos setores catolicos, que temiam
rupturas. Reconhecer sua origem no didlogo com carismaticos protestantes re-
forcaria esse temor.

Segundo os relatos dos que iniciaram esse movimento, a RCC surgiu nos EUA
a partir de trocas ecuménicas com igrejas protestantes pentecostais e carismati-
cas”, como ja do amplamente narrado na literatura das ciéncias sociais. Depoi-
mentos dos proprios lideres fundadores destacam a origem desse movimento
em encontros ecuménicos ocorridos em 1967 — entre catolicos e protestantes
episcopais carismaticos — onde se compartilharam a oragdo e a experiéncia com
dons do Espirito Santo. Esses encontros ocorreram na Universidade Catélica de
Duquesne localizada na cidade Pittsburgh/PA nos EUA (Machado, 1996; Prandi,
1997; Carranza, 2000; Maurer, 2010; Cleary 2010 entre outros). Os encontros se
inspiraram no estudo que Ralph Martin®, na época lider do Cursilho de Cristan-
dade e estudante de pos-graduagao em Filosofia na Universidade de Notre Dame,
que estava fazendo com outros catdlicos do livro The Cross and the Switchbla-
de (A Cruz e o Punhal) de autoria do pastor David Wilkerson et allii. Dentre os
lideres que surgiram nesse inicio do movimento carismatico catélico, destaca-se
Patty Mansfield que, segundo Maurer (2010), teria tido também experiéncia de
evangelizacdo junto a grupos protestantes carismaticos e pentecostais.

O ecumenismo marcou o surgimento da RCC nos EUA e também sua im-
plantagdo e crescimento em diferentes paises da América Latina. Cleary (2010)
destaca a atuacdo ecuménica de Francis MacNutt, na época sacerdote domini-
cano dedicado a RCC e especialmente ao ministério da cura, em seu trabalho
que resultou na expansao desse movimento na Bolivia e Peru entre outros pai-
ses da América Latina.

12 No Brasil, nem na literatura das ciéncias sociais nem na midia e no cotidiano, costumamos fazer a dis-
tingdo entre pentecostais e carismaticos protestantes, muito adotada nos EUA e na Europa. Para mais
esclarecimentos sobre essas diferencas, ver Freston (1997).

13 Para mais informagdes sobre o papel de Martin nesse movimento, consultar o material disponivel em:
<http://www.the-pope.com/pentmovc.html>. Acesso em: 28 jun. 2015.



(ONENFIRNE .5, n.2 Cecilia L. Mariz  Carlos Henrique Souza 399

Cabe ressaltar, além disso, que as comunidades de alianga e vida (as cha-
madas covenant communities nos EUA e posteriormente “novas comunidades”),
que surgiam logo apos a criacdo da RCC, como foi o caso da Word of Life, nao
estavam vinculadas a uma unica igreja crista, reunindo grupos pentecostais e
carismaticos protestantes e catolicos (Csordas, 2007).

Lideres do movimento carismatico entrevistados em Campinas comentam
essa tensdo entre proximidade e afastamento. Beatriz recorda que no inicio do
movimento no Brasil havia uma falta de bibliografia prépria da RCC, por isso se
recorria a livros evangélicos pentecostais. Reinaldo Beserra lembra que partici-
pou com outros amigos na redagao dos “primeiros roteiros de retiros, experién-
cias de oracdo com o Padre Haroldo nos servindo de material ainda protestante,
porque ndo tinha nada, nada, nada no Brasil”.

Pesquisas no Rio de Janeiro (Machado, 1996; Mariz; Machado, 1994) revelavam
que também nessa cidade mulheres catdlicas que se tornaram lideres desse movi-
mento frequentavam, de inicio, simultaneamente a RCC e igrejas pentecostais. A
historia da RCC e sua origem em praticas ecuménicas explicam a sua grande seme-
lhanga com as igrejas pentecostais. Apesar de jamais negar a obediéncia ao papa a
Igreja Catolica, seguindo seus dogmas, sacramentos, a RCC compartilha ndo ape-
nas da teologia e das experiéncias misticas com denominagdes protestantes pente-
costais e carismaticas, mas também dos discursos e projetos politicos e ideoldgicos
defendendo valores em relago a familia e vida sexual bastante similares.

Como vimos, destacar a origem exclusivamente catdlica no concilio e relati-
vizar a importancia de fatos que revelam sua origem em encontros ecuménicos
em igrejas protestantes parece, por um lado, ser, sem duvida, uma estratégia
para amenizar resisténcias e preconceitos sofridos devido a seu estilo e praticas
aprendidas em igrejas protestantes pentecostais. Como ja foi dito, esses fatos
histéricos ndo sdo negados, mas sdo registrados em livros pelos proprios en-
volvidos (Maurer, 2010). Mesmo assim o surgimento da RCC tem sido sempre
vinculado ao Vaticano II, como tem sido também o surgimento da Teologia da
Libertagio. Alegar origem no Vaticano II é uma estratégia de legitimacao utili-
zada frequentemente por varias posi¢des catolicas dentro do campo discursivo
do catolicismo contemporéaneo.

Por outro lado, temos que reconhecer que indiretamente o Concilio Vati-
cano II de fato esta relacionado ao surgimento da RCC na medida em que per-
mitiu e estimulou praticas ecuménicas. A experiéncia que deu origem a RCC
certamente ndo poderia ter ocorrido antes do Concilio. Catélicos praticantes
e convictos, como os fundadores da RCC, nao teriam participado junto com
pentecostais em grupos de oragdo, como aconteceu na universidade catélica de
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Duquesnes em 1969. Esse tipo de convivéncia ecuménica somente foi permitida
aos catolicos depois do Vaticano II, ou seja, cerca de meio século depois do ini-
cio do movimento ecuménico proposto pelas igrejas protestantes.

Apesar de sua origem ecuménica, ou mais provavelmente por causa de sua
origem ecuménica, a RCC até muito recentemente ndo abragava bandeiras
ecumenicamente. A tendéncia naquela época, como ja destacaram Carranza
(2000) e Maurer (2010), era de afastamento da RCC do ecumenismo que a ge-
rou. Esse afastamento era intencionalmente estimulado pela hierarquia catli-
ca, 0 ecumenismo era desestimulado, como ja foi destacado, por temor que os
vinculados a RCC negassem dogmas catolicos, que seus membros desviassem
da norma catélica, abandonando praticas e crengas especificamente catolicas™
e promovessem cisdes. Machado (1996), chama atencdo para o refor¢o da de-
vog¢do mariana nos grupos carismaticos que estudou no Rio de Janeiro. Nesse
periodo, a politica da hierarquia catélica era reforcar os elementos especificos
da identidade catélica. Inicialmente, essa era uma estratégia de aumentar a
possibilidade de o movimento ser aceito por Roma, como ja destacamos. Ten-
do sido ja estabelecido e reconhecido, 0 movimento parece nao assustar nem
ameacar cisdo: esse temor diminui e assim o projeto ecuménico pode ser de
novo abracado por ele. Observa-se, entdo, uma “nova campanha ecuménica
catolica” junto aos lideres da RCC em termos internacionais. Em sua entrevis-
ta, Marcos Volcan reconhece, como apontam Carranza (2000) e Maurer (2010),
a existéncia nesse periodo de um temor de que a RCC afastasse catdlicos de
sua identidade, e destaca uma mudanca dessa atitude citando o movimento
Encontro de Cristdos na Busca da Unidade e Santidade, ou Encristus®, que no
Brasil tem tido um apoio teolégico do padre Marcial Maganeiro.

Encristus surge no Brasil em 2008 e ¢ a versao brasileira de um movimen-
to criado pelo lider catélico italiano Matteo Calisi*. Em 1992, Calisi se juntou

14 A espiritualidade carismatica permite bastante liberdade ao fiel e grupos carismaticos adotam préticas
pouco convencionais dentro do catolicismo que podem parecer ameagadoras para a instituigao ver casos
descritos por Steil (2004), Maués (2001), Varguez-Pasos (2002), Gimenez (2003). Em seu estudo de caso,
Steil (2004) percebe a RCC como um tipo de “porta giratéria” para a Igreja Catélica: tanto permite a en-
trada como a saida de fiéis dessa institui¢do.

15 No site dos Encristus encontram-se informagdes sobre esse movimento. Disponivel em: <http://www.
encristus.com.br/dinamic/index.php?option=com_content&view=article&id=48&Itemid=56>. Acesso
em: 10 jul. 2015.

16 Professor de misica e lider catélico italiano que experimentou o reavivamento carismatico na década
de 1970 e fundou junto com sua esposa da Comunita di Gesii em Bali, na Itdlia. Além de ter ocupado
cargos na dire¢do do movimento carismatico internacional, Calisi ¢, desde mar¢o de 2008, membro do
Conselho Pontificio para os Leigos. Disponivel em: <http://www.anglicanexpression.com/matteo-calisi.
html>. Acesso em: 28 jun. 2015.



(ONENFIRNE .5, n.2 Cecilia L. Mariz  Carlos Henrique Souza 401

ao bispo da Igreja Evangélica da Reconciliagdo, Giovanni Traettino, e juntos
criaram a Consultazione Carismatica Italiana (CCI) com o objetivo de iniciar
o didlogo entre catolicos e pentecostais na Itdlia. Esse movimento, como de-
monstrou Daniel Alves (2011), chegou a Argentina em 2003 e foi chamado Co-
munién Renovada de Evangélicos y Catdlicos em El Espiritu Santo (CRECES)
¢, no Brasil, Encristus.

Sobre essa linha ecuménica e sobre 0 movimento de aproximagao entre pente-
costais/carismaticos protestantes e catélicos, Reinaldo Beserra comenta que parti-
cipou em 2006 de uma celebragao ecuménica do centendrio pentecostal. Segundo
esse lider da RCC de Campinas, em tal celebracio foi lembrado que, na noite da
virada para o Século XX (1900/1901), o Papa Ledo XIII consagrava no Vaticano
0 novo século que se iniciava, ao Divino Espirito Santo, decretando, assim, um
século com béngdos e dons da Terceira Pessoa da Santissima Trindade. Teria sido
naquela mesma noite de passagem do Século XIX para o Século XX, que na Igreja
Metodista do pastor Charles Fox Parham em Topeka, no Estado de Arkansas, nos
EUA, uma fiel fala em linguas, sendo essa a primeira” experiéncia no tempo mo-
derno com dons do Espirito Santo. Beserra afirma também que, naquele encontro,
um pastor disse ter sido “naquele momento em que o papa consagra, é que de fato
comega o Pentecostalismo’. Ja o evento de 1906 ocorreu numa igreja (a da rua Azu-
sa, em Los Angeles) de um ex-aluno de Parnham. O relato de Beserra se encontra
no livro organizado por Vondey (2013: 212). O discurso de Beserra e a nova nar-
rativa para o surgimento da Renovagao Carismatica faz parte dessa que podemos
chamar de nova campanha ecuménica, a qual se integra o0 movimento Encristus.

Na atualidade, essa campanha ainda parece ser incipiente no Brasil, como
fica claro no relato de um lider do movimento Encristus (movimento ecuméni-
co surgido no meio carismatico) cuja entrevista analisamos. Residente no Rio
de Janeiro, Izaias de Souza Carneiro comenta sobre sua origem humilde, sua
infancia vendendo sorvete na rua, mas na entrevista revela um alto grau de
reflexividade e um discurso intelectualmente elaborado. Comenta que, a época
da entrevista (2011), estava estudando filosofia e em seus comentarios cita Ha-
bermas e a filosofia da linguagem.

Izaias foi educado numa igreja evangélica, a Congregagao Crista do Brasil,
na qual mais tarde viria a se subdividir e formar uma outra, a Congregacdo
Cristd no Brasil. Izaias relata que seu pai ficou em divida diante dessa divisdo

17 H4 muitas controvérsias sobre qual seria essa primeira experiéncia. E possivel encontrar varias outras
versdes sobre quando, onde e com quem o Pentecostes moderno teria ocorrido pela primeira ver. Para
outras versées ver artigo do pastor e doutor em teologia Erico Tadeu Xavier (2007).
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da sua igreja e ndo sabia bem onde ficar (se na congregacdo “do” Brasil ou na
“no” Brasil). Nessa época, trabalhava como seu pai vendendo na rua e pelos
amigos conheceu a Igreja Catolica. O entrevistado recorda que tinha vizinhas
que o convidavam para oragdes e para rezar o ter¢o e também recebia convite de
evangélicos para ir a escolinha biblica. E ele aceitava em geral todos os convites
e comenta “eu nunca perdi essa ligacdo com a palavra de Deus, com o ambiente
religioso. Fosse por meio catélico, fosse por meio evangélico” Mas, finalmente,
opta pelo catolicismo apos ter entrado por conta de amigos na catequese cato-
lica. Seu pai ndo se op0s, pois ele estava afastado da congregacdo por aquela
duvida, mas ndo queria que ele ficasse sem uma educagio religiosa.
O entrevistado acrescenta que, posteriormente como jovem catélico, par-
ticipou da Pastoral de Juventude (PJ). Explica que a PJ estava engajada na luta
politica e lembra:

eu fiz protesto no meio da rua. Isso ndo era naquela época uma postura da
Renovagdo Carismatica, e nem ¢ hoje. Eu ia pra rua fazer protesto, levantava
o braco, eu pintei cara. (...). Quando meu pai fazia greve, eu ia pra rua fazer

greve com meu pai. (...) Meu pai era funcionario da Comlurb.

Atualmente, além de ser uma lideranca de “comunidade de alianga’, é um
dos lideres do movimento Encristus no Rio de Janeiro, e comenta que frequen-
ta igrejas evangélicas, e acrescenta “pastores evangélicos frequentam essa casa.
Domingo agora, dia 25, vou ta pregando numa Igreja Presbiteriana Unida”

A juventude mostrou-se ser uma categoria com destaque nos poucos expe-
rimentos de troca entre pentecostais e catdlicos da RCC, como tivemos oportu-
nidade de observar em encontro catélico promovido pelo Encristus na festa de
Nossa Senhora da Penha, em 2012. Numa das bandas que acompanhava louvo-
res, participavam com os catdlicos jovens de igrejas pentecostais. O lider catoli-
co era um membro do Encristus. A juventude pode ser mais aberta a mudangas,
a0 ecumenismo, como nesse caso ou no do movimento ecuménico no Século
XIX, em que os movimentos estudantis cristdos desempenharam papel impor-
tante, como explica E. Abunmansur (2001).

Consideracdes Finais

O nosso texto chega ao fim apresentando mais questdes do que respostas.
Esperamos contribuir sugerindo pistas para pesquisas.
A teoria do mercado religioso pode explicar a total rejeicdo por grande parte

das igrejas evangélicas do ecumenismo, incluindo a Igreja Catélica, mas ndo
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explica porque outros setores evangélicos preferem o ecumenismo ao carisma-
tismo pentecostal.

Para os grupos que crescem a partir da conversao de ex-fiéis da Igreja Catd-
lica, como sdo as igrejas protestantes em geral, e em especial as pentecostais no
Brasil e na América Latina, um projeto ecuménico com essa igreja é disfuncio-
nal e ilégico. Em contraste, o ecumenismo seria um projeto funcional e logico
para a Igreja Catélica enquanto instituicdo. Também do ponto de vista dessa
teoria pode se entender porque desestimular praticas ecuménicas durante os
primeiros anos pds o surgimento da Renovagdo Carismatica Catdlica, e ainda
porque agora essas sejam estimuladas.

Apesar de negarem ecumenismo com o catolicismo, a maior parte das igre-
jas evangélicas no Brasil, especialmente de linha mais conservadora e pente-
costal, busca unidade em vérios campos da vida social e politica. Esse processo
parece se identificar com o que tem sido chamado de pandenominacionalismo,
uma proposta de teologia do dominio. A maior diferenca entre o pandenomi-
nacionalismo e o ecumenismo ndo seria o simples fato de o primeiro excluir a
Igreja Catdlica. Os dois movimentos se distinguem por sua relagio com a mo-
dernidade. O pandenominacionalismo seria um instrumento da teologia do
dominio de combater os valores contemporaneos da sociedade moderna. Esse
combate também poderia reverter em mais fiéis. Ja que, como observa Peter
Berger (2001), as religides que mais crescem no fim do Século XX seriam as que
mais se confrontam com os valores do mundo contemporaneo.

O ecumenismo procura se aliar a projetos de intervencao politica e social
propostos também por agéncias seculares. Em contraste com a agenda ecumé-
nica, a proposta politica das aliangas pandenominacionais foca na luta por leis
que defendam seus valores e principios morais ancorados na fé, que lhes pare-
cem estar sendo questionado pelo mundo secular. A partir de leituras biblicas
mais literais, os que se unem nessa luta, nos EUA os chamados evangelicals e
no Brasil o mundo pentecostal-carismatico, procuram em seus discursos iden-
tificar seus inimigos em comum. Focam em sua plataforma de luta similar e
evitam discutir outras questdes que possam criar tensdes como herancas de
origens distintas. A agenda pandenominacionalista nio aceita unido com a Igre-
ja Catdlica, a ndo ser por motivos instrumentais, como a luta contra aborto, ou
pela educagdo religiosa, mas nunca em momentos culticos e litrgicos.

No Brasil, embora esse termo pandenominacional nao seja muito utilizado,
no campo evangélico parece estar presente em praticas, como as Marchas para
Jesus. Promovidas em diferentes capitais do Brasil, no Rio de Janeiro pela de-
nomina¢io do pastor Silas Malafaia e em Sdo Paulo pela Igreja Renascer, esse
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evento adota tal tipo de projeto. Também supomos que o crescente numero
de fiéis que se identificam como evangélicos no censo possa refletir uma énfa-
se nesse tipo de projeto de unidade desse campo religioso (Mariz; Gracino Jr.,
2014).
Essa diferente atitude em relagio a modernidade e aos valores laicos, e aos ndo
cristdos, pode ser parcialmente entendida quando a associamos ao perfil socio-
-intelectual de suas liderangas e dos membros de cada uma das igrejas estudadas e
também os projetos sociais de cada grupo social. Salientamos parcialmente porque
embora tenha surgido entre negros norte-americanos e crescido muito fortemente
no meio popular, o pentecostalismo, especialmente em sua versao carismatica, tem
se ampliado também no Brasil e internacionalmente em setores com mais recursos
sociais e intelectuais. O surgimento da RCC nos EUA ocorreu no meio académico
universitario. O que distinguiria o grupo social que aceita a religido com énfase em
éxtases daquele outro grupo com renda e instrugao similares, que prefere religioes
mais desencantadas e até a anti-religido? Que hipdteses explicativas em termos de
seus interesses materiais e ideais poderiam ser sugeridas?
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Queer decolonial: quando as teorias vigjam

Pedro Paulo Gomes Pereira’

Resumo Este artigo busca acompanhar viagens de teorias para delinear os con-
tornos principais do encontro entre teoria queer e pensamento decolonial. A
tentativa é, de forma inicial e provisdria e sem qualquer pretensdo de responder
definitivamente as questdes, formular perguntas como: o encontro entre pen-
samento decolonial e teoria queer poderia produzir algo mais para que se pu-
desse falar, como enunciado no titulo deste artigo, em um “queer decolonial”?
Ou seriam teorias incompativeis, ja que o proprio fato de o termo queer estar
em inglés sinalizaria uma geopolitica a que o pensamento decolonial buscaria
exatamente se contrapor? Haveria algo em comum nessas propostas? Qual é a
poténcia desse encontro e o que poderia produzir? E que movimentos uma lei-
tura queer decolonial desenharia?

Palavras chave: teoria queer, pensamento decolonial, viagens
Decolonial queer: when theories travel

Abstract This article aims to accompany the voyages of different theories by seeking
to delineate the principal outlines of the encounter between queer theory and de-
colonial thinking. In a preliminary way, with no pretensions of reaching definitive
answers, it formulates questions such as: could this encounter between decolonial
thinking and queer theory produce something else that might be thought of as ‘deco-
lonial queer” (as enunciated in this articles title)? Or are these theories incompatible,
given that the term queer, rendered in English, signals the very sort of geopolitics

1 Programa de Pds-Graduagdo em Saude Coletiva da Universidade Federal de Sao Paulo (Unifesp) - Sao
Paulo - Brasil - pedro.paulo@unifesp.br
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that decolonial thinking attempts to counter? Is there any commonality between the-
se proposals? What is the potential of this encounter, and what might it produce?
And what sorts of movements would a queer decolonial reading design?

Keywords: queer theory, decolonial thinking, voyages.

A teoria queer surgiu como critica aos efeitos normalizantes das formagoes
identitarias e como probabilidade de agrupamento de corpos dissidentes. Como
tal, delineou invengdes transgressoras e possibilidades para além da construgao
binéria dos sexos, repensando ontologias, opondo-se as epistemologias hétero que
dominam a produgéo da ciéncia. Em viagens multiplas, em movimentos intensos
de teorias e pessoas, 0 queer encontra o pensamento decolonial, uma perspectiva
critica da “colonialidade do poder” - esta, uma estrutura conceitual, politica, ética
e de gestdo das esferas do social que se forjou na Europa nos primeiros séculos de
colonizagdo. Na busca de se contrapor as logicas da colonialidade, apresentando
outras experiéncias politicas, culturais, econdmicas e de producdo do conhecimen-
to, o pensamento decolonial vem alertando sobre certo direcionamento nas via-
gens das teorias e sobre uma geopolitica que transforma uns em fornecedores de
experiéncias e outros em exportadores de teorias a serem aplicadas e reafirmadas.

Este artigo acompanha essas viagens de teorias, sempre na busca de delinear
os contornos principais do encontro entre teoria queer e pensamento decolonial.
Delinear tem o sentido de desenhar, bosquejar, delimitar, tragar, mas também de
conceber, planejar, arquitetar, de forma que o movimento aqui é o de descrigio e
de proposi¢do (por sua vez, “proposi¢do” no sentido de apresentar e de propor) de
um queer decolonial, formulando perguntas como: esse encontro poderia produzir
algo mais para que se pudesse falar em um “queer decolonial”?* Ou seriam teorias
incompativeis, ja que o fato de o termo queer estar em inglés sinalizaria uma geo-
politica a qual o pensamento decolonial buscaria exatamente se contrapor? Haveria
algo em comum entre essas propostas? Qual é a poténcia desse encontro e o que
ele poderia produzir? E que movimentos uma leitura queer decolonial desenharia?

De teorias e viagens

A teoria queer ¢ um repto a Teoria — assim, no singular e com maitscula. O
efeito de colocar um xingamento ao lado do termo teoria, adjetivando-o, é o de

2 Procuro alinhavar aqui, ainda de forma inicial, os movimentos gerais de um queer decolonial, o que ndo seria
possivel sem Richard Miskolci, Berenice Bento, Maria Veras, Lindomar Albuquerque, Larissa Peltcio, Martha
Souza, Shirley Acioly, Marcos Signorelli, Elcio Nogueira dos Santos (in memoriam), Ramon Grosfoguel.
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questionar a existéncia de algo que possa ser uma Teoria. Uma teoria transvia-
da, cu, marica, torcida, rosa, transgressora (Bento, 2014; Pelucio, 2014¢; Llamas,
1998; Guasch, 1998, 2000; Jiménez, 2002; Cordoba et al, 2007) reivindica uma in-
dagacao critica sobre a propria posigao da teoria, sobre seu carater pretensamente
imaculado, como se alertasse contra aspiragdes por uma Teoria universal (euro-
céntrica, branca, hétero) que tudo abarcaria.

Esse movimento implica uma abdicagao consciente de autoridade, insinu-
ando uma teoria impura, improvavel. Uma teoria da nio Teoria, estreitamente
vinculada a interpela¢do da multitude de corpos dissidentes, coloca a si mes-
ma em duvida, levando a sério o risco de transformar-se, pois o termo (adjeti-
vo, verbo) que a qualificaria poderia ser abandonado em favor de outro(s) que
produza(m) a¢des politicas mais efetivas (Butler, 2002: 59-60).

Uma teoria que abdica da autoridade e dos privilégios de Teoria acaba tendo
de se colocar em perspectiva. A destituicdo do posto de Teoria e a proliferacdo
de novas linguagens produzem aquele sentimento belissimamente descrito por
Gloria Anzaldda (1987) de desconforto e incompletude, de maleabilidade e da
necessidade de viver em tradugdes. Esse tipo frequente de experiéncia poe a te-
oria queer em exposi¢do, em afec¢des que produzem mudangas, transformacgdes.
Assim, conformando-se em meio a afecgdes e afetos® dos corpos dissidentes, a
teoria queer s6 pode se imaginar em processo de decolonizagdo permanente.
Portanto, uma teoria no limite, que faz troga de si e flutua com as interpelagoes
dos corpos, tendendo, nesse abalo e nessa rentncia, a se apaixonar por outras
teorias — as teorias-outras que surgem na multiplicidade de corpos e subjetivi-
dades. Trata-se, enfim, de uma teoria agonistica que vé como unica possibili-
dade de existéncia afastar-se de si mesma para, paradoxalmente, construir-se
como possibilidade.*

No entanto, o queer nao estd fora das diferengas de poder e de prestigio
dos itinerdrios das teorias. Nao obstante sua poténcia subversiva, a teoria queer
ndo é externa a colonialidade, nem hd como pensa-la isoladamente dos contex-
tos geopoliticos de seus itinerarios e de sua apropriagdo, bem como dos pro-
cessos de tradugdo implicados. Ela viaja ao Sul, com os desafios, os perigos e
as potencialidades que as viagens ensejam. Por isso, pode haver a tentagdo de

3 Publiquei algo sobre afec¢Ges e afetos em outros espagos (Pereira, 20123; 2014a).

4 Para o desenvolvimento dessa discussdo, vali-me das seguintes formulagoes: David Cérdoba et al (2007),
Larissa Peltcio (2012, 2014a, 2014b), Louro (2004, 2001), Berenice Bento (2006), Leandro Colling (2015),
Felipe Rivas (2011), Javier Séez (2007), Maria Amélia Viteri et al (2011), Agustin Butti (2011), Paola
Arboleda Rios (2011), Edgar Vega Suriaga (2011), Richard Miskolci (2009, 2012, 2014a € 2014b) e Leticia
Sabsay (2014), entre outras.
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simplesmente aplicd-la, como se aquele termo (queer) e a subversio que pro-
voca (a desestabilizagdo da propria Teoria) ndo atuassem também em desloca-
mentos. E como se, durante a viagem, a abdicagio de autoridade inicial fosse
olvidada e a teoria ressurgisse, agora no posto de Teoria, pronta para ser apli-
cada. Mas, aplicar a teoria queer, acatando aqui o que fora formulado alhures,
¢ uma espécie de escape do campo queer, uma vez que se assume como Teoria
aquilo que brincava (e ridicularizava) com essa pretensao. Monta-se, nesse caso,
uma trampa contra o queer.

Se essa trampa ronda as viagens ao Sul, como iminéncia, ndo é preciso o que
se passa nos itinerarios perigosos, pois uma viagem também subverte as teorias,
produzindo algo mais que uma Teoria a ser aplicada. Até porque as viagens sdo
formas complexas de entretecimento. Pesquisadorxs do Sul Global viajam ao
Norte e se deparam com a teoria queer. Em meio & maquina de reproduzir Teo-
rias canOnicas e aos departamentos (e disciplinas) institucionalizados e histori-
camente vinculados as elites intelectuais brancas e heterossexuais, optam por se
aproximar das formulagdes dos corpos dissidentes, encontrando no queer um
arejamento em relagdo a certo olhar gay/lésbico normalizado que pautava os
estudos de sexualidade mesmo no Sul. A viagem da teoria queer ao Sul é tam-
bém parte da a¢do dessxs pesquisadorxs e ativistas, que se apropriaram dessa
estranha-teoria, criando ruidos e dissonancias no que se fazia aqui.’

As pessoas caminham, viajam, atravessam, movimentam-se. O percurso e o
itinerario as modificam, transformando-as em algo diferente no fim provisério
de uma trajetoria. Os corpos, afeccionados por outras linguas, hébitos e formas de
estar no mundo séo afetados, e devém em algo diferente. O devir ndo é totalmente
controlado — donde a beleza das trajetorias. Como os corpos, as teorias também
viajam (Pereira, 2014a; 2014b). As transposi¢oes pelos caminhos inauditos e os en-
contros que neles se sucedem transformam-nas, em processos de deslocamentos,
movimentos e multiplicidades. Transposi¢oes, encontros e viagens que nos levam
a indagacdo aludida no inicio deste artigo sobre o entretecimento de teorias: se o
queer constrdi-se num movimento conceitual que tende a se abrir a outras teorias,
entdo como se daria esse encontro com o pensamento decolonial?

0 encontro

Quando viajam, as teorias enfrentam uma estrutura conceitual, politica e
ética de gestdo das esferas do social forjada na Europa nos primeiros séculos de

5 Devo a Richard Miskolci essa formulagdo, a quem agradeco por ter me alertado sobre a complexidade
dos fluxos das viagens.
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colonizagao, que Anibal Quijano (1991, 1998, 2000) denominou “colonialidade”.
Com essa denominagao, Quijano tentava dar conta de um contexto que perdu-
rou na histéria do colonialismo e, a0 mesmo tempo, revelar a continuidade das
formas coloniais de dominag¢do apds o fim das administragdes coloniais. Ele
mostrou como se atualizam os processos (supostamente suprimidos, assimila-
dos ou ultrapassados) que se originaram ou acentuaram na colonizagao. Assim,
colonialismo e colonialidade sdo conceitos diferentes, mas correlacionados: o
primeiro aponta para determinados periodos histéricos, o segundo revela a 16-
gica subjacente aos empreendimentos coloniais — a matriz colonial do poder.

Essa logica manifesta-se na transformacéo da diferenca cultural em valores
e hierarquias: geopoliticas, raciais e de género. As distingdes passam a ser clas-
sificagdes epistémicas e ontoldgicas, e quem classifica controla o conhecimento.
Ao transformar diferencas em valores, criam-se zonas inferiores. A diferenca
colonial é o processo de controle e estratégia para rebaixar populagdes e regides
do mundo. O conceito de colonialidade possibilita compreender essas classi-
ficagoes e hierarquizagoes, sugerindo que a diferenca colonial é cimplice do
universalismo, do sexismo e do racismo.

Decolonizar ¢é se depreender da logica da colonialidade e de seus efeitos;
¢ desapegar-se do aparato que confere prestigio e sentido a Europa. Noutras
palavras, decolonizagio ¢ uma operagdo que consiste em se despegar do euro-
centrismo e, no mesmo movimento em que se desprende de sua logica e de seu
aparato, abrir-se a outras experiéncias, historias e teorias, abrir-se aos Outros
encobertos pela ldgica da colonialidade — esses Outros tornados menores, abje-
tos, desqualificados.

Ao se abrir a outras logicas, ao reivindicar a importancia e magnitude des-
ses pensamentos-outros, ao desconfiar das Teorias, apostando na multitude de
teorias e corpos, o pensamento decolonial se aproxima do queer. Como a teo-
ria queer, a critica decolonial interroga as pretensoes tedricas que generalizam
pressupostos e assuntos particulares e eludem as formulagdes dos Outros, con-
sideradas como especificas e particulares. Confiantes nessa aproximacio, diver-
sos autores” vém construindo encontros entre o queer e o decolonial. E bem

6  Inspiro-me largamente em: Santiago Castro-Gomez (2007), Ramon Grosfoguel (2002, 2007, 2008, 2012),
Walter Mignolo (2000a, 2000b, 2008), Arturo Escolar e Walter Mignolo (2010), Catherine Wash (2004,
20074, 2009), Segato (2013b, 2012¢, 2014b), Eduardo Restrepo e Axel Rojas (2010).

7 Por exemplo, Liz Canfield (2010), John C. Hawley (2001), Emma Perez (2003, 2014), Maria Lugones
(2012a). Aproximagdes entre o feminismo e a critica decolonial podem ser encontradas também em
Maria Lugones (2007, 2008a, 2008b, 2011, 2012b). Para uma andlise da diferenga entre o pés-colonial e o
decolonial, Ramén Grosfoguel (2006).
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verdade que os contornos ainda estdo nublados® e ha um longo caminho a ser
trilhado, com a preméncia de consolidagdo do encontro da teoria queer com
tedricxs decoloniais que elaboram critica a colonialidade a partir da América
Latina e Caribe (ver Mignolo, 1998; Walsh, 2007) - esta, ainda uma tarefa a se
realizar, apesar dos esforcos e das meritdrias iniciativas, as quais este artigo
busca se somar.

Com a variedade de opgdes tedricas e as lacunas ainda existentes, ndo é de
se estranhar que, nas relagdes entre teoria queer e pensamento decolonial, apa-
recam suspeitas. Abarcado e formulado por uma multitude de corpos “estra-
nhos’, o queer viaja, colocando-se diante dos que desconfiam de certas viagens
das teorias, como o pensamento decolonial. A desconfianga deve-se a alegada
proximidade da teoria queer com a teorias formuladas nos paises do Norte Glo-
bal. O proprio termo queer, cuja dificuldade de tradugio faz com que viaje aos
mais diversos lugares conservando-se em inglés, sinalizaria uma geopolitica
do conhecimento a qual o pensamento decolonial deseja se contrapor — assim,
problemas de traducio literal de termos superpdem-se a conflitos entre Norte
e Sul na produgdo dos saberes.® Por sua vez, a teoria queer também suspeita de
usos identitarios reificados, de propostas ndo atentas as questdes de corpo e se-
xualidade e de um enquadramento geopolitico que olvide que a teoria queer se
originou como pensamento inconformado de corpos inconformes que, desde
o0s primeiros momentos, assumiu para si, de forma orgulhosa, um insulto atri-
buido as partes consideradas abjetas, desprestigiadas.

A despeito dessas suspeitas, hd também, como adiantei, aproximagoes. Na
busca de revelar a logica subjacente dos empreendimentos coloniais, o pensa-
mento decolonial procura desvendar como as construgdes de género e sexuali-
dade se cruzam e sdo produto da colonizagdo (Lugones, 2007, 20084, 2011, 2012b;
Perez, 2014; Segato, 2012¢, 2013, 2014b). Se 0 canone é eurocéntrico, hétero e
branco, o queer faz troga desse lugar, dessas Teorias e de sua universalidade pres-
suposta, assim como fustiga sua heteronormatividade; o pensamento decolonial
denuncia os processos de constru¢io dessa universalidade, e também desconfia
dessas Teorias, mostrando como a “ferida colonial” (Maldonado-Torres, 2007)

8  Haautorxs que se apoiam sobretudo na literatura pds-colonial e nos estudos subalternos (Hawley, 2001);
outrxs, mais influenciadxs pelos migrantes em suas relagdes de colonialidade com o império estaduni-
dense (Ballestrin, 2013), como os chicanxs studies (Yarbro-Bejarano, 1999; Danielson, 2009; Soto, 2010);
aquelxs que interrogam as formagdes sociais como interseccdo de raga, género, sexualidade e classe,
como o queer of color (Fergunson, 2004; Muioz, 1999, 2006; Johnson and Henderson, 2005).

9  Sobre tradugdo, Lugarinho (2001), Rivas (2011), Sutherland (2014), Sancho (2014), Larissa Pelicio
(2014a), Pereira (2012b, 20144, 2014b). Para acompanhar uma anélise de tradugdo e a viagem de teorias,
Cornelia Moser (2013).
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se expande e abarca a imposi¢ao do sistema sexo-género como uma sobredeter-
minagao ontoldgica que ird se instaurando nas colonias europeias (Vega Suriaga,
2011: 121). A teoria queer, por seu turno, possibilita uma critica dos olhares da
historia com uma lente heteronormativa, interpretando a configuragao sexo/gé-
nero como parte do projeto colonial. A teoria queer e 0 pensamento decolonial se
abrem e apostam em outros corpos, histdrias e teorias.

Em tese, a tendéncia das viagens das teorias — na qual o Sul Global fornece
dados e experiéncias, enquanto o Norte Global as teoriza (Connell, 2012), ex-
portando teorias para serem aplicadas — seria refutada tanto pela teoria queer
quanto pelo pensamento decolonial: os dois questionam a ideia de que as teo-
rias produzidas em determinados lugares geoistéricos (Europa e Estados Uni-
dos) sejam aplicaveis em qualquer contexto.

Quando viajam, as teorias do Norte Global surgem sob uma maquinaria
conceitual, definida antecipadamente como universal, e que deve ser aplicada.
Mas, o queer e o pensamento decolonial ora abdicam, ora subvertem essa ma-
quinaria, surgem desacatando, ridicularizando ou denunciando a Teoria e sua
pretensa aplicabilidade universal. Em realidade, a teoria queer e a critica deco-
lonial necessitam ser afetadas pelos corpos e experiéncias, donde a propensao
a se enredarem nos dilemas dos processos de tradugdo. O queer carrega em si
a necessidade de tradugio, como se a dificuldade em traduzir o proprio ter-
mo queer apontasse como télos justamente aquilo que parece ser impossivel (a
propria tradugio).” O pensamento decolonial também reivindica a poténcia de
teorias-outras, como as dos corpos dissidentes. Ha quem fale, por exemplo, na
construgdo de uma “hermenéutica pluritépica” (Mignolo, 2000a) com intuito
de perceber os conflitos originados nos embates das cosmovisdes, mas reconhe-
cendo e resgatando outras tradigdes e formas de pensar.

Assim, teoria queer e pensamento decolonial se configuram em campos
abertos que se definem exatamente na medida em que se afeccionam e sio afe-
tados pelos Outros. O que torna o encontro entre essas teorias provavel e fecun-
do é que ndo sdo pensamentos fechados em si, mas movimentos de abertura
para Outros, de inser¢do de teorias-outras e de outras formas de pensar e ser.

10 Argumentei noutro lugar que o termo queer sinalizaria para um sempiterno movimento no qual o de-
sejo de traduzir seria um abrir-se para o Outro. Acolher este termo estrangeiro — simultaneamente de
tradugdo impossivel e que necessita de tradugdo — pode produzir, se assim for, uma reconfiguragio das
linguas e perspectivas, no processo da construgao do comparavel. O queer forgaria a lingua a se lastrear
de estranheza (do termo estrangeiro que resiste, dos corpos ex-céntricos, das praticas diversas) e essas
experiéncias aqui no Sul Global inventariam uma abertura a outras gramaticas e outras formas de agir
(Pereira, 2012b, 2014a, 2014b).
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O queer e o pensamento decolonial sdo campos em construgao, espagos que
confluem a forga de corpos e geopoliticas. A diferenga colonial manifesta-se
nos corpos. Os corpos ndo sdo apenas corpos-tempo, mas corpos-espago — 0s
corpos estdo entranhados nos espagos (Mignolo, 2008). Os corpos queer sao
constituidos na diferenca colonial. Nao ha como separar corpos abjetos, sexua-
lidades dissidentes de localizagdo geografica, lingua, histdria e cultura. A teoria
queer é também uma politica de localizacdo — queer e pensamento decolonial
sdo teorias corporificadas.

A teoria queer e 0 pensamento decolonial néo preconizam a simples rejeicio
das teorias do Norte global: sao ideias e prdticas, corporificados e localizados,
que denunciam e fustigam essas divisdes geopoliticas, e se movimentam de for-
ma a romper e recuperar as Teorias, produzindo com isso algo novo.” Mas, para
regressar a uma pergunta ja aludida, que movimentos desenharia uma leitura
queer decolonial? Que poténcia teria para identificar o agir da maquina da colo-
nialidade na leitura de conceitos que viajam, com seus siléncios e obliteracdes?

Os conceitos e suas viagens

Num texto sobre circulagdo de ideias, sobre essas viagens sobre as quais ve-
nho falando, Pierre Bourdieu (2002) destacou uma pequena passagem de Karl
Marx, no Manifesto Comunista, sobre os textos circularem fora de seu contexto.
Marx observa ali que os pensadores alemées compreendiam mal os pensado-
res franceses porque recebiam textos impregnados de uma conjuntura politica
como textos puros e transformavam o agente politico que havia no principio
em sujeito transcendental. Esse é um aspecto da dissonincia na circulagdo de
ideias. Mas, hd ainda outros problemas nas viagens das teorias, e talvez uma
questao significativa seja, como venho salientando, o fato de autorxs dos paises
centrais exportarem conceitos e teorias que sdo aplicados independentemente
das historias locais. Ha sempre a possibilidade de se aplicar e replicar no Sul
aquilo que ndo s¢ era préprio de outros contextos, como também se forjou num
processo de obliteracdo das préprias experiéncias das historias locais.”* Para
pensar sobre esse tipo de viagem e sobre o transito de ideias e teorias, talvez um
bom exemplo seja o fildsofo italiano Giorgio Agamben, dada a influéncia de sua

11 Sobre romper e recuperar, ver Ann Laura Stoler (1995) e Pereira (2013, 2014a).

12 Edgardo Lander (2000) vem afirmando que as ciéncias sociais e as humanidades que se ensinam na
maior parte das universidades ndo s carregam consigo a heranga colonial como contribuem para re-
forgar a hegemonia politica do Ocidente. Outras analises apontam em diregdo similar: José Jorge de
Carvalho (2010, 2014), Rita Laura Segato (2012a), Catherine Wash (2007b).
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obra no Sul Global, além de sua presenca em andlises queer e decoloniais (prin-
cipalmente aquelas que tratam da biopolitica, da politiza¢io da vida, do homo
sacer, das vidas precarias).

Essa influéncia e essa presenca possivelmente devem-se a empreitada de
Agamben, que vem se dedicando a compreender a vida politica do Ocidente e
a formular uma critica & metafisica ocidental. No que se refere a compreensio
da vida politica, ele se vale de quatro conceitos centrais e entrecruzados: poder
soberano, vida nua (homo sacer), estado de exce¢do e campo de concentrag¢io
(1998, 2002, 2004, 2005). Segundo ele, esses conceitos perpassam a politica oci-
dental, encontrando na modernidade sua maxima saturagao.

O poder soberano estabelece os limites entre a vida que merece ser prote-
gida e aquela que pode ser morta. A vida entra no jogo politico, ora protegida
e potencializada, ora exterminada. A soberania ¢ a instincia que, ao tracar o
limite entre vida protegida e vida exposta a morte, politiza o fendmeno da vida,
incluindo-a e excluindo-a simultaneamente da esfera juridica. Inversa a figura
do soberano surge a do homo sacer: individuo que poderia ser morto sem que
isso constituisse crime ou sacrificio. O homo sacer ¢ uma figura do direito ro-
mano arcaico que designava aquele que foi condenado por um delito e que ndo
podia ser sacrificado; contudo, quem o matasse nao seria condenado por homi-
cidio. Correlata ao homo sacer aparece a figura do soberano: aquele para quem
todos os homens seria potencialmente homini sacri; o homo sacer seria aquele
em relagdo a quem todos os homens agem como soberanos (Agamben, 2002).
O soberano esta simultaneamente dentro e fora da ordem juridica, ja que pode
estabelecer o “estado de exce¢do”. Essa relacdo entre soberania, homo sacer e es-
tado de excegdo constitui a regra e o proprio fundamento oculto da organizagao
soberana dos corpos politicos no Ocidente.

A caracteristica mais marcante da vida moderna é que cada vez mais o esta-
do de excegdo vem se tornando a regra, cada vez mais vem se tornando ténue e
instével a linha divisoria que demarca a fronteira entre a vida que merece ser vi-
vida (e que, portanto, deve ser protegida e incentivada) e a vida nua, desprovida
de garantias e exposta & morte. E essa relagdo entre vida e estado de excegdo que
permite a Agamben afirmar que os campos de concentragdo seriam o paradig-
ma da politica moderna. Ele associa os campos de concentra¢io a biopolitica, a
soberania aos movimentos de governamentalidade dos sujeitos, e conclui que é
a captura da vida na exce¢ao juridica que produz o homo sacer.

Para elucidar como se instalaram os estados de exce¢do nas Republicas e Es-
tados Constitucionais, Agamben analisa a historia dos governos, passando pelo
Senado romano, pela Revolugdo Francesa, pelas duas grandes guerras mundiais,
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pelos acontecimentos de 11 de setembro de 2001. Essa sofisticada e erudita ana-
lise (e extensa nos periodos histéricos) sobre a origem e o desenvolvimento do
pensamento politico e legal do Ocidente, no entanto, contrasta com um silén-
cio profundo sobre a histéria da colonizagao. Em toda sua obra, Agamben faz
apenas referéncias pontuais a colonizagio, sem se deter em suas historias con-
cretas.” Na tentativa de entender a vida politica do Ocidente, em nenhum mo-
mento explora os modos pelos quais a propria entidade geopolitica “Ocidente”
surge por meio da dominagao dos Outros. Na realidade, seu arcabougo tedrico
(com conceitos como homo sacer, campo, soberania, estado de excegdo) foi ela-
borado sem referéncia ao colonialismo, tampouco as intervengdes criticas da
luta contra a opressao colonial e contra a logica imperial de controle baseada na
exclusdo racial. Sua obra ndo se detém nas histdrias especificas e nas circuns-
tancias sociais concretas do presente estado de excecéo, das relacdes de aban-
dono nas estruturas coloniais e nas relagdes entre colonia e império (Shenhav,
2012). Esse siléncio é ainda mais significativo se lembrarmos que Agamben vem
desenvolvendo sua contribuicdo tedrica num contexto pos-colonial. Ademais,
ha uma relevante literatura de autores pds-coloniais, como Edward Said (1979),
Gayatri Spivak (1988), Homi Bhabha (1994, 1996), além da ja citada da teoria da
colonialidade ao Norte Global — uma das poucas teorias que cruzaram o sentido
contrario da geopolitica que divide o mundo entre Norte e Sul (Segato, 2013).
Como explicar entdo que um pensador erudito e com vasto conhecimento
histérico pode obliterar parte significativa da histdria que produziu os conceitos
de sua teoria? A possivel resposta a essa indagacdo conduziria a localizar o tra-
balho de Agamben num eurocentrismo que universaliza teorias provincianas
(Chakrabarty, 2000) e limita sua poténcia e sua capacidade de percepgdo no
horizonte da tradicéo politica do Ocidente (Kalyvas, 2005). Os siléncios e silen-
ciamentos de sua obra podem ser contextualizados na colonialidade: sua teoria
impregnada pelo aparato e pela ldgica que constréi e reproduz o eurocentrismo.
O esquecimento de experiéncias historicas deve-se & agdo de um aparato que
define a Europa como primeiro modelo e como centro (Chakrabarty, 2000).
Apesar desse carater provinciano, conceitos como os de homo sacer e estado
de exce¢do podem ser recuperados para a compreensao da realidade da coloni-
zagdo, da politica de exclusao e abandono caracteristicos da situagao colonial.
Agamben examina como a exce¢ao tem se tornado um permanente paradigma

13 Agamben (2002, 2006) faz alusdes obliquas a colonizagdo e aos campos de prisdo coloniais, mencio-
nando a colonizagdo da Espanha em Cuba e a colonizagdo Britinica na Africa do Sul (Shenhav, 2012).
Além disso, no seu ensaio Metrdpolis (Agamben, 2006), detém-se nos tropos da andlise colonial e pds-

-colonial (Bignall e Svirsky, 2012). E s6.
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das democracias ocidentais (ver Shenhav, 2012; Passos, 2008). Como ja mencio-
nado, ele explora a genealogia europeia de exce¢ao e articula a relagao entre lei
e excecdo — que ¢ uma relagdo essencial para a praticas de violéncia do estado -,
mas ndo aborda as relacdes entre o colonialismo e o imperialismo, fundamen-
tais para entender a excegdo uma vez que foi o imperialismo que possibilitou a
principal arena na qual o estado de excecéo foi implementado mais sistematica
e violentamente. No inicio do século XX, em que as coldnias europeias ocupa-
vam 85% do territério mundial, surgiam espagos politicos nos quais os poderes
imperiais usavam modelos alternativos de regras, o que tornava esse contexto
propicio para os estudos de soberania (Shenhav, 2012; Fieldhouse, 1967). O co-
lonialismo é um dos melhores exemplos para qualquer estudo tedrico de norma
e excegdo, regra de leis e emergéncia, pois a emergéncia nas coldnias foi usada
como uma categoria eldstica, variando com eventos como as insurgéncias (Big-
nall e Svirsky, 2012; Shenhav, 2002). Olivier Le Cour Grandmaison (2005), por
exemplo, analisando a experiéncia colonial francesa na Argélia, demonstrou
como as técnicas juridicas e militares de exce¢do desenvolvidas na colonia fo-
ram posteriormente utilizadas para suprimir revoltas de classe nas metrépoles
de paises europeus. Grandmaison concluiu que qualquer tentativa de compre-
ender “a matriz politica do poder” por meio da légica de excegdo precisa neces-
sariamente levar em conta o estado de excecdo da perspectiva colonial.

Pensando nessa formulagdo de Grandmaison, nao seria interessante indagar
se a colonia poderia servir de paradigma para a modernidade no lugar (e mais
apropriadamente) do “campo de concentragdo” (Eaglestone, 2002)? Seria o con-
ceito colonial de Lei seria mais adequado para compreensdo da jurisprudén-
cia de emergéncia (Hussein, 2003)? Cabe lembrar, como demonstrou Hannah
Arendt (1989: 490-91), que os campos de concentragdo apareceram pela primei-
ra vez no inicio do século XX numa disputa de paises coloniais pelas minas de
diamante e ouro no que hoje conhecemos como Africa do Sul, durante a Guerra
dos Boeres. Permaneceram atuantes, na Africa do Sul e na India, como forma
de lidar com os “indesejdveis”. Surgiu nesse momento a expressao “custodia pro-
tetora’, posteriormente empregada pelo Terceiro Reich. Como se nota, campos
de concentragdo, jurisprudéncia de emergéncia e homo sacer estao estreitamen-
te relacionados aos processos de colonizagio.

Diante disso, como seria uma leitura queer decolonial? Quais movimentos
desenharia? O esfor¢o se direcionaria a buscar romper com o aparato e a 16gi-
ca da colonialidade, sinalizando seus movimentos e afastando-se deles, perce-
bendo a obra de Agamben e seu siléncio sobre a historia colonial no contexto
da colonialidade. O esfor¢o se direcionaria também para alterar os conceitos,
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transformd-los de forma que possam abarcar mais. Nesse caso, a teoria de
Agamben sobre estado de excegdo e biopolitica no Ocidente seria situada na
histéria das relagdes coloniais. Esse movimento tedrico-conceitual possibilita-
ria identificar a colonialidade do poder como dimenséo formativa do paradig-
ma politico do Ocidente. O movimento ¢ o de romper com o eurocentrismo e
com seus limites, o de inverter e modificar os conceitos, transformando-os de
tal forma e intensidade para que produzam algo novo, para que falem mais e de
outro modo. E mais: cabe interpelar, além da politica de localizagao e do lugar
de enunciagdo, a corporeidade dessas teorias.

Por exemplo, Ronit Lentin (2006) explorou formas especificas de san¢do do
Estado a violéncia direcionadas aos sobreviventes dos conflitos na Transnistria,
usando testemunhos das sobreviventes. As historias das mulheres desse confli-
to levaram-na a perguntar se a categoria homo sacer teria implicacdes de género
e se haveria um equivalente feminino da vida nua. Existiria, enfim, uma femina
sacra? A autora conclui que a mercé do poder soberano, a mulher, exercendo
a fungdo de veiculo de limpeza étnica, torna-se femina sacra: aquela que pode
ser morta, mas ndo sacrificada. Lentin vai na mesma diregao de analises (Sega-
to, 2006, 2008, 2012b, 2014a, 2014¢) sobre o feminicidio: o corpo da mulher é
tomado como metafora das nagdes e territdrios e entra no centro das disputas.

Aqui do Sul, diversos pesquisadores e pesquisadoras ja haviam mostrado
como a diferenca colonial e a ldgica da colonialidade atuam por meio de uma
construgio do que é humano as expensas de mulheres, negros e dos corpos que-
er (Mignolo, 2006). Na obra de Agamben, contudo, o género dos atores nio é
questionado ou pensado como parte da vida — o homo sacer ndo é considerado
em sua dimensao de género e sexualidade. Ha também uma desencarnagdo ma-
nifesta nos procedimentos analiticos: Agamben apaga a ligacdo corpdrea do pes-
quisador, mantendo-se separado de uma incorporacao suscetivel de for¢a-lo ou
limita-lo. E a essa posi¢ao desencarnada, sem localidade, opde-se a posicdo das
mulheres, dos corpos queer, dos corpos racializados, sudacas, enraizadxs numa
corporeidade intransponivel."* Aparece entéo, a sua revelia, sua condi¢ao mascu-
lina, ocidental, branca. Um sujeito sem espessura, distante de um sujeito encar-
nado, incorporado; distante pela obliteracio de suas historias, pela nio atencdo
as diferengas coloniais que produzem corpos sexualizados e racializados.

Uma disténcia construida por procedimentos analiticos que se contrapéem
as propostas de um queer decolonial, que é uma juncéo de teorias corporifica-
das e localizadas. O queer decolonial seria entdo um movimento de busca de

14 Aproveito aqui o percurso tedrico de Donna Haraway (2007).
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eliminar essa distancia, apostando em outras experiéncias, corpos e saberes. O
movimento de Agamben de critica @ metafisica ocidental acaba por mostrar as
dificuldades de fazer essa andlise de dentro do préprio Ocidente.” Dificuldade
que sinaliza a necessidade premente de abertura a teorias-outras — uma propen-
sdo do queer decolonial, em seu investimento em viagens, em travessias, em ca-
minhos que passam pelas experiéncias de corpos que transitam, translocalizam,
derivam, e de formas sofisticadas de agéncias; passa por outras historias e sofis-
ticadas teorias-outras sobre sexualidade e corpo, como as que veremos a seguir.

Teorias-outras

Por falar em viagem, quem vai de 6nibus para a cidade de Santa Maria, no Rio
Grande do Sul, se tiver sorte podera encontrar, na rodovidria, Cilene, uma bela
travesti, encarregada de limpeza do local. A histdria de Cilene conta-nos algo so-
bre esses corpos dissidentes, bem como sobre as possibilidades de transito.*

De familia bem humilde, Cilene viu-se obrigada a sair cedo da escola, tanto
pelas violéncias cotidianas de colegas, direcionadas ao entao “menino afemina-
do’, como por ter sido abusada sexualmente pelo psicologo da escola. Sua trans-
formacao corporal também néo se deu tranquilamente. A familia ndo a aceitou
e ela sofreu com as condenacdes e castigos, especialmente de seu pai. Em meio
a relagdes conflituosas, com as quais nao conseguia lidar, nao teve outra opgao
que sair de casa para “morar com outras travestis” Porém, tentava retornar a
casa da familia para cuidar da sua mie com “satde fraca”.

Foram anos tentando voltar ao convivio familiar, mas sempre os mesmos
conflitos e 0 mesmo reptidio ao seu corpo inconforme. Os seus irmaos acredita-
vam que Cilene era uma “aberragdo’, seu pai a rejeitava claramente, manifestan-
do “nojo” e impossibilidade de contato. O seu corpo, como ela insistia, “lindo e
desejado na rua’, era percebido como “aberragdo” por seus familiares.

A “vida na rua” de Cilene, segundo ela, nao fora diferente da de outras tra-
vestis de Santa Maria com as quais convivia: surras, brigas, drogas, bebidas
alcodlicas, ferimentos, cicatrizes, roubos, investigagoes da policia, além das in-
sistentes pressoes das “donas da quadra”. Buscava redes de apoio, sobretudo com
outras travestis. Fez uso de hormonios, tomando as inje¢des na mesma esquina

15 Talvez por isso o filésofo italiano Roberto Esposito (2010: 117) tenha afirmado: “Eu acredito que uma
imagem critica e autocritica do Ocidente pode surgir somente a partir de fora do Ocidente, de uma lin-
guagem conceitual que nao coincide com a do Ocidente e cuja especificidade reside precisamente na sua
diferenga em relagao ao Ocidente”.

16 Para saber mais sobre a histéria de Cilene, ver Pedro Paulo Gomes Pereira, Elcio Nogueira dos Santos e
Martha Souza (2015).
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onde fazia “ponto”; colocou silicone nos seios tardiamente com uma “bomba-
deira” conhecida e tem cicatrizes deste episddio denunciado pelas “amarra¢des”
- como se as cicatrizes também atuassem na construg¢do de seu corpo. Por pro-
blemas de saude, “saiu da quadra” em 2010.

Passaram-se décadas até que ela — pacientemente, valendo-se do “trabalho
do tempo” (Das, 2007) — pudesse viver com a mée e com o0s irmaos e sobrinhos.
Somente depois de uma enfermidade deixar seu pai bastante debilitado, Cilene
pode voltar a casa de seus familiares, mas agora amparando aquele que lhe im-
pusera violéncias, retribuindo com cuidado aquele que evitara o contato. Nao
obstante todos na casa persistirem em chama-la pelo nome de batismo (mas-
culino) e os conflitos ainda existirem, a partir daquele momento a convivéncia
mostrou ser uma possibilidade.

Cilene descreve sua vida destacando seus amores e sua familia. A narrati-
va de suas experiéncias se concentra nas aventuras amorosas quando menina.
Desde seu corpo dissidente e de sua tenacidade de reivindicar a possibilidade
de transformar seu corpo pelo seu desejo, Cilene narra suas preocupagdes com
0 namoro, com a saude da mie, com a capacidade de perddo, com a cozinhae a
limpeza e com a necessidade de paciéncia. Quem esperasse apenas um discurso
reivindicatdrio acabaria encontrando uma obstinacéo pelo cotidiano.

Essa insisténcia de Cilene nas relagdes familiares e nos amores, no cotidia-
no e na espera, assinala a agéncia de determinados atores que nao se encaixam
naquilo que geralmente se entende como “agéncia’. Nogdes como paciéncia e
paixdo sdo mais vinculadas a passividade do que a resisténcia. A “descida ao
cotidiano” (Das, 2007) de Cilene, entretanto, abala os modelos preestabelecidos
de resisténcia, ou melhor, apresenta outras possibilidades de pensa-los. Exis-
tem outras formas de lidar com a exclusdo e com os processos de abjegio que
se distanciam dos modelos de resisténcia heroica. Cilene também constréi um
trabalho cotidiano de transformacdo, e a agéncia ndo estd no heroico e no ex-
traordindrio, mas na descida ao cotidiano, no preparo didrio da alimentagio,
na arrumagao e organizagao dos afazeres, no cuidado e cultivo persistente das
relagdes familiares.

Se a expressdo queer é uma forma orgulhosa de manifestar a diferenca —
uma vez que pode ocasionar uma inversdo da cadeia de repeti¢do capaz de con-
ferir poder a préticas autoritdrias precedentes —, hd algo novo nas formas de
acdo de Cilene, que por meio de outra gramatica também expressa a incomoda
e inassimilavel diferenga de corpos e almas que teimam em se fazer presen-
tes. Cilene sai as ruas e participa das passeatas LGBT, das manifesta¢des que
acenam o orgulho de ser uma travesti. Ela reencena o ato queer de lidar com
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a injuria, tornando-a algo positivo. Porém, essa é apenas uma parcela de sua
agéncia. Ela também passa ao largo dos insultos de “aberragao” pronunciados
por sua familia e cria espagos de convivéncia, fazendo com que a espera e o
trabalho do tempo possam tornar as ofensas inapropriadas. A transformacéo
ocorre num jogo de afeccdes e afetos que reinventa as formas de resistir. Ha aqui
outro tipo de agéncia (ver também Mahmood, 2001).

Sua narrativa assinala uma poderosa teoria para dar conta desse emaranha-
do de amores e desejos, espera e paciéncia.

Sou filha de Oxum, dona dos rios de agua doce, da satde, beleza e fertili-
dade. Meu corpo ¢ de Xapana, dono da vassoura, que varre para longe as
coisas negativas e ruins e com suas sete vassouras traz as coisas boas, basta

pedir a Ele.

Recorrendo a Oxum para construir e dar significado a caracteristicas femi-
ninas e a sua vontade de “estar em familia’, e a Xapana para dar conta de sua
insistente busca em resolver os problemas dos outros, Cilene al¢a teorias-outras
para dar conta de sua descida ao cotidiano. Seu corpo é de Xapana, Orixd da
variola e de todas as doengas de pele; aquele que provoca, mas também cura
enfermidades. Esse quadro, que nem de longe eu daria conta de abordar com
o cuidado que merece aqui, sinaliza um corpo-outro, diferente, produzido por
outros mediadores, conformado (e conformando) por outras subjetividades
- corpos hormonizados e siliconados, mas também “trabalhados no batuque”
(Pereira, 2012b; 2014a).

Nos ultimos dois anos, ja morando na casa materna, Cilene atua como fun-
ciondria da rodoviaria de Santa Maria, limpando os banheiros, tanto o feminino
quanto o masculino, pois, como ela diz, “eu sou as duas coisas”. Essa possibili-
dade é justificada pelo mito: “Xapana é dono da vassoura, que varre para longe
as coisas negativas e ruins”. Nos banheiros da rodovidria de Santa Maria, um
“homem” que se transformou numa “mulher com pénis” (para usar os proprios
termos de Cilene), que se declara homem e mulher, ancora sua feminilidade em
Oxum e sua agéncia em Xapana. Esse corpo, considerado ambiguo, cuida do
dispositivo que elide a ambiguidade.

Os banheiros publicos sdo institui¢des que nasceram com a burguesia e se
generalizaram a partir do século XIX na Europa (Preciado, 2002). Eles, que fo-
ram pensados inicialmente como espagos de gestdo de dejetos humanos, logo
se converteram, no século XX, em cabines de vigilancia de género. Os corpos
reconhecidos exclusivamente a partir de uma légica dualista, homem e mulher,

masculino e feminino, passam a adjetivar o espago fisico banheiro, assim como
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também o configuram, definindo formas arquitetdnicas especificas para cada
um dos géneros. Como demonstrou Preciado (2002), os banheiros avaliam a
adequacdo dos corpos aos cddigos vigentes da masculinidade e da feminilidade.

Quem cuida dos banheiros da rodovidria de Santa Maria é Cilene. Ques-
tionada se costuma usar banheiro masculino ou feminino, nio titubeou em
afirmar: “feminino, é claro!”. Mas, ainda assim, transita pelo masculino e pelo
feminino. A empresa na qual trabalha teve de fazer um “estudo juridico” para
evitar qualquer “problema” — de forma que varrer e lavar as latrinas também
abre portas na lei.

As narrativas de Cilene centradas na familia, em cuidados e em amores sdo
acompanhadas por incursoes religiosas e filosoficas sobre as relagdes entre mito
e agéncia. Cilene acessa um codice afro-brasileiro” para se localizar no mundo,
também cria condi¢des para esperar décadas até poder morar na “casa de fami-
lia’, como se fosse necessario esse codice e essas condicoes para poder lidar com
a alcunha de “aberracio”

Entre os dispositivos que produzem corpos “normais”, “héteros” e “ndo am-
biguos”, esta Cilene. Na rodovidria, entre os banheiros do centro do Rio Grande
do Sul, ela circula com o nome social, conquista que ndo obtivera em sua prépria
casa. Transitando pelo M/F, sinaliza que a arquitetura nao consegue enquadrar a
todxs: um dispositivo de construgdo de géneros que é cuidado por quem adver-
te sobre suas falhas, assinalando aquilo que nao consegue alcancar plenamente.

A histéria de Cilene nos interpela de diversas maneiras e qui¢a a mais con-
tundente seja deixar obsoleto nosso vocabuldrio: termos como cultura e natu-
reza, tradi¢ao e modernidade parecem perder seus significados habituais. Um
corpo modificado (fruto de tecnologias biomédicas e de “bombadeiras da qua-
dra”) de uma menina do interior do Brasil; manejo de saberes sofisticados e
constru¢do de uma gramatica de género e sexualidade que se afasta da heteros-
sexualidade compulséria; corpos que reinventam a biologia.

Essa obsolescéncia do vocabulario nos desafia a pensar sobre as teorias.
Como vimos, Cilene fala de outras formas de agéncia e de outras maneiras de
lidar com a abjecio, se pensarmos naqueles que estamos acostumados a ler na
teoria queer ou no pensamento decolonial. Além disso, sua experiéncia assinala
que a constru¢do de um corpo dissidente ndo ¢ a mesma em todos os lugares, e
que a construcio é também situada: outros mediadores, outros corpos. Por fim,

17 Segato (1998) denomina “cédice religioso afro-brasileiro” o conjunto de motivos e temas repetitivos e
encarnados na interagdo das divindades do pantedo. Esses motivos e temas podem ser igualmente en-
contrados nos padroes de interacdo social, nas praticas rituais e na conversagao informal.
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Cilene apresenta outra forma de descrever o mundo, movimento pelo qual si-
naliza que, para além dos problemas de representagdo, ha mundos que podem
variar e que ndo se reduzem aos canones da racionalidade do Norte Global.*

A questdo talvez nao seja mostrar como a histéria de Cilene corrobora uma
critica decolonial ou assinalar como se adequa a teoria queer, mas sobretudo ex-
plorar como essas teorias-outras podem afetar, no forte sentido do termo - com
suas novas formas de agéncia, suas reinven¢des do corpo —, o queer decolonial.
Um queer decolonial ndo é, entdo, uma aplicagdo de categorias externas, formu-
ladas a revelia de historias como a de Cilene, mas movimentos de aproximacao
e de abertura a teorias e experiéncias, que possibilitam que esses saberes pos-
sam afetar e transformar. Qualquer pretensido de um queer decolonial implica
abertura a essas teorias-outras. Abrir-se de tal forma e com tal intensidade que,
no final da viagem, algo novo possa ser produzido.

0 fim da viogem

O queer decolonial é, portanto, um encontro, um projeto, uma busca. No de-
correr deste ensaio, sinalizei alguns dos movimentos simultaneos de confluén-
cia e embate desse encontro e delineei paisagens conceituais. Descrevi cendrios
tedricos, sempre percorrendo as viagens das teorias e suas intersecgdes. Surgiu
dessa empreitada um conjunto heterogéneo de teorias e autores, num campo
em que os proprios conceitos queer e decolonial ainda estiao em disputa e reme-
tem para uma variedade de autores e tradi¢cdes nem sempre coincidentes.

O queer decolonial é uma possibilidade tedrica que passa pelo corpo e por
uma politica de localizagdo. Pensar como sudaca, como bicha, pensar com uma

“teoria cu” e no “cu do mundo’, para usar aqui as provocagdes de Larissa Pelucio
(2014¢), muda a textura do pensamento e a forma de pensar, altera as perguntas,
as indagagdes e os problemas. De forma que um queer decolonial pode produ-
zir algo novo ao deslocar as teorias, delineando e fazendo surgir outras logicas,
epistemologias e ontologias.

Se assim for, 0 pensamento decolonial faria o queer mais atento a existén-
cia de uma matriz do poder que naturaliza hierarquias raciais e de género, que
possibilita a reproducdo de dominagio territoriais e epistémica e que oblitera
conhecimentos, experiéncias e formas de vida; mais vigilante quanto a uma
estrutura que constrdi e naturaliza uma hierarquia de pensamento; mais pre-
cavido com as intimas relagdes entre o epistémico e o colonial. A teoria queer,

18 A demanda politica, por conseguinte, nao ¢ s6 epistemoldgica, mas também por uma “politica ontol6-
gica” (Mol, 1998).
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por seu vez, mostraria como a histéria vem sendo escrita por lentes hétero; que
ha muito além da divisdo entre masculino e feminino, homem e mulher, apre-
sentando outras (re)invengdes e possibilidades das sexualidades nao heteronor-
mativas; que a légica da colonialidade é masculina, hétero e branca. Mas, tudo
isso em leituras simultineas e correlacionadas de tal forma que o queer e o de-
colonial formem um tnico movimento teérico, expandindo a capacidade de
compreensao e percep¢ao.

O desafio é ler os textos queer decolonialmente e, da mesma maneira e com
a mesma intensidade, queerizar os textos do pensamento decolonial. Se a lei-
tura dos corpos no Sul Global é sempre racializada e generificada, nao ha como
agir contra a maquina da colonialidade olvidando-se da multitude de corpos
queer. Nessas bandas de c4, a condigdo de ser queer ¢ igualmente ser decolonial,
pois se ficasse estagnado em Teoria, sem ser afetado pelas teorias-outras, o que-
er se afastaria do carater subversivo prometido.

Como ja sinalizei em diversos momentos deste texto, para um queer decolo-
nial, a teoria ndo serve para ser aplicada. Antes, a busca é de fustigar a pedago-
gia que preconiza a simples adesdo ao cAnone e que afirma que quanto mais o
conhecermos e aplicarmos, mais seremos capazes e (para usar um termo muito
em moda atualmente) produtivos. O queer decolonial desconfia dessa adeséo,
sinalizando seus pressupostos e seu quadro geopolitico. Propde reler as teorias
do Norte Global, revisd-las, torcé-las, perscrutar seus siléncios e obliteracdes, e
fazé-las falar diferente, como procurei demonstrar na leitura que empreendi
de Agamben. Mas busca também inscrever as teorias-outras, deixando que os
discursos aparentemente estranhos e inacabados, como os de Cilene, possam
afetar a propria textura do pensamento (ver Carvalho, 2001: 140). Penso mesmo
que a possibilidade de um queer decolonial estd atrelada a abertura a essas in-
dagagoes e a esses mundos.

Entretanto, a questdo nio é que o queer decolonial tenha perguntas de um
quadro tedrico compartilhado (o queer e o decolonial) e que haja uma varie-
dade de respostas e formas de descrever o mundo que devem ser recolhidas,
aumentando com isso seu repertorio e sua poténcia. A questdo é que abrir-se a
teorias-outras, como a de Cilene, coloca a possibilidade de encontro com outras
perguntas e outros mundos (outros corpos). Como sublinhado, a politica nao
¢ s6 epistemoldgica, mas ontoldgica. Seja la como for, a teoria queer e o pensa-
mento decolonial ndo podem ser moldes para enquadrar essas teorias-outras,
essas outras historias.

O queer decolonial seria entdo movimentos, itinerarios em construcéo, sem-
pre abertos a teorias-outras. Essa abertura coloca a centralidade dos processos
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de tradugdo, com tarefa de revisar as categorias epistemoldgicas que se uni-
versalizam por meio de processos de traducio unidirecionais, desestabilizando
nogdes pré-concebidas. A tradugdo passa a ser entendida como um processo de
transformacdo da origem e do destino, e dos conceitos que viajam.

Surgiria assim um queer decolonial que se aproxima dessas teorias-outras
com suas propostas de leituras da historia (uma histéria-outra) e outras ela-
boragdes de agéncia, outras reconstrugdes de corpos e sexualidades, e indaga
as hierarquias naturalizadas do conhecimento, assinalando os silenciamentos e
obliteragoes das teorias do Norte Global, fazendo-as falar de outro modo. Como
dizia, trata-se de uma possibilidade, uma busca, nesse encontro de teorias que
viajam. Um encontro provisdrio, instavel e perturbador, possibilitado por essas
viagens das teorias e dos conceitos (com suas dissonancias, problemas e poten-
cialidades). Provisorio, pois “o “fim de uma viagen’, dizia José Saramago (1997:
387), “é apenas o comego de outra’, afinal, “a viagem nao acaba nunca”
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Resumen En el presente trabajo analizaremos la articulacién colectiva de las es-
trategias laborales de familias de sectores populares pertenecientes a una lo-
calidad pobre de la Provincia de Cérdoba’. El objetivo consiste en indagar el
peso del capital cultural en las dindmicas de insercion laboral recurrentes y las
posibilidades de acceso al mercado de trabajo. Para ello, focalizaremos en la si-
guiente pregunta: ;Qué implica pensar las practicas laborales desde la perspec-
tiva de las Estrategias de Reproduccion social? Centrandonos en las nociones

1 Centro de Investigaciones de la Facultad de Filosofia y Humanidades. Departamento de Antropologia.
Universidad Nacional de Cérdoba (UNC) - Cérdoba Capital — Argentina - laufreyre@gmail.com

2 Instituto de Humanidades - CONICET - Centro de Investigaciones de la Facultad de Filosofia y
Humanidades. Universidad Nacional de Cérdoba (UNC) - Cérdoba Capital — Argentina - gon_assusa@
hotmail.com

3 Lamencionada investigacion se realiza en el marco del desarrollo de una tesis de doctorado titulada “Los
planes sociales de promocion del empleo y sostenimiento de ingresos en las estrategias de reproduccion
social de familias pobres: un estudio de caso en una localidad cordobesa’, integrada en el programa de
investigacién “Dominacién y Reproduccion Social desde la perspectiva de Bourdieu”, dirigido por la Dra.
Alicia B. Gutiérrez y radicado en el Centro de Investigaciones de la Facultad de Filosoffa y Humanidades
de la Universidad Nacional de Cérdoba.



440  Estrategias laborales y clases sociales. Un estudio de caso. ..

de estrategias laborales, capital cultural, redes sociales, inversiones y articu-
lacidn de sistemas de practicas, destacaremos sus aportes como herramientas
analiticas.

Palabras clave: Estrategias de reproduccion social; estrategias domésticas; fami-
lias pobres. mercado de trabajo; sistema de practicas.

Employment strategies and social classes. A case study in a poor village of
Great Cordoba from the perspective of Social Reproduction Strategies.

Abstract In this paper we analyze the collective articulation of labor strategies of
poor families belonging to a poor village in the province of Cérdoba. The aim is to
emphasize the importance of cultural capital in the dynamics of employment and
market access opportunities. To do this, first we will focus on an ordering question:
What does work practices involve, thinking from the perspective of Social Repro-
duction Strategies? Then, focusing on the notions of labor strategies, cultural capi-
tal, social networks, investments and joint systems of practices, we highlight their
contributions as relevant tools for analytical studies of this type.

Keywords: Social Reproduction Strategies; Domestic Strategies; Poor Families; La-
bor Market; System of practices.

Introduccidn

Algunas investigaciones, desde la perspectiva de las estrategias de reproduc-
cién social, entienden a las mismas como

(...)latrama de practicas y representaciones puestas en juego por las unida-
des domésticas para lograr su reproduccidn, focalizando especialmente en:
las estrategias laborales [entendidas como] mecanismos y comportamien-
tos desarrollados por los miembros de las unidades domésticas con el fin de
obtener ingresos monetarios para la reproduccién, mediante la insercion

formal o informal en el mercado de trabajo (Eguia y Ortale, 2007: 24).

Siguiendo la linea de este abordaje, comprendemos a las estrategias laborales
como todo aquel sistema de practicas llevadas a cabo por los agentes o las fami-
lias para la consecucion de capital econdmico, ya sea monetario o en especies,
ya sea por la venta de la fuerza de trabajo (en relacion de dependencia laboral
o0 auténoma) o por otras formas (reciprocidad politica, trabajo familiar no re-
munerado, etc.).
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Los estudios sobre insercion, trayectorias y practicas laborales presentan
una serie de supuestos problematicos: por un lado, casi siempre tienen como
agente privilegiado de la accién al individuo (el desempleado, el joven, la mu-
jer, etc.); por otro, cuando no asumen un enfoque que privilegia las decisiones
y motivaciones de los actores, establecen vinculaciones univocas entre estas
practicas y una dimension o variable fundamental del analisis (el nivel de ins-
truccion, el origen socioecondmico, su condicién de pobre o no-pobre, etc.). El
objetivo de este articulo es mostrar las limitaciones que estos supuestos presen-
tan para el analisis a partir de sostener, primero tedricamente, y luego desde las
primeras interpretaciones de nuestro material empirico (el estudio de caso en
un barrio pobre del Gran Cérdoba) que: 1) la unidad de analisis para el abordaje
de las practicas laborales debe ser la unidad doméstica y el sistema de estrate-
gias de reproduccion en el cual las mismas se insertan; y 2) que en este marco,
estas practicas se definen por el interjuego dialéctico de una multiplicidad de
recursos y por el sistema de relaciones que los mismos implican, y no sélo por
uno de ellos o por una sintesis (indice) jerarquizada de los recursos.

Para dar cuenta de este objetivo, comenzaremos relevando la dindmica ac-
tual del mercado laboral en Argentina, en orden a establecer las condiciones
estructurales en las cuales se insertaran las practicas laborales que analizamos.
Luego, estableceremos las principales lineas tedrico-metodoldgicas para pensar
las practicas laborales en el marco de las estrategias de reproduccion social y
las clases sociales desde la perspectiva relacional fundada en la teoria de Pier-
re Bourdieu. Por dltimo, presentaremos los primeros resultados exploratorios a
partir de una técnica de ordenamiento de datos (el Analisis de Correspondencias
Muiltiples) a partir de la cual identificamos tres clases sociales que nos permiten
establecer algunas diferencias tedricamente explicables en torno a las practicas
laborales de los integrantes de las unidades domésticas que analizamos.

En este sentido, en el marco del andlisis de las practicas laborales, se ponen
en juego dindmicas de exclusion, diferenciacion y heterogeneizacion. Por esto,
haremos hincapié en las practicas laborales de los hogares analizados, mostran-
do la articulacion colectiva de las mismas y su anclaje en el sistema de practicas
familiares. A raiz de esto, en las conclusiones retomaremos la potencialidad de
construir lineas de indagacion en este sentido para el aporte de analisis criticas
desde la perspectiva relacional para la formulacion de politicas publicas.

El mercado de trabajo argentino e inserciones laborales de familias pobres

Los procesos de desindustrializacion y privatizacion que afectaron la situa-
cion del mercado laboral en Argentina durante la década de 1990, mas el viraje
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en el eje de valorizacion del capital hacia un régimen con hegemonia del com-
ponente financiero, generaron la pérdida masiva de puestos de trabajo, que tuvo

como consecuencia la elevacion de la desocupacion a 22 puntos porcentuales en

el aflo 2002.

Los procesos mencionados tienen consecuencias adyacentes vinculadas a
las protecciones sociales, que contribuyen a definir contextualmente un marco
para pensar las condiciones estructurales en las que se insertan las practicas la-
borales de los miembros pertenecientes a familias de sectores populares®.

Segun Weller (2008), la tasa de ocupacién entre 2003 y 2008 para jévenes
aument6 2,3 puntos porcentuales. Por otra parte, estudios mas focalizados®
muestran que, mas alld de las diferencias en las tasas por edades, existen fuer-
tes desigualdades en cuanto a las posibilidades de valorizacion de las credencia-
les educativas. Jacinto y Millenaar (2012) sostienen que mientras que jévenes
provenientes de familias no pobres con el titulo secundario acceden en un 33%
a empleos no registrados, la cifra asciende a 81% entre los jévenes de familias
pobres con el mismo nivel de instruccion (muy similar al porcentaje de aquellos
jovenes de familias pobres que no terminaron el secundario, con 89% de emple-
os no registrados).

Estrategias laborales y clases sociales: algunos elementos tedricos para el andlisis

Las prdcticas laborales en el marco de las estrategias de reproduccion social

Para diferenciar la construccion tedrico-metodoldgica desde la que parti-
mos, de otras formas en las que se ha estudiado este fendmeno, expondremos
algunos puntos basicos en torno a la siguiente pregunta ordenadora: ;Qué im-
plica pensar las estrategias laborales desde la perspectiva de las Estrategias de
Reproduccion Social?

a) Enprimer lugar, implica pensar las practicas y trayectorias laborales como
condicionadas, pero también habilitadas, por una estructura de recursos

4 Sibien el periodo en el que nuestro estudio se sitta implicé una reactivacién econémica y un conse-
cuente mejoramiento de los indicadores de empleo, la mutilacién de atributos productivos de la fuerza
de trabajo de sectores populares que defini6 el proceso de la década de 1990 constituye rugosidades his-
toricas que no tienen la capacidad de reactivarse con la misma rapidez que la demanda laboral y el nivel
de actividad econdmica.

5  Hacemos referencia al estudio de Jacinto y Millenaar (2010) de 106 casos realizado entre jovenes de 19 a 29
afios, donde se analizan distintos programas de formacion para el trabajo (formacién profesional, orienta-
cién al mundo del trabajo, mejora de la empleabilidad, pasantias, etc.). Se incluyeron programas de distin-
tos niveles gubernamentales, como asi también aquellos sostenidos por organizaciones de la sociedad civil.
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multiples y diversos. Desde esta perspectiva hablaremos de «capitales»
para hacer referencia a esta diversidad de bienes, materiales y simbdlicos,
que se invierten, acumulan y ponen en juego en las distintas luchas y es-
trategias llevadas adelante por los agentes (Gutiérrez, 2012: 44). Lejos de
funcionar como “cosas” tangibles y pasibles de ser tomadas y usadas, la
nocion de capital (de raigambre marxista) se entiende como un nudo de
relaciones sociales (cristalizadas) que a la vez funciona (conceptualmente)
de manera relacional (respecto de los campos especificos a los que define,
y respecto de habitus que habilitan su reconocimiento y posibilidad de
apropiacion, etc.).

b) Implica también pensar la autonomia relativa de las estrategias laborales,
sin perder de vista su insercion en el marco de un sistema de estrategias.

¢) Asimismo, pensar en términos de estrategias implica suponer una logica
subyacente a las acciones, es decir, trabajar con el presupuesto de una razo-
nabilidad de las practicas sociales. Mientras otros paradigmas encuentran
“trabajo racional’, “elecciones” y “margen de accion” al pensar las biografias
laborales (Machado Pais, 2007), desde esta perspectiva analitica se cons-
truye el objeto de estudio considerando las disposiciones a actuar que me-
dian la relacién entre posiciones estructurales ocupadas por los agentes y las
practicas laborales resultantes (Bourdieu, 2010: 95).

[Sin la nocién de habitus] nos vemos imposibilitados de comprender la 16gi-
ca especifica de todas las acciones que son razonables sin ser producto de un
designio razonado o, con tanta mayor razon, de un calculo racional; accio-
nes habitadas por una suerte de finalidad objetiva sin estar conscientemente
organizadas con relacion a un fin explicitamente constituido; inteligibles y
coherentes sin haber surgido de una intencién inteligente y de una decisién
deliberada; ajustadas al futuro sin ser producto de un proyecto o un plan
(Bourdieu, 2011a: 77).

d) Aunque estas estrategias pueden asociarse a individuos de carne y hueso, se
sostiene que la manera en la que los sistemas de las estrategias se articulan
obliga a considerar a la unidad doméstica como unidad de analisis.

Uno de los contextos en los que se definen las estrategias de reproduccion
social es, en primer lugar, la familia, considerada como unidad doméstica,
y entendida como un tipo de organizacion social cuya base esta socialmente
definida como “familiar” y que tiene como funcion especifica “la realiza-
cién de actividades ligadas al mantenimiento cotidiano y la reproduccion
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generacional de la poblacién” (Jelin, 1984:14), lo que incluye “su reproducci-
6n bioldgica, la preservacion de su vida; el cumplimiento de todas aquellas
practicas, econdmicas y no econdmicas, indispensables para la optimiza-
cién de sus condiciones materiales y no materiales de existencia” (Torra-
do, 1982: 8) (...) por otra parte, las funciones de la unidad doméstica no se
limitan evidentemente a la esfera privada sino que deben ser analizadas “en
relacién con las demds instituciones y esferas de la sociedad” (Jelin, 1980:
14) (Gutiérrez, 2005: 57).

Por otra parte, es menester considerar que, al hablar de unidades domésti-
cas correspondientes a determinada posicion de clase en el espacio social,
estas posiciones pasan a funcionar como el principio de definicion del agen-
te, ya no en tanto individuo empirico, sino como individuo epistémico, cons-
truido tedricamente y no coincidente (necesariamente) con un grupo real
movilizado politicamente.

El individuo epistémico delimita un espacio de posibles; con ello ayuda a
visibilizar que los individuos concretos tienen posibilidades similares de
pasar por un conjunto de experiencias determinadas. Pero un espacio de
posibles no es un conjunto de determinaciones absolutas. (...) Un indivi-
duo epistémico es el resultado de la definicién de un conjunto de variables
relevantes especificas. Un individuo epistémico o «construido» es un con-
junto finito de propiedades actuantes en un campo: un agente (Bourdieu,
1984: 37). Como todo constructo tedrico, la delimitacion de un individuo
epistémico presenta de manera objetivada ciertas propiedades sociales que
el individuo empirico transporta consigo de manera embrollada y no refle-
xiva. (...) El individuo epistémico es un punto en el espacio social (Moreno
Pestafia, 2004: 20).

e) A partir de lo anterior, al analizar las estrategias laborales de jovenes po-
bres, debemos tener en cuenta no sélo el maximo nivel educativo formal
alcanzado por ellos, sino fundamentalmente, el capital cultural de la unidad
doméstica de origen en todas sus formas: objetivado, institucionalizado e in-
corporado (Bourdieu, 2011b). Estos tltimos dos estados del capital cultural
resultan ser los mds importantes para el analisis de las estrategias laborales
de los jovenes.

De este modo, dariamos cuenta no sélo de los recursos invertidos en las
estrategias laborales (capitales), sino también del horizonte de posibilidades
que habilita la posicion de clase de la unidad doméstica, su historia en esa
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f)

g)

posicién y por lo tanto, la articulacion a largo plazo, de estrategias laborales,
educativas, politicas®, etc.

Por otra parte, desde la perspectiva de las Estrategias de Reproduccion Social,
el relato biogrdfico como tal, no es considerado como dato explicativo’ sino,
antes bien, como una practica de reconstruccion del propio agente (la ilusién
biogrdfica de la vida como proyecto) que debe ser explicada por el investigador.
En este enfoque, la «trayectoria» se comprende como una sucesion de po-
siciones ocupadas por un agente; mientras que el «sentido vivido» de la
biografia se comprendera en relacion a esta serie de posiciones, asi como
también, al habitus formado a partir de un particular proceso de incorpora-
cion de esas posiciones.

Principio generador de estrategias objetivas, como secuencias précticas
estructuradas que estan orientadas por referencia a funciones objetivas, el
habitus encierra la solucion a las paradojas del sentido objetivo sin inten-
cién subjetiva, entre otras razones porque — el término lo dice - plantea ex-
plicitamente la cuestion de su propia génesis colectiva e individual. Si cada
uno de los momentos de la serie de acciones ordenadas y orientadas que

constituyen las estrategias objetivas puede parecer determinado por la anti-
cipacion del porvenir y, en particular, de sus propias consecuencias (lo que

justifica el empleo del concepto de estrategia), es porque las practicas que

engendra el habitus y que estan comandadas por las condiciones pasadas

de la produccion de su principio generador, estan adaptadas de antemano a

las condiciones objetivas, todas las veces que las condiciones en las cuales el

habitus funciona, permanecen idénticas (o semejantes) a las condiciones en

las cuales se ha constituido. En efecto, el ajuste a las condiciones objetivas es

perfecta e inmediatamente exitoso, y la ilusion de la finalidad o, lo que viene

a ser lo mismo, del mecanismo auto-regulado, es completa en el caso y en el

caso solamente en que las condiciones de produccién y las condiciones de

efectuacion coinciden perfectamente” (Bourdieu, 2011a: 78 - 79).

Con Estrategias politicas no nos referimos tanto a articulaciones como a reconversiones de capital social
para su utilizacion especifica en el campo politico. “La red local de los vecinos ofrece como contra-don
servicios politicos, fundados en un capital politico colectivo que los lleva a participar en el proceso electo-
ral institucional (manifestaciones, reuniones politicas, votos) y en actos politicos-simbélicos fundamen-
tales, capital politico que encuentra su origen en un capital social colectivo, acumulacién de relaciones
de parentesco, vecindad y amistad que se habia producido en las dos “villas miseria” de origen de los
pobladores” (Gutiérrez, 2004: 272).

Esta serifa la vision que adoptan algunos estudios que se enmarcan en las perspectivas de “Carreras labo-

rales”, “Cursos de vida” o “Enfoque biografico” (Muiiz Terra, 2012).
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h) De este modo, a diferencia de lo que las autodenominadas perspectivas cuali-
tativas declaran como una articulacion entre la mirada estructural y la subje-
tiva, y que la mayoria de las veces aparece como una mera superposicion de
elementos macro y micro, desde esta perspectiva analitica se hace explicita
dicha articulacion estableciendo la manera especifica en la que se construyen
historicamente los esquemas de percepcion, pensamiento y accién (génesis
del «habitus») que tienden a producir determinadas practicas, a la vez que
explicita las razones de la efectividad de estas estructuras para imprimirles
un caracter reproductivo (dado que el habitus se forma a partir de la incorpo-
racion de esas estructuras), es decir, para ser estructurantes, sin necesidad de
suponer agencias conscientes y manipulaciones desde la ciispide del sistema®.

i) Por ultimo, pensar las practicas laborales desde las estrategias de reproduc-
cién social supone analizar el estado de la relacion de fuerza entre las clases
y el estado de los instrumentos de reproduccion social como dimensiones que
permiten comprender las practicas laborales articuladas en el conjunto del
sistema de estrategias de reproduccion social.

Asi, por ejemplo, el estado y dindmica de acceso al mercado de trabajo dispo-
nible para las diferentes clases o fracciones de clase, el rendimiento diferencial
que pueden obtener las clases de las credenciales educativas adquiridas segin
el estado de la lucha entre las clases y los procesos de devaluacion e inflacion de
las titulaciones académicas, son otros elementos a tener en cuenta a la hora de
analizar la problematica laboral. “La comparacion de los puestos que ocupan
en dos épocas distintas los poseedores de una misma titulacion da una idea
aproximada de las variaciones en el valor de las titulaciones en el mercado de
trabajo” (Bourdieu, 1988: 130) y permite obtener otros elementos contextuales
para analizar este tipo de practicas sociales de manera relacional y articulada
con las practicas sociales desplegadas por otras clases en una consideracion de
las diferentes posiciones de clase en el espacio social en su conjunto.

Las clases sociales desde una perspectiva relacional

La reflexion y analisis de las clases y la estructura de clases ha sido un tema
central abordado por la tradicion socioldgica. En ésta existen diversas maneras

8  Sibien en un sentido metateérico muy general la idea de articulacién y mediacion esta presente en la
nocion de habitus, antes que un “puente” entre dimensiones, es una estructura objetiva incorporada por
los agentes. En este sentido, lejos de un “bagaje individual” es, antes bien, un punto de vista (es decir, en
sentido estructuralista, una vista desde un punto) vinculado a una posicion de clase, siendo los habitus
individuales “variantes estructurales” del habitus de clase (Bourdieu, 2010: 98).
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de concebir la definicién tedrica de las clases y sus correspondientes definiciones
metodoldgicas para el analisis empirico de las mismas. En un sentido amplio,

Las clases sociales dan cuenta de colectivos poblacionales que se diferen-
cian entre si por sus condiciones materiales de vida y poder, sobre la base
del control o exclusion de recursos que generan una insercion diferencial
en la estructura econdmica. Las mismas brindan oportunidades desigua-
les de vida para sus miembros y constituyen campos de interaccion social
sobre los que se cimientan experiencias comunes, formas de sociabilidad,
consumos y gustos que contribuyen a delinear estilos de vida. Asimismo,
son bases posibles sobre las que se desarrollan organizaciones y acciones
politicas, para influir sobre el direccionamiento del conjunto del orden

social (Dalle, 2012: 11).

En el marco de la teoria de las estrategias de reproduccion social, la nocion
de clase se presenta como una herramienta de peso explicativo para analizar las
practicas sociales. Especificamente, desde la perspectiva socioldgica de Pierre
Bourdieu, retomando el posicionamiento epistemoldgico de Gasgon Bachelard,
la clase social es distinta del objeto real de investigacion: las clases sociales se
comprenden como clases en sentido tedrico, es decir, clases construidas por el
investigador, un objeto cientifico, o, como las denomina el autor, clases en el pa-
pel. La clase comprendida como un sistema de relaciones, como construccion
del investigador, se elabora tomando algunos de los aspectos de la complejidad
de la realidad social. Desde el enfoque que hemos asumido, la clase social se
define como una clase objetiva,

(...) como conjunto de agentes que se encuentran situados en unas con-
diciones de existencia homogéneas, que imponen unos condicionamientos
homogéneos y producen unos sistemas de disposiciones homogéneas, apro-
piadas para engendrar unas practicas semejantes, y que poseen un conjun-
to de propiedades comunes, propiedades objetivadas, a veces garantizadas
juridicamente (como la posesién de bienes o de poderes) o incorporadas,
como los habitus de clase (y, en particular, los sistemas de esquemas clasifi-

cadores) (Bourdieu, 1988: 100).

Asimismo, la clase objetiva no debe confundirse con clase movilizada
para la accion politica, no es “una clase actual, en el sentido de grupo y de
grupo movilizado para la lucha; en rigor podriamos hablar de clase proba-
ble, en tanto conjunto de agentes que opondra menos obstaculos objetivos
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a las empresas de movilizacién que cualquier otro conjunto de agentes”
(Bourdieu, 1990: 284).

Desde una perspectiva relacional, las practicas sociales son concebidas como
estrategias®. Por ello, para comprender las practicas laborales de los miembros
de las familias de sectores populares es necesario considerar que las mismas se
despliegan en el espacio social y a partir de la posicion que ocupan en dicho es-
pacio las mencionadas familias, es decir, desde una posicion de clase. Entonces,
;Como se establece la relacion entre la clase social y la practica social?

Esta relacion se establece, en la perspectiva de Pierre Bourdieu, a través de
la l6gica especifica del campo donde se inserta esa practica, de lo que en
él se encuentra en juego, y de la especie de capital que se necesita para ju-
gar. (...) En otras palabras, todas las propiedades incorporadas (en forma
de disposiciones duraderas) u objetivadas (bienes econémicos, culturales,
sociales o simbélicos) que estan vinculados a los agentes, constituyen los
factores explicativos de las practicas. Pero al considerar un campo parti-
cular, no todas esas propiedades son siempre simultdneamente eficientes
(Gutiérrez, 2003: 479).

En palabras de Bourdieu, “la l6gica especifica de cada campo determina
aquéllas que tienen valor en ese mercado, que son pertinentes y eficientes
en el juego considerado, que, en la relacidon con ese campo, funcionan como
capital especifico y, en consecuencia, como factor explicativo de las practicas.”
(Bourdieu en Gutiérrez, 2003: 480). En este sentido, es importante destacar
que el andlisis de las practicas sociales no se realiza a partir de una relacion
directa y mecanica entre posicion de clase y estrategia; la intermediacion e
historizacion de la posicion en cada campo particular es un elemento central
del andlisis. Y para poder definir esa posicion, desde esta perspectiva se con-
templan los recursos, propiedades o capitales que les permitan a los agentes
acumular poder en diversas formas.

Las especies de capital, como una buena carta en un juego, son poderes
que definen las probabilidades de obtener un beneficio en un campo deter-
minado (de hecho, a cada campo o subcampo le corresponde una especie
particular de capital, vigente como poder y como lo que estd en juego en ese

9  Las estrategias de reproduccion social se definen como un “(...) conjunto de practicas fenomenalmente
muy diferentes, por medio de las cuales los individuos y las familias tienden, de manera consciente o
inconsciente, a conservar, o a aumentar su patrimonio, y correlativamente a mantener, o mejorar su po-
sicion en la estructura de relaciones de clase” (Bourdieu, 1988: 122.)
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campo) (...) La posicion de un agente determinado en el espacio social pue-
de definirse entonces por la posicion que ocupa en los diferentes campos, es
decir, en la distribucion de los poderes que actiian en cada uno de ellos; es-
tos poderes son ante todo el capital econdmico — en sus diferentes especies -,
el capital cultural y el social, asi como el capital simbolico, comunmente lla-
mado prestigio, renombre, etcétera, que es la forma percibida y reconocida
como legitima de estas diferentes especies de capital. Se puede asi construir
un modelo simplificado del campo social en su conjunto, que permita pen-
sar, para cada agente, su posicion, en todos los espacios de juego posibles
(...) (Bourdieu, 1990: 283).

En el contexto de sociedades capitalistas, el capital econdmico adquiere
cierta jerarquia a la hora de reconstruir la posicion de las clases, y luego el ca-
pital cultural en sus tres estados (objetivado, incorporado e institucionalizado).
Con esto pretendemos reforzar la idea de que este enfoque no le resta impor-
tancia a los recursos econdmicos en la estructuracion del espacio social. Todo
lo contrario. Tanto el capital econémico como el cultural son fundamentales
analiticamente para definir la posicién de las unidades domésticas en el campo
y en el espacio social general, aunque no contempladas como variables auténo-
mas o separadas, sino como una estructura patrimonial que opera como fota-
lidad. Esto diferencia el caracter relacional de esta propuesta — que entiende a
las clases como nudo de relaciones - de aquellos abordajes que anulan el efecto
estructural del espacio multidimensional, resumiendo o reduciendo todas las
desigualdades a un solo indice o dimension.

La representacion que de este modo se obtiene no seria tan dificil de alcan-
zar si no supusiera una ruptura con la representacion espontanea del mun-
do social que resume la metafora de “la escala social” y que evoca todo el
lenguaje corriente de la “movilidad”, con sus “ascensiones” y sus “decaden-
cias’; y una ruptura, no menos resuelta, con toda la tradicion sociolégica
que, cuando no se contenta con recuperar tacitamente y por su cuenta la
representacion unidimensional del espacio social - como hacen por ejemplo
las investigaciones sobre “movilidad social” - la somete a una elaboracion
falsamente cientifica, reduciendo el universo social a un continuum de es-
tratos abstractos (upper middle class, lower middle class, etc.), obtenidos
mediante la agregacion de especies diferente de capital que permite la cons-
truccion de indices (instrumentos por excelencia de la destruccion de las

estructuras) (Bourdieu, 1988: 121-122).
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El Espacio de las clases sociales en Malvinas Argentinas. Aproximaciones explo-
ratorias a partir de un Andlisis de Correspondencias Mulfiples.

Caracteristicas metodoldgicas del relevamiento y andlisis de datos

Para el analisis cuantitativo se analizaran los datos empiricos proveniente
de una encuesta® realizada en la Tercera Seccién de la localidad cordobesa de
Malvinas Argentinas”, durante los meses de febrero y julio de 2007. El disefio
de la encuesta tuvo como objetivo relevar el volumen y estructura de capital de
los hogares con la hipdtesis de que para comprender las practicas sociales es
necesario posicionar las familias en el espacio social.

Se presentan los resultados preliminares de la etapa de “objetivismo provi-
sorio’, que tomando en un primer momento la dimensién sincrénica del analisis,
no por ello desconoce la necesidad de considerar la dimensién diacrénica y sim-
bélica de las representaciones de los sujetos en las etapas siguientes de esta in-
vestigacion en curso. Desde la perspectiva tedrico-epistemologica de Bourdieu,
la realidad social existe doblemente, en las cosas y en los cuerpos, es decir, tanto
en las condiciones objetivas como en los agentes socializados, y por ello, los
objetos cientificos son susceptibles de una doble lectura en la que se impone la
primacia logica del momento objetivista. Se ha planteado la posibilidad de ana-
lizar la dimension diacrénica en una segunda etapa a partir de la realizacién de
entrevistas en profundidad, puesto que ningtin intento de comprension y expli-
cacion de las practicas sociales de cualquier tipo estaria completo sin considerar
ademas de las estructuras objetivas incorporadas que fundan dichas practicas,
el “sentido vivido’, es decir, los significados y representaciones que les atribuyen
los sujetos a sus propias practicas.

Decimos que los datos son representativos del conjunto de familias de la
tercera seccién del municipio, sin con esto decir representativos en sentido

10 Fsta fue realizada por el equipo de investigacién dirigido por la Dra. Alicia Gutiérrez en el marco del
proyecto: “Redes y Capitales en las estrategias de reproduccion social de familias pobres”. La investigacién
fue realizada con subsidio de SECYT-UNC, afio 2006-2008. La encuesta se aplicé sobre un total de 186 casos.

1 Elmunicipio de Malvinas Argentinas se encuentra aproximadamente a 13 km. de la ciudad de Cérdoba y
forma parte del Gran Cérdoba, dado que es colindante con el ejido municipal de esta ciudad, con la que
mantiene fluidos intercambios de tipo laboral. Segtin datos del Censo 2001, el municipio cuenta con una
poblacion de 8628 habitantes, un nivel que es un 67% mas alto que el del Censo 1991 (5.160 habitantes); al
afo 2004 contaba con un total de 2.756 viviendas ocupadas, a un promedio de 4,5 personas por vivienda
(para la provincia y la nacién este promedio alcanza al 3,4 y 3,6, respectivamente); en promedio trabaja-
ban 1,5 personas por hogar, en tanto el ingreso mensual medio por hogar ascendia en 2004 a $ 514. Del
68% de poblacion (sin NBI) segtin datos del Censo 2001, se pasa a un 60% en el 2004, como asi también
del 75% de hogares sin NBI se desciende al 68%, es decir un empeoramiento de las condiciones generales
de alrededor de 8 puntos en el breve lapso de tres afios.
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estadistico, ya que la muestra no es probabilistica, no fue realizada siguiendo los
requisitos de muestreo que permitiera luego inferir resultados para el universo.

El cuestionario tomado como base para los analisis que aqui se presentan,
considera como indicadores a partir de los cuales reconstruir el capital eco-
némico de las familias, la propiedad del terreno y de la vivienda, servicios del
hogar (luz, agua, gas, teléfono, y bafio instalado con agua corriente), equipa-
miento doméstico, hacinamiento, propiedad de algtin vehiculo motor, ingresos
de los miembros de la familia e informacion relativa al trabajo u ocupacion de
los integrantes del hogar (categoria ocupacional, sector de ocupacion y trayec-
toria laboral en el mercado de trabajo). Para el capital cultural se tomaron las
variables de maximo nivel educativo formal alcanzado por los miembros de la
unidad doméstica e informacion relativa al aprendizaje de oficios segtn tipo
de tareas, modalidad de aprendizaje o adquisicién y transmision familiar.

El instrumento releva como variable fundamental para el analisis de las
précticas de unidades domésticas el Ciclo Vital Familiar: Esta categoria, trabaja-
da originalmente por Forni y Benencia (1988) hace referencia a

(...) los recursos asociados a la cantidad y condiciones fisicas (ligadas espe-
cialmente a la edad) de los miembros que integran la unidad doméstica; evi-
dentemente, la amplitud de la familia por si sola no indica necesariamente
“recursos’, sino que depende de la edad de sus miembros y, sobre todo, si tra-
bajan o no. El ciclo puede ser de formacion, crecimiento, fisién, reemplazo

o reemplazo con crianza (Gutiérrez, 2005: 195).

Para este trabajo se tomaron las categorias originales con algunas modifica-
ciones que explicitamos a continuacion: Formacion: Nicleo recientemente
constituido, con hasta un niflo menor de 3 afios y la mujer menor de 50 afios.
Crecimiento: Nucleo completo, con mas de un hijo, con madre no mayor de 50
afios y sin hijos casados o potencialmente aptos para casarse: varones mayores
de 16 aflos y mujeres mayores de 14 afios. Fisidn: Ntcleo completo o incompleto,
con madres menores de 50 aflos, con al menos un hijo casado o potencialmente
apto para casarse. Reemplazo: Nucleo completo o incompleto, con madre mayor
de 50 afios en el que todos los hijos se han casado o son potencialmente aptos
para casarse. Aqui hemos considerado también a las familias compuestas por
un nucleo hombre-mujer de edad avanzada, teniendo en cuenta que probable-
mente los hijos hayan abandonado el hogar. Reemplazo Con Crianza: Nucleo
completo o incompleto, con madre mayor de 50 afios en el que todos los hijos
se han casado o son potencialmente aptos para casarse y nietos u otros meno-
res, varones de menos de 16 aflos y mujeres de menos de 14. Aqui se considerd
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también el caso de los nucleos incompletos, la presencia de abuelos y menores
de 16 afos (3 generaciones). Otros: Comprende unidades domésticas compues-
tas por hermanos y hogares unipersonales.

En los casos de los tipos de hogares extensos o compuestos (que incluyen mas
de un nucleo), se decidié considerar el estadio del nicleo mas antiguo cuando
estd completo dicho nticleo. Cuando el niicleo no estd completo se decidid clasi-
ficar a la familia segun el estadio del grupo que corresponde al niicleo completo.

Para la construccion de las clases de familias realizamos un Analisis de Cor-
respondencias Multiples, tomando para la caracterizacién de las mismas los
diez primeros factores con el 43,77% de inercia acumulada.

Descripcion de algunas asociaciones

A partir del anilisis de correspondencias multiples aplicado a una base de
185 hogares residentes en la tercera seccion del municipio de Malvinas Argenti-
nas hemos construido clases — en sentido estadistico — como primer abordaje
para explorar y construir algunas hipdtesis sobre este universo y sobre la relaci-
6n de los miembros de las unidades domésticas con el mercado laboral.

Asi pudimos distinguir tres clases™:

a) Laprimera clase (Ver Tabla 5 de los anexos) y la de mayor importancia relati-
va en el universo (concentra el 60% de los casos contemplados) es una clase
que agrupa a unidades domésticas o familias caracterizadas por una mayor
asociacion con hogares de jefatura de tipo masculina® (el 100 por ciento
de los casos de esta clase presentan esta caracteristica) y en los cuales la
mujer del nucleo de la familia no trabaja (77% de los hogares de esta clase).
Los hombres del nucleo de la familia estan asociados a las categorias ocu-
pacionales” de cuenta propia en tareas de tipo manual (57%) y en segundo

12 Enelandlisis, ante las posibles clasificaciones, decidimos tomar la opcién de un corte en 4 clases, aunque
excluimos una de ellas por estar mayormente asociada a respuestas perdidas y datos inexistentes, repre-
sentando menos del 5% del total de la muestra.

13 Entodos los casos contemplados en la muestra, un hogar cuya composicion familiar estaba integrada por
un jefe de hogar y un cényuge, es decir, en presencia de un nicleo familiar completo, el hombre del niicleo
fue indicado como el jefe de hogar. Sélo en los casos de ausencia del hombre del nicleo familiar, fue con-
signado en las encuestas un tipo de hogar con jefatura femenina. Por estos motivos, a partir de aqui, jefe
de hogar refiere al hombre del nicleo y conyuge a la mujer del nicleo, salvo que se explicite lo contrario.

14 De ahora en adelante los porcentajes mencionados hacen referencia a los casos de la clase que se encuen-
tran definidos por la modalidad (categoria de la variable) nombrada.

15 No fue consignada en la encuesta a partir de la cual fue confeccionada la base de datos la diferencia entre
activos e inactivos, es decir, no hay una pregunta para quienes indican que no se encuentran trabajando
que especifique si dicha persona estd buscando trabajo al momento del relevamiento de los datos. Por
estos motivos no podemos hacer la distincién conceptual entre desocupados e inactivos.
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b)

lugar como empleados realizando tareas de tipo manual (33%). Consideran-
do el sector de ocupacion, los hombres del nticleo de este tipo de familias,
se encuentran fundamentalmente asociados a la construccién (24%), a la
realizacion de “changas de diferentes tipos” (17%) y a la insercion en la rama
de actividad del transporte (17%). En relacion a los recursos econémicos

de las familias, estas unidades domésticas se encuentran asociadas a la no-
-propiedad del terreno donde esta asentada la vivienda que habitan. Por otra
parte, al considerar la dimensién analitica de las practicas, observamos que

el hijo mayor de los hogares presenta una asociacién mas importante con

la modalidad “no trabaja” (72%). En el plano de los saberes o capitales, los

hombres del ntcleo de estas familias observan una mayor asociacion con la
adquisicion del aprendizaje de un oficio de tipo manual (65%).

La segunda clase en sentido estadistico que hemos construido agrupa el 18%
(Ver Tabla 7 de los anexos) de los casos y se caracteriza por asociarse con

hogares con jefatura de tipo masculina (100%) y estar atravesando por la

etapa de crecimiento en lo relativo al ciclo vital familiar (70%). En relaciéon

ala insercion en el mercado de trabajo, los hombres del niicleo principal de

estas familias, se ven asociados al desempefio como empleados en tareas

de tipo no manual (42%) y en segundo lugar de importancia como patrén

o empleador (12%) (segun categoria ocupacional). Al considerar el sector
de ocupacién, observamos que la mayoria realiza tareas laborales en el co-
mercio (18%) y como empleados publicos en diferentes instancias estatales

(30%). Las mujeres del nuicleo principal de las familias se asocian funda-
mentalmente al sector de ocupacion del comercio (24%) y comercios en el

hogar de diferente tipo (27%). En lo referente al volumen de capital cultural

institucionalizado de los hogares, observamos que en esta clase de familias

se asocian mayormente los hombres y mujeres del nucleo principal con un

nivel de escolarizacion formal de secundario completo (24% y 39% respecti-
vamente), motivo por el cual podemos hablar de hogares mas capitalizados

en lo relativo a este recurso. Algo similar sucede en relacion al capital econé-
mico: se caracterizan por un equipamiento doméstico completo y también

por mayores servicios instalados en la vivienda (luz, agua corriente y otros,
como por ejemplo teléfono de linea fija). También se asocian a la posesi-
6n de alguna clase de vehiculo, principalmente motocicletas. Finalmente, al

considerar la dimension analitica de las practicas, observamos que las fami-
lias de esta clase se asocian a la no-percepcion de asistencia por parte del Es-
tado en materia de politicas sociales. Los hijos de estos hogares mencionan
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)

no haber aprendido ningun oficio en particular, mas alld de las adquisicio-
nes en el sistema de escolarizacion formal (91%).

La tercera clase construida retine el 18% de los casos considerados para el
analisis (Ver Tabla 8 de los anexos). Se caracteriza por asociarse fundamen-
talmente a jefaturas de hogar de tipo femeninas (82%) y a estar atravesando
por una etapa del ciclo vital familiar de tipo reemplazo con crianza (29%).
Al analizar la insercion en el mercado de trabajo, observamos que la catego-
ria de ocupacion de las mujeres del nucleo que presenta mayor asociacion
es la de jubiladas o pensionadas (26%) y el trabajo como cuenta propia en
tareas de tipo manual (47%). Respecto del sector de ocupacion de la mujer
del nucleo principal del hogar observamos que las mismas se asocian fun-
damentalmente al trabajo en el servicio doméstico (26%). En el caso de los
hombres del nticleo del hogar observamos como categoria de ocupacion aso-
ciada, en primer lugar, a jubilados y pensionados (18%). Respecto al volumen
de capital cultural institucionalizado observamos que el nivel educativo de
la mujer del nucleo principal de la familia con mayor asociacion es el prima-
rio incompleto como méaximo nivel educativo (41%). En lo relativo al capital
economico observamos que estos hogares se caracterizan por presentar una
mayor asociacion con la categoria que indica la posesion de un equipamiento
doméstico medio. Por otra parte, al considerar la dimension analitica de las
practicas, observamos que fundamentalmente los hijos mayores, a diferen-
cia de lo observado para el resto de las clases, presentan una asociacion mas
elevada con las modalidades que indican trabajos en tareas de tipo cuenta
propia manual (24%) (como categoria ocupacional) y mayoritariamente aso-
ciados con el aprendizaje de alguna clase de oficio a través de la practica (12%).

Las prdcticas laborales en la articulacion de los sistemas de estrategios familiares

Este tipo de andlisis nos permite comprender las practicas laborales en el con-

texto de las familias y del sistema de estrategias de reproduccion social que se ar-

ticulan relacionalmente en el conjunto de las estrategias de los hogares. De este

modo, luego de haber realizado los primeros analisis exploratorios a partir de los

cuales construimos clases de hogares's en sentido estadistico, observamos en las

El ACM se ubica dentro del conjunto de las técnicas multivariadas de andlisis de datos que tienen por
objeto resolver problemas de interdependencia de variables. Forma parte de las técnicas de anélisis fac-
torial que permiten clasificar unidades de andlisis o variables con el fin de crear tipologias, o clases de
individuos. Se distingue de otro tipo de técnicas que tienen por objeto resolver problemas de causalidad
0 asociacion entre variables explicativas o independientes y variables dependientes, caracterizadas como
métodos de tipo explicativo, predictivos.
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Tablas 1y 2 que existe una mayor asociacion entre el tipo de jefatura del hogar
(cuando es de tipo femenino), la etapa del ciclo vital familiar (reemplazo con crian-
za) y la insercion de los hijos mayores de las familias en el mercado de trabajo.

Tipo de Jefatura
Clases Total
Masculina Femenina
Clase 1/ Recuento 110,00 0,00 110,00
ase1/3
% de la Clase 100,00 0,00 100,00
a ) Recuento 33,00 0,00 33,00
ase 2/3
% de la Clase 100,00 0,00 100,00
a ) Recuento 6,00 28,00 34,00
ase 3/3
% de la Clase 17,65 82,35 100,00

Tabla 1 - Tipo de Jefatura segtin Clase

Fuente: elaboracion propia.

Ciclo vital familiar
Clases Reemplazo Total
Formacion | Crecimiento | Fisién | Reemplazo p Otro
con crianza

Recuento 8,00 45,00 28,00 18,00 11,00 0,00 | 110,00
Clase 1/3

% de clase 7,27 40,91 25,45 16,36 10,00 0,00 [100,00

Recuento 2,00 23,00 5,00 3,00 0,00 0,00 | 33,00
Clase 2/3

% de clase 6,06 69,70 15,15 9,09 0,00 0,00 | 100,00

Recuento 0,00 8,00 5,00 8,00 10,00 3,00 | 34,00
Clase 3/3

% de clase 0,00 23,53 14,71 23,53 29,41 8,82 [ 100,00

Tabla 2 - Ciclo vital familiar segtin Clase

Fuente: elaboracion propia.

Asi, encontramos que en la primera de las clases de familia, asociada a la
jefatura masculina, la mayor asociacion en la ocupacion de la mujer del nucleo
y del hijo mayor fue con la modalidad “no-trabaja” (tal como se observa en las
Tablas 1y 3). Esto sucede a pesar de que no se ubica como la més capitalizada de
las clases, ni como la de mayor proporcién de capital cultural en su estructura
patrimonial (lo cual haria pensar en una estrategia orientada al mercado escolar
mas que al mercado laboral), es decir, que sus practicas no se explican a partir
dela “ausencia de necesidad” — econdmica - de insercion de la fuerza de trabajo
disponible en la unidad doméstica.
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Categoria ocupacional de la mujer del niicleo
Cuenta . .
Clases . . Empleado/ | Empleado/ | Profesional | Jubilado/ | Total
No trabaja | propia/ . .
manual |nomanual |independ |pensionado
manual
Recuento 85,00 21,00 3,00 0,00 1,00 0,00 110,00
Clase 1/3
% de clase 77,27 19,09 2,73 0,00 0,91 0,00 100,00
Recuento 11,00 13,00 2,00 7,00 0,00 0,00 33,00
Clase 2/3
% declase| 33,33 39,39 6,06 21,21 0,00 0,00 100,00
Recuento 8,00 16,00 1,00 0,00 0,00 9,00 34,00
Clase 3/3
% declase| 23,53 47,06 2,94 0,00 0,00 26,47 100,00
Tabla 3 - Categoria ocupacional de la mujer del nucleo segtin Clase
Fuente: elaboracion propia.
Ocup.hijo/a mayor categoria ocupacional
Cuent:
Clases . uen. a4 Empleado/ | Empleado/ | Total
No trabaja | propia/
manual no manual
manual
Recuento 26,00 7,00 9,00 4,00 46,00
Clase 1/3
% de clase 56,52 15,22 19,57 8,70 100,00
Recuento 3,00 2,00 1,00 2,00 8,00
Clase 2/3
% de clase 3750 25,00 12,50 25,00 100,00
Recuento 2,00 8,00 3,00 1,00 14,00
Clase 3/3
% de clase 14,29 5714 21,43 714 100,00

Tabla 4 - Categoria ocupacional del hijo mayor del niicleo segtin Clase

Fuente: elaboracion propia.

Mientras tanto, en hogares de jefatura fundamentalmente femenina,

como lo son los de la tercera de las clases construidas (Tabla 1), la catego-

ria ocupacional de los hijos con mayor asociacién es la de “cuentapropia

manual™” (Tabla 4). A la luz de lo planteado, entendemos que estas diferen-

cias son mds eficazmente explicadas si consideramos la estructura de posi-

ciones en la unidad doméstica (la familia como campo) y las disposiciones

que se forman como estructuras subjetivas de percepcion y accion de la fa-

milia (la familia como cuerpo).

17 Dadas las caracteristicas del mercado laboral argentino, podriamos concluir que el cuentapropismo ma-

nual como categoria de insercidn ocupacional es un indicador de una trayectoria laboral desarrollada en

un contexto de mayor vulnerabilidad y precarizacion, sobre todo cuando se asocia a ingresos por debajo
de lalinea de pobreza.
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En torno a esta relacion, podemos hipotetizar, antes que por la “necesidad
material” inmediata de una y otra clase de familias (que definiria sus practi-
cas en términos de estrategias de supervivencia®), sobre las diferencias en las
disposiciones para la practica incorporadas y su relacion con los sentidos de la
division sexual del trabajo. Mientras que la diferencia en la necesidad de ingre-
sos monetarios no establece desigualdades de peso, es decir, mientras que la
capitalizacion econdmica de estos hogares no es sustancialmente desigual, la
interrelacion de todas las dimensiones al mismo tiempo, incluyendo el tipo de
jefatura de hogar (y los sentidos asociados el lugar del hombre como provee-
dor), da lugar a interpretaciones sobre las asociaciones entre el lugar del traba-
jo, el sexo y la edad en el marco de unidades domésticas que forman habitus de
clase que perduran en el tiempo y que disponen diferencialmente a los agentes
a ingresar en el mercado laboral, a permanecer en el mercado escolar o en las
tareas del hogar, etc, definiendo horizontes de posibilidades, de lo esperable,
posible, pensable, “aquello que es para nosotros”, el sentido del propio lugar®.

El principio de las diferencias entre los habitus individuales reside en la singu-
laridad de las trayectorias sociales a las cuales corresponden series de deter-
minaciones cronologicamente ordenadas e irreductibles las unas a las otras: el
habitus que, en funcién de las estructuras producidas por las experiencias ante-
riores, estructura en cada momento las experiencias nuevas que afectan a esas
estructuras en los limites definidos por su poder de seleccién realiza una inte-
gracion unica, dominada por las primeras experiencias, de las experiencias es-

taticamente comunes a los miembros de una misma clase (Bourdieu, 2010: 98).

El aprendizaie de oficios segin close?

A partir del andlisis de la variable “aprendizaje de oficios del hijo mayor del

nucleo™ segun las tres clases, observamos como relevante que en la primera

18  Para ampliar el desarrollo conceptual de esta nocién ver Lomnitz (1975), Duque y Pastrana (1973).

19 Como ya planteamos, esta técnica (el Anlisis de Correspondencias Miiltiples) nos sirve para ordenar los
datos e identificar lineas explicativas que luego debemos complementar y profundizar con aproximacio-
nes de tipo cualitativa. Dedicamos este texto a la presentacion de esta etapa exploratoria. En términos de
Bourdieu, el momento de “objetivismo provisorio”.

20 Para este apartado no consideramos las respuestas sobre aprendizaje de oficios correspondientes a los
hijos de la segunda clase de familias, dado que el bajo nimero absoluto de respuestas hace que los por-
centajes de las mismas pierdan sentido estadistico.

21 Del total de 186 familias, 71 casos tienen hijos en edad de trabajar (consideramos aqui aquellos hijos del
nucleo familiar que tienen 16 afios o mads, a partir de que la ley establece la edad de 16 afios como edad
permitida para la participacion en contratos de trabajo). Esto representa el 38% del total de las familias,
de ese 38%, el 64% de los casos se encuentran en la clase 1.
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clase construida el 11% de los hijos mencionan haber aprendido un oficio de
tipo manual, mientras que el 24% de los hijos del nticleo pertenecientes a la
clase numero tres mencionan haber aprendido el mismo tipo de oficio. Esta
diferencia resulta significativa si la analizamos en relacion con las principa-
les asociaciones descriptas vinculadas a la construccion de las caracteristicas
principales de esta dltima clase, es decir, un tipo de ciclo vital familiar de re-
emplazo con crianza, el tipo de jefatura de hogar femenina, y la mayor necesi-
dad de insertar la fuerza de trabajo disponible de los hijos mayores del nicleo
en el mercado laboral.

Asimismo, si analizamos la situacion acerca del modo en que se realizan
los aprendizajes, observamos resultados que apuntan en la misma direccion.
En la clase construida nimero uno observamos que el 43% de los hijos mayo-
res del nucleo del hogar menciona haber aprendido algun oficio en cursos en
institutos privados y el 29% de los mismos por transmision familiar; mientras
que en la clase niimero tres, observamos que el 57% menciona que aprendie-
ron alguin oficio a través de la practica y el 29% a través de cursos en institutos
privados. En este sentido, estos datos apuntan en la misma direccién que los
anteriores y podriamos interpretarlos relacionalmente con el comportamien-
to diferencial que observamos en los jovenes de estas familias respecto al in-
greso en el mercado de trabajo. En la clase niimero tres se observa una mayor
asociacion con el trabajo de los hijos mayores como cuenta propia y el apren-
dizaje de oficios a través de la practica. Por el contrario, los hijos mayores de
las familias de la clase nuimero uno tienden a demorar el ingreso al mercado
de trabajo puesto que estan asociados con la modalidad “no-trabaja”, pasible
de ser leida relacionalmente con la apuesta de las unidades domésticas por
una mayor formacién o capacitacion en el ingreso de sus hijos a los saberes
impartidos en institutos privados.

Recordemos que si bien ambas clases presentan un bajo volumen de capital
cultural institucionalizado en credenciales educativas, los hombres y mujeres
del nucleo principal de la familia de la clase nimero uno presentan un nivel
educativo formal relativamente mayor (primario completo), respecto de la si-
tuacién educativa de los hombres y mujeres del nticleo de la clase nimero tres
(primario incompleto).

Conclusiones

En este articulo, hemos intentado presentar las estrategias laborales como
un sistema articulado de practicas familiares. Para ello, hemos explicado los
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supuestos de una analitica de las practicas sociales desde la perspectiva de las
Estrategias de Reproduccion Social a partir de los conceptos de capitales, habi-
tus, posiciones de clase, etc. Luego de definir la nocidn de clases sociales en la
teoria de las practicas de Pierre Bourdieu, analizamos las practicas laborales de
un grupo de familias de sectores populares.

Al considerar las estrategias de esta manera, hemos tomado distancia de
otras perspectivas analiticas que ponen el acento explicativo en el individuo, o
bien, en el caracter determinante de una tnica variable o dimensién “objetiva”
como causa de las practicas sociales investigadas. Hemos explicitado también
que desde la perspectiva tedrica asumida resulta fundamental comprender a la
unidad doméstica o familia en su totalidad como unidad de andlisis de las prac-
ticas sociales de los agentes. De esta manera, se comprende a la practica como
el resultado de la articulacion colectiva y del anclaje de la misma en el sistema
de relaciones familiares y en su posicion social de clase.

Asimismo, hemos presentado las principales caracteristicas de la dindmi-
ca del mercado de trabajo, considerandolo como uno de los principales ins-
trumentos de reproduccion social y analizamos las posibilidades de acceso a
puestos de trabajo a partir de la acumulacién y valorizacion de credenciales
educativas como un elemento mas en el analisis del estado de la lucha entre
las diferentes clases y fracciones de clase. Consideramos estos factores como
marcos estructurales o contextuales fundamentales en el andlisis de las prac-
ticas laborales.

Para dar cuenta del objetivo de este anlisis, construimos tres clases de fa-
milias en sentido estadistico a partir de la técnica de ordenamiento de datos
ACM. Las diversas clases presentaron diferentes caracteristicas en relacion a las
practicas laborales de sus miembros. En este sentido, observamos que el tipo de
jefatura de hogar fue un componente fundamental para diferenciar estas practi-
cas en el universo de hogares pobres analizados.

En este sentido, las herramientas de la teoria de Bourdieu aportan al re-
conocimiento de una estructura de relaciones particulares e histéricamente
situadas (como el barrio de la investigacién, en Cérdoba, Argentina), y por lo
tanto, a la identificacion de factores estructurantes de relaciones de desigual-
dad (como el ciclo vital familiar o el tipo de jefatura de hogar) que se vuelven
relevantes a partir de la potencialidad analitica del enfoque relacional. En esta
perspectiva existe una manifiesta unidad entre herramientas conceptuales y
metodologia y técnicas de andlisis, puesta en juego en los datos aqui construi-
dos a partir del ACM. Esto implica un plus analitico para el estudio de recursos
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y variables que adquieren sentido y valor diferencial en contextos locales como
el aqui trabajado.

Asi, dado que aquellos hogares menos capitalizados no fueron los que “ne-
cesariamente” mas cantidad de miembros insertaron en el mercado de trabajo,
podemos hipotetizar acerca de la importancia de la composicion de los hogares
y de los horizontes de posibilidades que la incorporacion de estas estructuras
(familiares) habilita como elementos centrales en la explicacion y comprension
de las estrategias laborales de los miembros de hogares pobres.

Otro componente para el analisis de las practicas laborales articuladas en
sistemas de estrategias familiares es la consideracion de disposiciones diferen-
ciales respecto de la formacion para el trabajo de los hijos. De esta manera, ob-
servamos que en la clase numero uno la menor participacion de los hijos en el
mercado laboral, o bien, la posibilidad de dilatar su ingreso al mundo del tra-
bajo, se asocia con una caracteristica de estos hogares que produce una mayor
disposicion de los mismos a la formacion y capacitacion de los hijos, apostando
a instancias institucionalizadas extra-escolares, tales como la capacitacion en
institutos privados. Mientras que, en la clase nimero tres, se observa un reco-
nocimiento mayor del aprendizaje para el trabajo de los jovenes asociado a la

“practica’, que presenta cierta coherencia con un ingreso mas significativo o tem-
prano de los hijos mayores al mercado laboral, asi como con un desplazamiento
de las instancias formativas institucionalizadas como espacios de inversion de
recursos para la reproduccion.

Estas interpretaciones exploratorias respecto de las practicas laborales en
contextos de pobreza nos permiten sefialar algunas lineas de indagacion po-
tencialmente estratégicas para la formulacion de politicas publicas: desde un
enfoque relacional, los ambitos de lo familiar (asociado tradicionalmente a la
cuestion de género, de la reproduccion bioldgica, de infancia o de nifez) y lo
laboral (asociado al individuo como sujeto soporte de la accion) presentan di-
versas vinculaciones en términos de condiciones y horizontes de posibilidades,
definiendo las practicas laborales como resultado de articulaciones complejas.
Ninguna intervencion sobre la problematica del empleo puede resultar eficaz y
profunda sin considerar las multiples dimensiones de este fenémeno, algunas
de las cuales han sido exploradas a lo largo de este texto.
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Resumo Neste artigo analiso um dos modos possiveis pelo qual a musica popu-
lar brasileira passou a ser dotada de uma historia determinada, de uma delimi-
tacdo formal e de um pantedo proprio, processos postos em marcha sobretudo
nos anos de 1960-1970 no seio de uma instituicdo entdo recém-fundada: o
Museu da Imagem e do Som do Rio de Janeiro (MIS-R]). Busco compreender
a agdo de personagens-chave abrigados no MIS-R] para a exitosa “rotinizagdo”
de certa estética “auténtica” nas artes populares brasileiras, casos de Herminio
Bello de Carvalho, Sérgio Cabral, José Ramos Tinhorao e Ricardo Cravo Albin.
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The Image and Sound Museum of Rio de Janeiro and the authenticity in
Brazilian Music (1960-1970s)

Abstract In this article I analyze one of the possible ways by which Brazilian Po-
pular Music came to be endowed with a determined history, a formal definition
and its own pantheon, processes set in motion mainly in the 1960-1970s within a
newly established institution at the time: the Image and Sound Museum of Rio de
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Janeiro (MIS-RJ, in portuguese). My purpose is to understand the action of some
key characters housed in MIS-R] in order to establish the successful “routinization”
of a particular aesthetical “authenticity” in Brazilian popular arts, which are the
cases of Herminio Bello de Carvalho, Sérgio Cabral, José Ramos Tinhordo and
Ricardo Cravo Albin.

Keywords: sociology of art; popular music; intellectuals; Brazilian culture.

Sinal aberto

Modificagdes institucionais, econdmicas e politicas configuraram uma es-
pécie de revolugdo em variados ambitos sociais, com amplas reverberagdes no
artistico, na década de 1960. Missdo quase impossivel seria a de esquadrinhar,
em meio a selva de “fatos” eleitos pela bibliografia como relevantes, um mapea-
mento geral das referéncias externas que mais teriam interferido na moldagem
de um quadro geral da musica no Brasil. Decerto esses inimeros fatores concor-
reram para que um contexto de intenso debate estético-ideoldgico, jamais visto
na historia das manifestagdes populares, emergisse, trazendo de roldao ques-
tdes subjacentes em diversos niveis. Modernidade versus tradi¢do, engajamento
versus alienagao, universalismo versus localismo, ruptura versus continuismo;
gravitavam de forma homoéloga em torno desses bindmios tanto os projetos e
rumos da arte como os da politica nacional.

Ocorria nesse interim, paralelamente, a maturagdo das asser¢des que alca-
vam o samba e o choro ao rol de representagbes maximas do idedrio artisti-
co nacional-popular, o que entusiasmava grande parte do espectro esquerdista
arredio ao imperialismo norte-americano, reputado como o grande inimigo
na esfera politico-cultural (Fernandes, 2010; Stroud, 2008). A modelagem das
identidades desses géneros como os mais populares e “auténticos” ajustava-se
ao idedrio de época do PCB e demais partidos e grupos de esquerda, cujos inte-

<.

lectuais buscavam na classe inferior da sociedade, na “auténtica’, as “verdadei-
ras” expressdes de um elemento “imaculado” Prentincio da radicalizagio em
que a arte popular, pela primeira vez na histéria, ocupava posi¢ao central nas
variadas transformacdes pretendidas por aqueles vinculados aos movimentos
estudantis e demais organizagdes no acirramento das tensdes sociais que de-
sembocaram no golpe militar de 1964 (Napolitano, 2007).

E era sobretudo fazendo uso das imagens coladas ao samba e ao choro nessa
conjuntura, quer dizer, de simbolos de uma conexao direta com as raizes pro-
fundas de nossa cultura, que movimentos recém-fundados, propugnadores de
uma inédita vanguarda musical popular, englobavam-nos em suas experiéncias
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formais — caso da Bossa Nova, ao final da década de 1950, da Tropicalia, ja na de
1960, e do amdlgama de artistas e estilos que se convencionou denominar MPB.
O estatuto intelectual de tal afinidade, no entanto, costuma ser interpretado
pela bibliografia especializada como “apropriagao’, isto é, como uma via de mao
unica que da clara preferéncia ao ponto de vista dos vanguardistas. Segundo tal
chave, o choro, 0 samba, os sambistas e os chordes “auténticos” teriam entrado
na arena enquanto meros figurantes, aproveitados ora por um plano qualquer,
guiado por um manifesto de época, ora por outro, como se jamais tivessem exis-
tido intelectuais proprios a essas manifestagoes populares urbanas incumbidos
de elaboragdes ideais prenhes de consisténcia tedrica e vigor nem institui¢des
devotadas ao abrigo daqueles que se propunham a demarcar claramente uma
posi¢do nesse campo de batalha. Ignora-se assim que, se a fun¢do de 4ncoras
ante os solidos géneros, estilos, artistas e movimentos que se desmanchavam no
ar do irrompimento de vanguardas, das forcas da industria cultural e dos im-
passes que se avolumavam nos (des)acertos ocorridos entre os programas e as
suas execugdes praticas seguia sendo cumprida pelos velhos e seguros samba e
choro, alguém atuava de algum lugar para que isso sucedesse. Essa ¢ a hipdtese
central a ser sustentada neste artigo.

Procuro equacionar o mencionado desequilibrio por meio da analise do pa-
pel desempenhado por alguns dos personagens centrais devotados a elaboragdes,
praticas, sistematiza¢des institucionais e politicas de fomento, defesa e normatiza-
¢do simbolica do samba e do choro naquela década crucial em termos de redefini-
¢ao das posi¢oes ocupadas pelos géneros musicais no espago social. Proponho-me
a examinar algumas experiéncias em termos de representagdes e agdes (Chartier,
1990: 17) que dotaram os géneros em pauta de uma historia determinada e de de-
limitages formal e grupal. Legitimas ou ilegitimas, nacionais ou regionais, boas
ou mas, feias ou belas, alienadas ou auténticas, entreguistas ou populares; classifi-
cacoes qualitativas que passaram sorrateiramente a circundar a musica brasileira
como um todo e que se rotinizaram por meio da agdo de alguns “faz-tudo” no
ambito artistico. Trata-se de visualizar as contribui¢oes que, sem embargo e sem
alarde, ditaram o rumo da produgao de obras e da critica ao longo do tempo.

Para tanto, lango mao de uma empreitada analitica inspirada teoricamente
em uma sociologia reflexiva de carater processual (Elias, 2006), que busca vi-
sualizar tanto a emergéncia quanto a fun¢ao cumprida pelos conceitos nomea-
dores do mundo social em meio a figuragao histérica em tela. Tendo em mente
que tais conceitos nada mais sdo do que produtos de agentes situados em condi-
¢oes de dizer algo pertinente em uma conjuntura determinada, Max Weber, em
sua vasta sociologia da religido (Weber, 1999) deu o que talvez seja considerado
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o pontapé inicial dentre as abordagens que situam a centralidade dos intelectu-
ais na organizagao da cultura. Em sua tipologia ideal, que compreendia as dis-
putas e movimentagdes dos personagens centrais no mercado do sagrado, isto é,
os profetas, sacerdotes e leigos, Weber deixou claro que aquele que tencionasse
alcangar o sucesso da imposi¢do de um modo de visdo de mundo deveria de-
sempenhar o papel de triger, ou seja, de portador de alguma mensagem que
tocasse e representasse determinada camada social em um dado contexto. Os
intelectuais, assim, seriam os portadores de verdades capazes de traduzir em
termos simbélicos demandas implicitas, preexistentes, de grupos sociais seden-
tos por nomearem de maneira imediata seu proprio mundo.

Nos ultimos tempos, importantes autores aprofundaram os estudos de Weber,
como Pierre Bourdieu, que ressaltou com maior denodo no ambito artistico o
protagonismo do trabalho dos intelectuais na imposigao de modos de visao e do
alvorecer de novas percepgoes. O francés chega mesmo a afirmar que “(...) sera
necessario tornar-se cego para nao enxergar que o discurso sobre a obra nao é
um simples acompanhamento, destinado a favorecer sua apreensio e apreciacio,
mas um momento da produgio da obra, de seu sentido e de seu valor” (Bour-
dieu, 2004: 96). Os especialistas na arte de dissertar sobre as obras de arte mere-
cem destarte tanta atengao analitica quanto as obras ou seus produtores; ignorar
suas existéncias e o desempenho de seus papeis, tanto em termos dos conceitos
que emanam, quanto das construgdes institucionais que logram realizar e da es-
trutura permanente resultante de suas agdes, significa incorrer em consideravel
equivoco metodoldgico em relagao a todos aqueles que desejem compreender
de fato o jogo que se joga neste terreno, quer dizer, os meandros dos processos
de criagdo de sentido, de valorizacio das obras, a complexidade que envolve a
relagdo entre a recep¢io e a produgdo, a importancia e a fungio de instituigoes
que abrigam esses personagens, os artistas e as obras e suas diferenciagoes etc.

Na esteira dessas abordagens, autores recentes (Fernandes, 2010 e 2012;
Stroud, 2008; McCann, 2004; Napolitano, 2007; Wasserman, 2002; Frota, 2003)
vém desenvolvendo empreitadas que levam em consideragao a peculiaridade
do trabalho de determinados intelectuais na constituigao do que poderiamos
denominar de cultura popular brasileira, sobretudo, no caso dos supracitados,
das manifestacdes musicais conhecidas como samba e choro. Ao contrério de
estudiosos da década de 1980 (Wisnik & Squeff, 1983; Canclini, 1983), para quem
ora uma espécie de espontaneismo, ora uma espécie de dirigismo dava cabo da
estruturacdo das manifestacdes populares, pesquisas mais recentes costumam
enfatizar que, 2 maneira dos demais universos artisticos, o desse tipo de arte
também merece uma apreensao analiticamente acurada, dado que possui seus
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organizadores e suas instituigdes, logo, sua historia social relativamente auto-
noma, que deve ser compreendida em seus proprios termos, nao por meio de
uma for¢a fantasmagorica exterior qualquer que confira um sentido a priori as
obras. Penetrando essa vereda, novos conceitos, como o de intelectuais émicos
(Fernandes, 2012), sdo de muita valia para se estabelecer uma mediagao entre
a estrutura em que os personagens se posicionavam e os sentidos e a efetivida-
de de suas agoes, quer dizer, suas tomadas de posi¢io e o tipo de inser¢do que
possuiam e costuravam de acordo com suas possibilidades e cabedais nas figu-
ragdes em tela. Para o autor mencionado, intelectuais émicos seriam:

Aqueles que de fato deram concretude aos géneros musicais populares urbanos,
0s que permitiram que seus limites encontrassem-se semiacabados e seus ar-
tistas e representantes “legitimos” parcialmente definidos no instante em que o
primeiro ciclo de assentamento das instituigdes comerciais especializadas em

dar vazdo aos produtos musicais viu-se terminado. (Fernandes, 2012: 292).

Neste trabalho trataremos de uma possivel geragao posterior do mesmo tipo
de intelectuais identificado por Fernandes, cuja “(...) efetividade de suas a¢des
solidificou-se tdo somente no instante em que as institui¢des que os acolhiam
demonstravam certa madureza, a ponto de os sustentarem econdmica e espi-
ritualmente” (Fernandes, 2012: 293). Tais intelectuais puderam abrigar-se em
institui¢des que eles préprios arquitetaram, conforme demonstrarei por meio
do estudo de caso de uma das mais significativas: o Museu da Imagem e do Som
do Rio de Janeiro (MIS-R]). Verdadeiro ponto de encontro que suscitou a proje-
¢do e consecugdo de projetos desses agentes, bem como a solidificagdo de uma
forma exclusiva e exclusivista de manifestacdes artisticas populares, 0 MIS-R]
consiste em um caso exemplar, inexplicavelmente ignorado pela bibliografia,
que serviu tanto de bunker para a criagdo e defesa de um idedrio especifico de
época — armado contra outras formas artisticas populares, conforme mencio-
nado acima -, quanto de ag¢des praticas as mais variadas. Por meio da andlise
prosopografica de quatro trajetdrias de ativistas que auxiliaram de diferentes
maneiras a constru¢do dessa institui¢io, busco elucidar um dos caminhos mais
importantes que fomentou o assentamento do que denominamos na atualidade
de musica popular brasileira “auténtica”. José Ramos Tinhordo - por meio da
elaboragdo intelectual que justificava as tomadas de posicdo de seus pares —;
Ricardo Cravo Albin - pela direcéo politico-institucional impressa ao MIS-R]

—; Herminio Bello de Carvalho — com o incanséavel direcionamento artistico e
a busca por uma estética cara ao movimento — e Sérgio Cabral - enfurnado
na divulgacio, em operagdes jornalisticas, comerciais e também de sele¢do de
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artistas — fornecem os elementos a serem escrutinados analiticamente. Toma-
das em conjunto, essas figuras conformam um grupo coeso, cujas atividades
pretéritas ressonam até os nossos dias a cada acorde que escutamos.

Intelectuais de classe

Detentoras de lucros estratosféricos entre os anos de 1966 e 1976, com cres-
cimento bruto de 444% no periodo (Napolitano, 2007: 90), grandes gravadoras,
como WEA, CBS, Chantecler, Odeon, Phillips, RCA-Victor, Continental e Elen-
co, investiam na composicdo de um elenco de artistas nacionais e respeitados
que escapassem a pura logica comercial, a0 mesmo tempo que davam azo a
busca por artistas vendaveis. Era o que se denominava, a época, a montagem
de duas espécies de catalogos de artistas: o “cultural” e o “comercial”. O polo
de artistas considerados comerciais rendia horrores, porém rapidamente, en-
quanto o de artistas considerados culturais rendia ganhos a longo prazo e, de
modo geral, crescente, pois quanto mais antigos e “raros” se tornassem, mais
requisitados por um publico seleto tornavam-se suas produgdes. Departamen-
tos especificos de marketing, a instalagao de grandes plantas industriais, a rea-
lizagdo de pesquisas de mercado, a sedimentagao estrutural de dois grupos de
especialistas para lidar com ambos os catalogos, o lancamento de sondagens
da aceitagdo de determinados artistas com os chamados “compactos” e demais
acdes visando ao lucro financeiro e a maior competitividade foram instituidos
em quase todas as majors a partir da segunda metade da década de 1960 (Napo-
litano, 2004). Observe-se, por conseguinte, que tanto o samba quanto o choro

“auténticos” terminaram abragados pelo polo de investimento “cultural” das gra-
vadoras - fator aproximativo desses géneros com os especialistas no comércio
do “bom gosto” popular arvorados na atividade fonografica. Sérgio Cabral, per-
sonagem cuja trajetoria vincula-se ao samba e ao choro “auténticos’, relata seu
modus operandi na institui¢do em que trabalhou:

(...) Dentro da Warner, criei meu nicho so de samba, onde tinham vez Dona
Ivone Lara, Paulinho da Viola, Xang6 da Mangueira e o Ataulfo Alves Filho.
(...) Essa gente vendia disco, mais ou menos. Dona Ivone, uns 40 mil, Ataul-
finho, o filho, uns 30 mil, Paulinho era, disparado, o que vendia mais. (Apud

Lisboa, 2003: 101).

Y

Os artistas filiados a “autenticidade” enquadravam-se no espaco industrial
autorizado a arriscar tanto em “descobertas” mais ousadas e vanguardistas,
quanto em “redescobertas auténticas’, distantes das grandes promogdes e vendas
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espetaculares; comércio um tanto mais benevolente em termos de venda relativa,
pois as produgdes desses baluartes e seus seguidores ja nao envelheciam, antes
tornavam-se antigas. Essa estrutura dual erigida no amago do aparato de comer-
cializa¢do musical, no entanto, ndo tomava corpo apenas nos escritorios e chios
de fabrica de gravadoras. De forma geral, os criticos forjados sob o império da
MPB - penso aqui em Ana Maria Bahiana (1950-), Lena Frias (1944-2004), Tarik
de Souza (1946-), Mauricio Kubrusly (1945-) e tantos outros oriundos das fileiras
dos cadernos culturais de jornaldes e revistas semanais que ndo hesitavam em
dissertar sobre artistas internacionais, sobretudo os filiados ao rock, e a posicio-
na-los em pé de igualdade com os “génios” da musica popular brasileira - viam
com bons olhos ndo s6 a “autenticidade” das formas musicais contemporéneas
de sua predile¢io, como também a que habitava o samba e o choro “auténticos’,
enquanto aos géneros “‘comerciais” eram canalizados seus azedumes.? A crista-
lizagdo da fratura entre uma representagdo de “autenticidade” mais alargada e
de uma “inautenticidade” contornava toda a esfera cultural brasileira, em suma.
Diversos dos criticos mencionados foram chamados a exercer atividades nas
grandes empresas fonograficas e em redes de televisdo em determinado momen-
to, como, por exemplo, na producdo de discos de “qualidade” e de programas de
“bom gosto’, posto que as industrias demandavam pessoal cada vez mais especia-
lizado nesse ramo musical. Havia, de outro lado, figuras de uma geragao anterior
inseridas no restrito universo das formas musicais populares urbanas “auténticas”.
Estes aproveitavam com mestria as possibilidades abertas em um dos polos da
relatada estrutura dual com o fito de saldar a “divida” que toda a industria cultural
possuia, em seus julgamentos, com parcela dos senhores que passaram suas vidas
distantes do fulcro da reprodugao econdmica e simbolica. Esse processo veio a se
cumprir, de acordo com o idedrio desses estabelecedores de certa ideia de tradi-
¢do, por meio das missdes a que se autoarrogavam: a arte de delimitar, discutir,
promover e defender as manifestagées populares “auténticas” nos intersticios fa-
cultados pelas grandes instituicdes comerciais que fincavam pé na cena cultural.
A combatividade e a agdo pratica desses personagens ultrapassavam o ambi-
to da critica musical e se estendiam a esferas outrora inimaginaveis. O estreito
contato com o0s meios comerciais de reproducdo musical tornava-os mais resso-
nantes e abrangentes, em relagao a tempos pretéritos, em razao do crescimento
e da diversifica¢io alcangados pelos veiculos em questdo - leiam-se televisdo

2 Naabertura de um livro no qual retine algumas de suas criticas dos anos 1970, Ana Maria Bahiana, por
exemplo, desculpa-se com Cartola, dizendo que “tem fama de roqueira”. A critica posiciona, no entanto,
os trés primeiros capitulos como odes a sambistas e a0 samba “auténtico”. Cartola, as escolas de samba e
os discos Rosa de Ouro e Gente da antiga sao o alvo de louvores (Bahiana, 1980: 15-30).
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e gravadoras — nas décadas de 1960-70. Para tanto, ocupavam ndo sé postos
em importantes meios de comunicagdo, mas ainda logravam obter a diregao de
instituicdes governamentais criadas especificamente para dar vazdo a planos
derivados do ideario formulado até aquele momento. Eles deram vigor reno-
vado nos anos vindouros a chama penosamente cultivada por pares do passa-
do, como Almirante e Lucio Rangel, por exemplo, mantenedores artesanais de
espacos voltados ao cultivo da “autenticidade” musical popular em estacdes de
radio, jornais e revistas nas décadas de 1940-50, os denominados intelectuais
émicos pioneiros (Fernandes, 2010, 2012; Stroud, 2008).

Néo hd um s6 evento musical de sucesso dentre os que passaram a proliferar
a partir da década de 1960 envolvendo o samba e o choro “auténticos” que ndo
tenha contado com o “toque de Midas” de Herminio Bello de Carvalho (1935-),
Sérgio Cabral (1937-), Ricardo Cravo Albin (1940-) e José Ramos Tinhorao (1928-
). Da mesma forma, dificilmente se poderia afirmar que exista algum dentre os
artistas “redescobertos’, ou mesmo em meio aos mais festejados “descobertos”
do polo “auténtico’, que nao lhes deva parcela de suas glorias, tardias ou néo.
Esses senhores, que hoje beiram os 80-90 anos de idade, carregam o galardio
do decanato da critica musical popular brasileira com irrestrita legitimidade. Al-
guns possuem biografias escritas sobre suas vidas, outros, beneméritos institutos
culturais e até mesmo cole¢oes de documentos em museus que ostentam seus
nomes. Todos, com efeito, constituem-se alvos de iniimeras homenagens e co-
mendas por parte de institui¢des governamentais e semioficiais, como a rede
Sesc, a TV Cultura, a Radio MEC e o préprio Governo Federal, por meio de seu
Ministério da Cultura e governos de Estado, indicadores que expressam a impor-
tancia social amealhada pelos seus feitos. Intelectuais sem formagao intelectual
propriamente dita, sdo relegados ao papel de dominados no mundo intelectual e
de dominantes no universo nao intelectual e/ou aderente aos valores intelectuais.
Prestam reveréncia e reconhecem ao longe as insignias dos intelectuais e artistas
maiores consagrados, recebendo em troca, no mais das vezes, a aprovagdo por
suas belas tarefas “desinteressadas” desenvolvidas no 4mbito da cultura popu-
lar. Fomentam ainda o colecionismo, o arquivismo, o fetichismo pela posse de
objetos que pertenceram aos “deuses” cultuados da musica e algumas vezes (re)
descobertos por eles proprios. Apesar da abrangéncia de suas atividades, cada
um tornou-se celebrizado em razdo do trabalho desenvolvido junto a, sobretudo,
um ramo especifico, posto que a prépria divisdo do trabalho demandada pela
vastiddo alcangada pelas institui¢des culturais a partir dos anos 1960 obrigou-os
a selecionar um ou outro caminho que mais se coadunasse com suas disposi¢des.
Ressalte-se, ainda, que quase todos os citados ou nasceram no Rio de Janeiro, ou



CONENPIRNEY v.5, n.2 Dmitri Cerboncini Fernandes 475

muito cedo se mudaram para ld - casos de José Ramos Tinhorao e Ricardo Cravo
Albin, nascidos em Santos e Salvador, respectivamente.

O intelectualmente mais relevante deles é José Ramos Tinhordo. Em 1953,
o bacharel em direito e jornalismo de origem social humilde, que nao possuia
maiores lastros no nobilidrquico universo juridico, langou-se a carreira na im-
prensa realizando reportagens diversas — como muitos de seus colegas aquela
altura -, vindo a se sobressair no jornal Ultima Hora na composigio de leadings,
isto é, de frases chamativas que exprimissem no menor espago possivel o conte-
udo completo da matéria jornalistica — inovagao recém-adotada pela imprensa
brasileira, que mais e mais se profissionalizava, acompanhando os padrdes nor-
te-americanos’. O jovem promissor logo foi contratado pelo Jornal do Brasil, em
1959, iniciando, a partir de entdo e com certa relevancia no meio jornalistico, a
feitura de reportagens para o “Caderno B, suplemento cultural em que a critica
da musica popular brasileira e de seus personagens compunha a pauta central.
Participou na década de 1960 da formulagdo inicial do Festival Internacional
da Cangdo, além de ter labutado entre os anos de 1960-80 em veiculos diversos,
como as TVs Excelsior, Globo e Rio, na qualidade de produtor de programas
musicais e até mesmo de apresentador. Tinhordo manteve por diversos anos
colunas sobre musica popular em revistas semanais como Veja e Senhor. Mas
o que de fato alavancou a carreira desse jornalista erudito foram as polémicas
em que ele se envolveu na década de 1960, justamente por proceder a defesa do
que ele considerava as formas “puras” e “auténticas” das manifestacdes musicais
brasileiras: desentendeu-se de maneira dspera com muitos dos artistas ascen-
dentes, sobretudo com Caetano Veloso, no ano de 1966, na Revista Civilizagio
Brasileira, fato que deu margem ao jornalista para sistematizar o conjunto dos
argumentos sustentados em sua prolifica carreira.

Tendo iniciado um combate sem concessdes contra todo tipo de manifesta-
¢ao musical que viesse a considerar “alienada” ou “entreguista’, casos dos mo-
vimentos Tropicalia e Jovem Guarda - em sua visdo, rebentos da nio menos
‘alienada” ou “entreguista” Bossa Nova —, o contendor Tinhorao, declaradamen-
te um seguidor de uma cartilha nacional-marxista muito préxima a esposada
pelo PCB aquela altura, criou uma espécie de escola de analise histdrica que di-
tou os rumos do debate musical. Em relagdo mais especificamente a Bossa Nova,
tornavam-se notdrias suas matérias ridicularizadoras do movimento ja em 1962,
quando publicou no Jornal do Brasil que “(...) filha de aventuras secretas de

3 LORENZOTTI, Elizabeth. Tinhordo, o legendario. Revista do Brasil, n. 32, fev. 2009. Disponivel em:
<http://www.redebrasilatual.com.br/revistas/32/tinhorao-o-legendario/view>. Acesso em: 13 fev. 2009.
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apartamento com a musica norte-americana — que é, inegavelmente, sua mae -,
a Bossa Nova vive até hoje 0 mesmo drama de tantas criangas de Copacabana:
ndo sabe quem ¢ o pai™, analogia de fundo humoristico motivada pelo fato de
vérios artistas que frequentavam o apartamento de Nara Ledo — um dos locais
eleitos como bergo da Bossa Nova —, como Vinicius de Moraes, Carlos Lyra e
Baden Powell, reivindicarem o status de “pai”

Sem citar os inimeros enfrentamentos de Tinhordo com os demais artistas
filiados a outros dominios distantes do samba e do choro “auténticos”, nem mes-
mo Paulinho da Viola, jovem que se consagrava junto aos cultores do samba e
do choro “puro’, escapou a toxicidade de seus comentarios “corretivos”. Paulinho
foi acusado por conta de uma declaracdo proferida em 1965, na qual afirmava
que “(...) cultura e aprendizado ndo tiram a autenticidade do compositor e ndo é
auténtico s6 quem faz musica de morro” (Apud Tinhoréo, 2004: 319). Tinhorao
diria sobre isso que Paulinho, apesar de provir das “camadas populares’, preocu-
pava-se nesse instante em “(...) justificar suas posigoes junto a classe média uni-
versitaria, para ndo ser julgado inculto ou ultrapassado” (Tinhorao, 2004: 319). O
jornalista ainda ressaltava que, “(...) sete anos depois dessa declaragdo, 0 mesmo
musico deformaria um samba do compositor do povo Nelson Cavaquinho ao
grava-lo com arranjo calcado em experiéncias do musico de jazz Miles Davis”
(Tinhorio, 2004: 319), fato que, ao olhar de Tinhoréo, representava um acinte.

0 samba e o choro “auténticos’, nesse sentido, expressam o ideal de arte po-
pular urbana a ser atingida, pois sdo provenientes da classe inferior, dos negros,
mesticos e pobres — os “legitimos” produtores culturais, aqueles que nao so-
freram as “influéncias deletérias” do internacionalismo burgués que assolava a
classe média e suas expressdes artisticas. Interessante ressaltar o enfrentamento
consciente de Tinhordo com toda uma critica arvorada em torno da postula¢do
de experiéncias vanguardistas. Sua contribui¢do conferiu um nivel de sofisti-
cacio intelectual elevado, acompanhando a complexidade dos dilemas que se
colocavam em questao naquela figuragao. As classes sociais, verdadeiros entes,
realidades explicativas de toda e qualquer expressdo no ambito artistico, dire-
cionavam os rumos possiveis a se seguir no terreno da musica popular; bastava
saber a que deus, ou melhor, a que classe se servia a fim de avaliar a autenticida-
de inerente a uma produgio. Decerto, a ado¢io de um radicalismo como esse s6
se torna possivel @ medida que se ignore o fato de que a realizagao da “autentici-
dade” passa obrigatoriamente pela mediagao dos meios comerciais — portanto

4 LORENZOTTI, Elizabeth. Tinhordo, o legenddrio. Revista do Brasil, n. 32, fev. 2009. Disponivel em:
<http://www.redebrasilatual.com.br/revistas/32/tinhorao-o-legendario/view>. Acesso em: 13 fev. 2009.
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“capitalistas” — de reproducdo, objegdo levantada por Caetano Veloso em suas
réplicas. Importava a Tinhorao, no entanto, distinguir a “verdade” das formas
musicais populares das “falsidades” importadas e, nesse ponto, a teoria adotada
por ele se mostrava de uma coeréncia irrepreensivel, ao menos no que tange aos
propdsitos daqueles a quem essa construgiao argumentativa servia.

Apesar de extremamente contestado por parte dos musicistas, criticos espe-
cializados em MPB e jornalistas em geral’, sua obra constitui a primeira tentativa
de apreensao de folego do conjunto de transformagdes de longo prazo ocorrido
na musica popular brasileira. O tragado de seu esquema sdcio-histérico fomen-
tou as condi¢des tedricas para que o samba e o choro “auténticos” permaneces-
sem “deitados eternamente em ber¢o espléndido” de representantes daquilo que
de mais verdadeiramente nacional e tradicional o pais produziu em termos cul-
turais. Na areia movedica das décadas de 1960-70, onde a inexoravel racionaliza-
¢do capitalista, as vanguardas e as ondas comerciais tomavam conta do universo
musical, desmanchando no ar grande parte dos géneros e seus artistas aparen-
temente sélidos, eis que o samba e o choro ficaram petrificados, e ainda mais:
safram desse processo fortalecidos, reafirmados como norteadores de produgdes
musicais que aspirassem a conter a qualificacio de autenticamente nacionais.

MIS, o Conselho Superior de Mdsica Popular e o Zicartola

Paralelamente ao estabelecimento dos parimetros estético-tedricos de Ti-
nhordo, mais trés importantes figuras langavam-se em defesa da preservagao
desses géneros. Um deles teceu novas formas de lagos institucionais entre as
manifestagdes musicais populares urbanas e o Estado. A Ricardo Cravo Albin,
filho de um abastado fazendeiro baiano pertencente a uma familia tradicional
nordestina, foi conferida a relevante tarefa. Os tumultuados anos de 1964-65,
momento da iniciagdo do também bacharel em direito Cravo Albin nas institui-
¢oes culturais, assistiram a queda do governo democratico de Joao Goulart e a
posterior débdcle politica dos apoiadores civis do golpe militar, dentre os quais
Carlos Lacerda (1914-1977), governador do estado da Guanabara entre os anos
de 1961-65 e aspirante a Presidéncia da Republica.® O amante do samba “auténti-

5 O critico Pedro Alexandre Sanches asseverou em 2004, por exemplo, que Tinhorao “perdera” o debate
para a Bossa Nova e compositores como Chico Buarque de Hollanda e Caetano Veloso nos anos 1960,
reproduzindo um senso comum presente entre os criticos de uma geragao mais nova, a vinculada 8 MPB.
Ver a entrevista de Tinhorao nas paginas 4-6 do “Caderno MAIS!”, suplemento dominical da Folha de
S.Paulo, de 29 ago. 2004.

6 A partir desse ponto, muitas informagdes utilizadas em relagéo ao periodo de Lacerda foram retiradas de
Dias (2000).
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co” Carlos Lacerda planejava havia anos a criagdo de uma instituigao voltada ao
abrigo de colegoes de discos, fotos e demais materiais que viessem a representar
as “verdadeiras” cultura e histdria do Rio de Janeiro. Tal projeto se concretizou
com o Museu da Imagem e do Som (MIS), institui¢do voltada de inicio a receber
na se¢do de musica o arquivo de documentos, partituras e discos de Almirante
(Cabral, 2005: 288).” A expressdo “som” em relagdo a musica popular, compo-
nente do préprio nome do museu, se identificava de modo imediato com o que
personagens como Almirante e Licio Rangel, amigos intimos do governador,
puderam amealhar em termos de partituras, discos e documentagio, confor-
me suas escolhas e possibilidades. Em outras palavras, o Estado oficializava o
legado de filhos prodigos da cultura carioca-nacional-popular “auténtica” como
seu préprio acervo. A frente, outra colecdo de arquivos veio a se somar aos de
Almirante e Licio Rangel: a de Jacob do Bandolim, musicista, compositor e co-
lecionador ortodoxo na defesa da autenticidade popular. Uma espécie de uni-
versalismo carioca-nacional-popular ganhava corpo doravante por meio dessa
parceria entre arte popular “auténtica” e Estado.

Em agosto de 1965, sob os auspicios agonizantes de Carlos Lacerda, ja in-
disposto com o presidente Castello Branco e no término de seu mandato, foi
inaugurado, por fim, 0 MIS. Lacerda percorreu o trajeto até a chegada ao museu
em seu veiculo oficial ao lado do entdo secretdrio de turismo, Enaldo Cravo Pei-
xoto, responsavel pelos festejos do IV Centenario do Rio de Janeiro, dos quais
fazia parte a inauguracdo do MIS-R], e do jovem primo deste ultimo, Ricardo
Cravo Albin, entusiasta da cultura popular (Dias, 2000: 153). Apds uma série
de entreveros entre o governo Lacerda e o regime militar, o primeiro diretor
executivo do MIS-R], Mauricio Quadrio, percebendo as inimeras dificulda-
des que teria de atravessar, deixou o cargo. O nome indicado para diretor da
nova instituicao foi, assim, o jovem Ricardo Cravo Albin, tanto por conta de
suas credenciais de radialista e diretor do Clube do Jazz e da Bossa, que reu-
nia importantes personalidades do Rio de Janeiro, quanto pela provavel, porém
ndo verificada documental ou verbalmente, intercessdo de seu primo-irmao. O
recém-empossado diretor executivo Ricardo Cravo Albin permaneceu a frente
do MIS, apesar da troca de governo em 1966, de vez que seu cargo ndo detinha
grande importancia. Gozando de relativa liberdade de agdo e parcos recursos

7  Complementando o acervo do museu estariam ainda a colegdo de fotos de Augusto Malta (1864-1957),
fotografo carioca do inicio do século, as gravagdes de musicas, vozes e discursos de Mauricio Quadrio
(1920-2003), documentarista e radialista italiano radicado no Rio de Janeiro que muito auxiliaria na
empreitada de Lacerda, as estereoscopias de Guilherme dos Santos (1871-1966) e, um pouco a frente, os
discos de Licio Rangel (Dias, 2000: 50).
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financeiros, Ricardo Albin teve como um de seus primeiros atos trazer o amigo
Ary Vasconcelos, experiente jornalista que o auxiliou a criar e a organizar os
Conselhos Superiores, drgaos colegiados que decidiram pelas politicas da insti-
tui¢do. Conforme seu proprio relato:

(...) o museu ndo tinha, absolutamente, verbas alocadas pra ele, nem gor-
das, nem magras, praticamente nenhum dinheiro chegava. Entdo, o museu
tinha que fazer dinheiro por si proprio, pelo esforco, pela criatividade que
eu imprimi entre 1965 até 1972. (...) Eu criei os conselhos para um dos sete
setores a que o museu se dedicava no sentido de fazer os depoimentos para
a posteridade. Primeiro musica popular, depois musica erudita, cinema, li-
teratura, esporte, teatro e artes plasticas. Isso fazia com que um grupo extra-
ordinario de 250 intelectuais espalhados em tudo quanto é jornal pelo Brasil
pudesse decidir solidariamente quem fazia os depoimentos para a posteri-
dade, como arrecadar recursos para o museu. Foi uma experiéncia tinica na
época. Entdo, tudo isso causava um minimo de respeito ao museu. Era um
ganho que fez com que o museu parisse para a opinido publica credibilidade.
(Ricardo Cravo Albin, em depoimento ao autor em 14 jul. 2009).

Uma solugio razodvel foi de pronto encontrada por Cravo Albin em meio a
delicada situacdo descrita, que consistia em convocar “notaveis” em cada area
abrangida pelo MIS a fim de que todas as decisoes especificas no rearranjo da
instituicdo fossem compartilhadas entre nomes de peso. Na realidade, o inician-
te Cravo Albin se arranjou muito bem com essa saida, levando-se em considera-
¢do que se tratava de um quase desconhecido na cena cultural, portanto incapaz
de imprimir modificagdes ou rumos mirabolantes ao MIS. Além de conquistar
a amizade e a simpatia de prestigiosas personalidades, Cravo Albin ainda divi-
diu a responsabilidade pelos eventuais fracassos e amealhou pessoalmente os
sucessos advindos da empreitada.®

8  Asdeclaragdes de Ricardo Cravo Albin, no entanto, sofrem forte desqualificagdo vinda da parte de alguns
de seus ex-colegas do MIS-R]. Herminio Bello de Carvalho, em texto recente, pds em xeque o peso da
participagao de Ricardo Cravo Albin na formulagao de diversas politicas no ambito do MIS. Em carta a
Ary Vasconcelos, afirmou mesmo que Ricardo Cravo Albin: “(...) Quase nos faz acreditar ter sido ele o
idealizador e construtor daquele Museu, de cuja historia agora se apropria para adultera-la. (...) Temo
que em breve o MIS possa vir a chamar-se Cravo Albin, ja que se exibe como uma espécie de Presidente
Vitalicio. (...)” (Disponivel em: <http://www.samba-choro.com.br/debates/1004435668/index_html>.
Acesso em: 21 ago. 2009). Cabe registrar tais desavengas em torno dessa historia recente, objeto de forte
disputa entre seus artifices, sendo temerario reter algum depoimento como “a” verdade. Antes, deve-se
analisar o sentido geral no qual essas disputas se inscrevem a fim de perceber o que esta em jogo.
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O primeiro de todos os conselhos a se formar, conforme a vocagao do museu,
inaugurado quase tdo somente com o “Arquivo de Almirante’, teria de ser, logi-
camente, o de Musica Popular. Ricardo Cravo Albin, em colaboragdo com Ary
Vasconcelos e Almirante, ambos funcionarios recém-contratados pelo MIS, sele-
cionaram os 40 notaveis integrantes. O pomposo “Conselho Superior de Musica
Popular” veio a ser instituido por meio de portaria de margo de 1966 (Dias, 2000:
160). A composi¢io do Conselho arranjada pelo trio de amigos era emblematica:

Membros fundadores do Conselho Superior de Musica Popular®

Alberto Rego José Ramos Tinhordo Juvenal Portela Paulo Medeiros e
(19%2-) (1928-) (19%2-) Albuquerque (19%2-)
\\ A}n\\t@ntN José Lino Griinewald Licio Rangel Paulo Roberto
(1908-1980) (1931-1999) (1914-1979) (1903-1973)
Aluisio de Alencar Jacy Pacheco Maria Helena Dutra Paulo Tapajos
Pinto (1912-2007) (1910-1989) (1938-2008) (1913-1990)

Ary Vasconcelos Mario Greenhalg
(1926-2003) i ur a Cabral (1972-)
Baptista Siqueira Ilmar Gastao de Ricardo Cravo Albin
(1906-1992) Carvalho (19?2-) (1940-)
Bricio de Abreu Herminio Bello de Marques Rebello Sérgio Cabral
(1903-1970) Carvalho (1935) (1907-1973) (1938-)
Cruz Cordeiro Haroldo Costa Mauro Ivan Sérgio
(1905-1984) (1930-) (19%-) (1923-1968)
Dulce Lamas Flavio Eduardo de Silvio Tulio Cardoso
(1922-) Macedo Soares (19%¢-) (1924-1967)
Edigard Alencar Eneida de Moraes Nelson Lins Barros Vasco Mariz
(19%2-) (1904-1971) (1920-1966) (1921-)
Jota Efegé Nestor de Holanda %{w/
(1902-1987) (1921-1970) 91

LEGENDA DE FUNGOES PRIORITARIAS DESEMPENHADAS PELOS CONSELHEIROS

D Jornalista D Académico/musicologo - Folclorista
D Produtor D Musico/cantor/compositor D Nao se enquadra

Mais da metade dos conselheiros — 23 membros — era de jornalistas pro-
fissionais, muitos deles velhos conhecidos. Havia ainda poucos musicistas/
compositores de origem, sem contar as figuras com trajetorias diferenciadas,
como Almirante, o compositor e violonista Paulo Tapajos — que se tornaram

9 REVISTA PHONO-ARTE. O conselheiro. Revista Phono-Arte, 1966. Disponivel em: <http://www.revista-
phonoarte.com/paginai2.htm> . Acesso em: 21 ago. 2008. (Tabela elaborada pelo autor.)
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radialistas —, e o poeta diplomata tornado compositor Vinicius de Moraes. Des-
taque-se ainda a presenca de Nelson Lins e Barros, talvez o tinico personagem
achegado aos movimentos musicais contemporéneos que desaguaram na sigla
MPB. Nelson era um dos defensores da aproximacio da Bossa Nova com artis-
tas “tradicionais” e “auténticos” do samba. De resto, jornalistas procedentes dos
cadernos culturais da imprensa, casos de Tinhorao, Alberto Rego, Maria Helena
Dutra, alguns music6logos bidgrafos de personagens da cena musical, como Ba-
tista Siqueira, Jacy Pacheco, Vasco Mariz, criticos mais ou menos especializados
em musica popular, e radialistas completavam o time de conselheiros.

Ha de se mencionar ainda que o estado-maior do folclorismo marcava pre-
senga com Edison Carneiro, Mozart de Aratjo, Marisa Lira e Renato Almei-
da. Esses intelectuais foram convocados em um momento de desagregacio da
Campanha do Folclore, indigitada pelo governo militar sob a escusa do teor

“comunista” que a assolava (Vilhena, 1997). Outro fator propiciador da liga entre
os intelectuais ai presentes se prendia as posi¢cdes politicas de seus membros.
Diversos conselheiros sustentavam bandeiras de esquerda. Tinhordo, Sérgio
Cabral, Edison Carneiro e Eneida eram ou tinham sido filiados ao PCB. Nelson
Lins e Barros, Herminio Bello de Carvalho, Marisa Lira, Jota Efegé simpatiza-
vam com as frentes oposicionistas que estavam surgindo. Decerto outros eram
indiferentes ou resistentes a “causa’, como os conservadores Jacob do Bandolim
e Almirante. Os mais jovens, contudo, aliados a alguns comunistas histdricos,
transformaram o Conselho em “casa de resisténcia” do nacional-popular com
ares de luta missionaria, onde o que estava em jogo era a preservagdo de uma
arte supostamente “intocada” pelas garras do imperialismo cultural. O engate
entre as razdes politicas e musicais no que tange aos subgéneros samba e choro

“auténticos” se viu, por fim, complementado e abrigado no seio do Estado. S6
por essa razao, a bibliografia deveria enxergar mais do que uma voz isolada cla-
mando no deserto ao analisar o papel de um Tinhorao no debate com Caetano
Veloso, iniciado o ano de 1966. Porta-voz informal do Conselho na mencionada
querela politico-litero-musical, Tinhorao escorava-se ndo mais na mera profis-
sdo de jornalista, mas na autoridade de pertencer a esse quadro oficial.

A existéncia do Conselho, seu significado e seus efeitos, alids, foram até hoje
ignorados por quase todos os trabalhos académicos que lidaram com o perio-
do.® Importante, portanto, ressaltar o ineditismo dessa instituigao em prol da

10 Com a honrosa excegdo para a dissertagio de Dias (2000), que, a despeito de seu ineditismo e dos diver-
sos dados relevantes amealhados, recai em uma glorificagdo cientificamente desnecesséria da instituigao
e da “cultura carioca” que ela representaria.
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perpetuagdo da memoria do que se pretendia universalizar como a musica popu-
lar brasileira. Tendo na presidéncia Eneida de Moraes, comunista histdrica e cro-
nista carnavalesca, autora da primeira Histdria do carnaval carioca (1958), € como

secretario executivo Jacob do Bandolim, o ortodoxo cultor do “purismo” e da “au-
tenticidade’, o Conselho defendeu uma politica cultural assentada nos parametros

e na exceléncia dos personagens ha muito identificados a “verdadeira” histéria da

musica popular. De sua alcada faziam parte, além da promocgéo da pesquisa,

(...) 0 estudo e a defesa da autenticidade da musica popular brasileira, atra-
vés da instituicio de prémios e concursos, realizagdo de festivais, cursos,
conferéncias, edigdo de livros e gravacdo de discos, e coligir, através de do-
cumentos e gravagdes fonograficas, dados para a historia da musica popular
brasileira, bem como para o levantamento da vida e obra dos compositores

e intérpretes de proje¢do historica (Dias, 2000: 161).

Além da escolha dos entrevistados e da realizagdo e direcionamento das en-
trevistas, os conselheiros elegiam as personalidades merecedoras dos prémios
Golfinho de Ouro e Estdcio de Sd, comendas de carater oficial diversas vezes ou-
torgadas aos proprios conselheiros."

Entrevistados vinculados a musica popular na gestdo de Cravo Albin'

Ano | Entrevistados

Ataulfo Alves (1909-1969), Borord (1898-1986), Braguinha (1907-2006), Capiba (1904-
1997), Chico Buarque (1944-), Dorival Caymmi (1914-2008), Heitor dos Prazeres
(1898-1966), Jodo da Baiana (1887-1974), Joubert de Carvalho (1900-1977), Luis Peixo-
to (1889-1973), Patricio Teixeira (1893-1972), Pixinguinha (1897-1973).

1966

Alberto Ribeiro (1902-1971), Almirante (1908-1980), Antonio Carlos Jobim (1927-1994),
Aracy Cortes (1904-1985), Amigos de Ary Barroso, Aurora Miranda (1915-2005), Cartola
(1908-1980), Clementina de Jesus (1901-1987), David Nasser (1917-1980), Edu da Gaita
1967 | (1916-1982), Eneida (1904-1971), Jacob do Bandolim (1917-1969), Amigos de Lamartine
Babo, Marilia Batista (1918-1990), Moreira da Silva (1902-2000), Nelson Cavaquinho
(1911-1986), Amigos de Noel Rosa, Paulo Tapajos (1913-1990), Vicente Celestino (1894-
1968), Vinicius de Moraes (1913-1980), Waldir Azevedo (1923-1980), Z¢é Keti (1921-1999).

Alcebiades Barcelos (1902-1975), Antonio Néssara (1910-1996), Cristvdo de Alencar
(1910-1983), Herivelto Martins (1912-1992), Humberto Teixeira (1915-1979), Jararaca
(1896-1977) e Ratinho (1896-1972), Luiz Gonzaga (1912-1989), Lupicinio Rodrigues
(1914-1974), Orlando Silva (1915-1978), Silvio Caldas (1908-1998).

1968

(continua)

11 O conselheiro Sérgio Cabral relata que em uma das reunides ele teria proposto que a circularidade dos
prémios entre os proprios integrantes do Conselho fosse evitada. Ver Cabral (1997) e Dias (2000: 174).

12 Acervo do MIS-R]. Disponivel em: <http://www.mis.rj.gov.br/acervo_dp_dp.asp>. Acesso em: 28 abr.
2009. (Tabela elaborada pelo autor.)
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(continuagio)

Bené Nunes (1920-1997), Donga (1890-1974), Ismael Silva (1905-1978), Renato de

6
1999 1 Almeida (1895-1981).

Aniceto Menezes (1912-1993), Cyro Monteiro (1913-1973), Dalva de Oliveira (1917-1972),
1970 | Elizeth Cardoso (1920-1990), Gastio Formenti (1894-1974), Linda Batista (1919-1988),
Renato Murce (1900-1987).

Alcyr Pires Vermelho (1906-1994), Carlos Galhardo (1913-1985), Dick Farney (1921-
1971 | 1987), Jorge Veiga (1910-1979), Marlene (1924), Nuno Roland (1913-1975), Z¢ Trindade
(1915-1990).

Ademar Casé (1902-1993), Carmen Costa (1920-2007), Jamelio (1913-2008), Natal da
Portela (1905-1975), Newton Teixeira (1916-1972), Sérgio Ricardo (1932-).

1972

Observando os entrevistados no periodo de 1966-1972, confirmam-se os pa-
rametros assinalados. O pantedo acolhia a maioria dos “pioneiros” do samba e
do choro, inseridos no universo da musica popular na década de 1930 ou mes-
mo antes, a despeito de quaisquer distingoes, por conta do glamour da antigui-
dade, emblema de “autenticidade” nesse Ambito.

Reliquias museoldgicas, os “depoimentos para a posteridade” nao apenas
serviam para informar os rumos da musica popular, como também se prestavam
a apreciagdo fetichista. Assim, os injustamente “esquecidos” ganhavam a for¢a
de uma dupla autoridade: testemunhas oculares daquilo que desejavam dar a co-
nhecer e ungidos por um conselho “isento” para figurar no pantedo de persona-
gens “incontorndveis”. Essa instancia de recolhimento de materiais subsididrios a
feitura da historia da musica popular ndo entrevistou, em seus primeiros anos de
atividade, os compositores vinculados a experimentos formais na musica popu-
lar: parte dos congregados em torno da sigla MPB e os oriundos exclusivamente
das industrias fonograficas e/ou da televisio e do radio.” Se os intérpretes da
MPB contavam com a inser¢ao nas TVs, nos polos culturais das gravadoras e na
imprensa de viés intelectualizado, os mais “comerciais” podiam valer-se de pro-
mogdes e vendas de seus produtos e espetaculos, cabendo ao MIS e ao Conselho
a preservagao dos artistas filiados aos géneros musicais “tradicionais™*

Além do mais, qualquer iniciativa de um conselheiro contava com uma rede
exclusiva de produtores, estudiosos e divulgadores das manifestagdes musicais
populares “auténticas”. Por exemplo, se um Herminio Bello de Carvalho “redes-
cobrisse” uma Clementina de Jesus e, logo em seguida, produzisse um espeta-
culo e um LP com a sambista, o exército de jornalistas e criticos do Conselho

13 Com as excegdes de Tom Jobim e Vinicius de Moraes.

14 No que tange as politicas de difusdo por escrito desse material, no entanto, muitos foram chamados a
figurar no pantedo, mas poucos os escolhidos para merecer publicagoes em livro. O MIS tinha o plano de
langar todo o acervo de entrevistas, 0 que acabou nao ocorrendo por falta de verbas.
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dava a conhecer ao publico a originalidade da cantora, seus atributos, o tonus
incomparavel de brasilidade e de autenticidade. Os criticos mais requisitados
escreveriam resenhas favoraveis e textos na contracapa do LP, podendo tal ar-
tista ser ainda objeto de algum livro dos intelectuais conselheiros. Em outros
casos, talvez fosse preciso acionar opinides balizadas capazes de fazer frente aos
prosélitos da vanguarda na musica popular: aqui eram designados intelectuais
e especialistas em condi¢des de sustentar tal defesa, como José Ramos Tinhorao
e, vez ou outra, outros folcloristas e musicélogos no grupo.

Apesar da notoria relevancia do Conselho, ele se esvaziou em 1972 com a
intervencdo dos militares, que o consideravam um “antro de comunistas” (Dias,
2000: 175). Ricardo Cravo Albin também deixou o cargo. Néo seria de todo er-
roneo afirmar que o Conselho Superior da Musica Popular pode exercer dupla
funcdo nessa conjuntura, a de baliza na conformagdo de uma realidade e de
uma visdo a seu respeito, coroando aliangas que havia muito se gestavam. De
fato, a liga entre diferentes geracdes de sentinelas da tradi¢do ja vinha ocorren-
do antes mesmo da reunido deles nesse espago de salvaguarda. Os jovens inte-
grantes do Conselho, que a época beiravam 30 anos de idade, encontravam-se
na ativa havia algum tempo, com uma produtividade impar em diversos ramos
de atuacio, quais sejam a preservagio, a sele¢do, a elevacio e a manutencéo de
certa espécie de musica popular, universalizada como “a” musica popular ur-
bana brasileira “auténtica”. Bem o demonstram os exemplos de Sérgio Cabral e
Herminio Bello de Carvalho, personagens que se esmeram em ostentar a laurea
da tradi¢do. De origem social humilde e com uma pretensdo de reconhecimen-
to externo bem menos ostensiva do que a de Cravo Albin, a dupla atuou como
cabeca de quase todos os eventos envolvendo o samba e o choro tidos como
marcos de resisténcia a partir da década de 1960. Herminio e Sérgio Cabral se
tornaram, respectivamente, produtor e biégrafo insignes, fazendo-se presentes
em todas as atividades nesse circuito.

Desprovidos de padrinhos no mundo artistico e de titulos de bacharel ou
cursos superiores, desde jovens se viram instados a criar vinculos para lograr
acesso a musica popular. Motivado pela adoragdo as estrelas-cantoras da radio,
Herminio Bello de Carvalho, com apenas 15 anos, passou a frequentar os pro-
gramas de auditorio para vé-las ao vivo. Por meio de contatos entdo firmados,
o garoto estudioso e esfor¢ado teve uma chance impar, a de escrever mexericos
sobre o mundo radiofénico em uma das revistas especializada no ramo. O re-
porter novato tornou-se amigo de algumas cantoras, encantado pelo novo mun-
do que se lhe abria: “(...) Eu era um fa que conseguiu entrevista-las e consegui
conviver um pouquinho com elas” (Carvalho, 1995). A frente, Herminio, que
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havia frequentado uma escola técnica contabil no secundario, largou as aventu-
ras na radio e arranjou emprego fixo de contador. Nesse trabalho conheceu um
violonista, que lhe ensinou os primeiros acordes e o levou a participar da recém-
-formada Associa¢do Brasileira de Violdo (ABV). O pouco habilidoso instru-
mentista Herminio passou a se ocupar com a organizagio de arquivos e eventos,
sendo logo promovido a diretor e vice-presidente. Nessa condigdo, Herminio se
aproximou de um artista plastico: Walter Wendhausen, quinze anos mais velho,
comunista, amante da arte moderna e da “boa” musica popular, que transmi-
tiu ao garoto inquieto rudimentos de teoria estética, o fascinio pela poesia de
Carlos Drummond de Andrade, Manuel Bandeira, Federico Garcia Lorca, e a
reveréncia absoluta por Mario de Andrade. Herminio e o colega violonista, em-
polgados com o universo poético recém-descortinado por Wendhausen, passa-
ram a se exibir em uma radio estatal, onde recitavam poemas acompanhados
por violdo. Aqui se iniciou a carreira radiofonica de Herminio, que acabou se
firmando por meio de uma coluna assinada em uma revista de variedades, Can-
gaceiro. Aos 19 anos, Herminio ja esposava as apreciagdes sobre musica popular
de toda a vida, conforme evidencia sua estreia na Cangaceiro:

(...) Radio é coisa tdo séria que pode transformar um pais. Radio é fonte de
cultura, de ensinamentos. Nao no Brasil. Aqui o radio, pode-se dizer, anda
praticando a autodestrui¢do. (...) O mau diretor é aquele que se curva a
vontade do anunciante. O mau artista é aquele que faz reveréncias a um
auditorzinho, esquecendo-se de um publico mil vezes maior que estd por
detras do dial (Apud Pavan, 2006: 45).

O precoce combatente pela imposigao de parametros estético-pedagdgicos no
radio atacava a comercializacdo reinante e a rendigdo de artistas a personagens
alheios a0 mundo musical atuantes nos meios de comunicagio. Herminio, assim,
dava sinais de que as “aulas” de Wendhausen de fato surtiram efeito, o que veio a
transparecer desde que manifestou o desejo de contribuir na apreciada Revista da
Muisica Popular (RMP), icone do posicionamento nacionalista-popular em defesa
da “autenticidade” da década de 1950. Ao dar de cara na revista com um texto a
respeito do repertdrio para violao e das caracteristicas desse instrumento, escrito
por um de seus idolos — o poeta modernista elevado as alturas por Wendhausen,
Manuel Bandeira -, Herminio tomou coragem para redarguir algumas asser¢oes
que lhe pareceram impertinentes, ja que imaginava dominar o assunto “violao”
melhor do que o poeta. Redigiu uma carta excessivamente respeitosa e bajulado-
ra, onde expunha suas razdes e discordincias em relagio a Bandeira. Herminio
procurou Lucio Rangel, o editor da RMP, para lhe mostrar a missiva enderegada
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a Bandeira. Rangel o apresentou entdo ao amigo Manuel Bandeira, em pessoa.
Ap6s ler a carta de Herminio, Bandeira disse a Licio Rangel para publica-la, visto
o jovem ter comentado satisfatoriamente seu artigo. O exultante Herminio, aos 19,
tinha um artigo de quatro paginas com foto destacados na tltima edi¢ao da RMP.
Nada mal para quem acabava de se iniciar no terreno da critica. As portas dos
sentinelas da tradigao se abriam a passagem do mais jovem postulante.

A conversao de Sérgio Cabral a esse universo apresentou elementos semelhan-
tes aos de Herminio (Cabral, 1997). Residente humilde de Cavalcante, subtrbio
norte do Rio de Janeiro, Sérgio Cabral seguiu um curso técnico de eletricidade,
vivendo de empregos temporarios em diversos ramos de atividade. Desemprega-
do e sem grandes perspectivas aos 20 anos, certo dia Sérgio Cabral avistou um
jornalista do Didrio da Noite preparando uma matéria em seu longinquo bairro.
0 jovem ndo perdeu tempo e se dirigiu a ele: “Ubiratan, eu moro aqui e queria ser
jornalista. Estou fazendo pré-vestibular, como eu fago?” (Apud Lisboa, 2003: 52).
O repdrter lhe forneceu o endereco do jornal para que Sérgio 14 se apresentasse
no dia seguinte. Apos um teste, foi contratado e iniciou a carreira cobrindo as-
suntos diversos para, em seguida, em 1959, transferir-se para o jornal glamoroso
da época, o Jornal do Brasil. O jornalista novato, contumaz frequentador das es-
colas de samba Portela e Império Serrano, vizinhas de onde residia, foi escalado
para a cobertura dos desfiles carnavalescos justamente por conta da familiarida-
de com o assunto e seus personagens. Passou a assinar uma coluna prépria, na
qual pequenas biografias retratavam a trajetoria das escolas de samba da capital.
Logo alcangou o reconhecimento dos colegas de redagdo, e mesmo de sambistas:

E uma coisa que me chamou a atengdo foi o tipo de elogio que recebi na re-
dagdo do JB. As pessoas 14 me diziam assim: “O Sérgio Cabral é o primeiro
cara a colocar crioulo no Jornal do Brasil”. Eu abria aquelas fotos imensas
daqueles negros sambistas, como Mano Décio da Viola e Candeia, num jor-

nal de elite, classe A, e isso me deixava muito feliz (Apud Lisboa, 2003: 14).

Tendo coligido vinte e seis trajetorias das escolas de samba publicadas no JB,
Sérgio Cabral langou aos 24 anos o primeiro livro, o Escolas de samba do Rio de
Janeiro, que lhe garantiu convites para palestrar em universidades e clubes. Para
tanto, Sérgio Cabral cercava-se de um célebre entourage da “velha guarda” das
escolas de samba. Cartola, Ismael Silva, Nelson Cavaquinho e Z¢ Keti, represen-
tantes das pioneiras Mangueira, Portela e Estacio de Sa, eram apresentados a
um publico universitario dvido por informagdes sobre aquele tesouro cultural a
época praticamente desconhecido. Apds o relativo sucesso do livro e das pales-
tras, o jornalista passou a assinar uma coluna semanal no /B, na qual discorria
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sobre musica popular, espaco muitas vezes dividido com José Ramos Tinhorao,
coautor em intimeros textos.

Em outra esfera de atuagdo, Herminio dava continuidade as atividades ad-
ministrativas e organizacionais na ABV, além de se langar em livro como poeta
em 1959, aos 24 anos.” Em 1962, por intermédio de um amigo em comum, o

“pioneiro” do samba Ismael Silva, Herminio conheceu Sérgio Cabral. Apds o en-
contro magico do poeta/produtor com o jornalista, as raizes da musica auténti-
ca cresceram como nunca havia ocorrido. Em 1963, a nova dupla, pela primeira
vez, reuniu-se para a montagem de um marco central na retomada do musical

“auténtico’, com pitadas comunistas e nacionalistas em meio ao regime militar. O
sambista do morro da Mangueira, Cartola, em companhia da nova esposa, Zica,
trocaram a favela por um teto gratuito no centro do Rio de Janeiro, benesse con-
cedida por politicos e jornalistas, seus admiradores.' Nesse casardo passaram a
se reunir os patronos do casal — Sérgio Cabral e Sérgio Porto -, jornalistas, in-
telectuais, artistas — como Carlos Lyra — e estudantes animados com os saraus
promovidos pelo anfitrido com os amigos Zé Keti e Nelson Cavaquinho (Silva;
Oliveira Filho, 2003: 175-204). Um dos frequentadores, um estudante abonado,
propds a Cartola e Zica sociedade em um bar-restaurante. Nascia af o afamado
Zicartola. Herminio, em contato com Cartola desde uma matéria redigida para
uma revista em 1962, imprimiu rumo artistico ao estabelecimento. A fungio de
mestre de cerimonias era dividida com Sérgio Cabral e Albino Pinheiro, procu-
rador do Estado entusiasta da “boa” musica. O sambista Z¢ Keti organizava a
programagdo ancorada nos artistas da casa — Nelson Cavaquinho, Jodo do Vale,
Geraldo das Neves, o proprio Z¢é Keti, Ismael Silva, Padeirinho, velhos persona-
gens até entéo relegados a desgraca econdmica e agora brindados com a gldria.
Cartola encerrava os shows, animados por um regional tipico. A presenca ilustre
da nata de jornalistas arregimentados por Sérgio Cabral - dentre eles os maio-
rais da critica da musica popular, Licio Rangel e a turma da extinta RMP, in-
telectuais ligados ao Centro Popular de Cultura (CPC), os teatrélogos Vianinha
e Armando Costa, o cineasta Caca Diegues, o poeta Ferreira Gullar - garantiu
a iniciativa imensa publicidade junto aos apreciadores da “autenticidade” Figu-
ras de proa do cendrio musical foram homenageadas com o prémio “A Cartola
de Ouro’, insignia criada por Herminio Bello de Carvalho com o fito de trazer
artistas conhecidos ao palco sem ter de lhes pagar caché. Cyro Monteiro, Linda
Batista, Elizeth Cardoso, Aracy de Almeida, Haroldo Lobo, Lindaura Rosa (viu-

15 Trata-se de Chove azul em teus cabelos.
16  Mais detalhes sobre a vida de Cartola em Silva & Oliveira Filho (2003). Sobre o Zicartola, ver Castro (2004).
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va de Noel), entre outros, puderam ser condecorados com o “Oscar” da tradigao
e a foto nas paredes do recinto.

Pela primeira vez na histéria, o estado-maior cultural da esquerda reuniu-
-se em um s6 ambiente. Teatrologos, jornalistas, musicos, cineastas, atores, inte-
lectuais etc. congracavam-se em meio aos encontros promovidos pela trupe de
Herminio e Cabral. O reputado negdcio de Zica e Cartola nao durou, no entan-
to, mais do que poucos anos. O carater artesanal e desprendido pds em risco a
lucratividade; empreendimento antiecondmico fadado ao fracasso temporal e &
gloria eterna, teve um significado decisivo na vida dos especialistas no cultivo da
memoria que deu feigdes ao local enquanto esteve aberto, de 1963 a 1965. Espécie
de reunido informal do que veio a ser a ala nacionalista de esquerda do Conse-
lho Superior da Musica Popular, esse templo da autenticidade popular deu ain-
da cobertura a descoberta e chancela dos novos. Paulinho da Viola (1942-), por
exemplo, foi o principal beneficidrio do Zicartola. O sambista debutou no mundo
artistico no local; levado ao estabelecimento por Herminio Bello de Carvalho,
logo se integrou aos espetaculos da casa com o apelido de Paulinho da Viola,
criado por Sérgio Cabral e Z¢ Keti, alcunha da qual nunca mais se livrou na vida.

Contudo, ndo s por conta de razdes “sambisticas’, ou seja, pela redescoberta
e descoberta de velhos e novos sambistas, o Zicartola se eternizou na memo-
ria jornalistica. Diversas iniciativas culturais inspiradas no elemento nacional-
-popular buscaram reter a “magia” corporificada naquele recinto. O festejado
espetaculo teatral Opinido, por exemplo, talvez a primeira peca politicamente
engajada contra o recém-instaurado regime militar, de autoria de Vianinha, Ar-
mando Costa e Paulo Pontes — habitués do Zicartola -, apresentada em 1964 sob a
diregao de Augusto Boal, foi idealizada por 1a. Vianinha se valeu de artistas prata
da casa, como Jodo do Vale e o experiente Z¢é Keti, sambista-ator que estrelara
dois filmes na década de 1950, no intento de modelar os personagens do roteiro
que criou. O emigrante nordestino Jodo do Vale e o malandro carioca Zé Keti
contracenaram com a moga da zona sul carioca Nara Ledo, entoando cangdes
de Cartola e Herminio Bello de Carvalho. Ja autor de trés livros de poesia, Her-
minio langava-se desta feita como letrista em parcerias com os “deuses” Cartola,
Paulinho da Viola e Pixinguinha. A programatica aproximagao ao “povo” busca-
da pelos intelectuais do CPC dava assim continuidade a casa de Cartola, cujos
sambistas traziam na veia o elemento artistico “auténtico” em estado bruto, que
poderia e deveria ser de imediato revertido ao sentido de engajamento na raiz da
conscientizagdo politica suscitada pelo teatro, a mais pedagogica das sete artes.

Outro espetaculo cujas bases remontam ao Zicartola, concebido a partir de
uma linha criativa em voga desde o Opinido, foi o Rosa de Ouro, de autoria de
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Herminio Bello de Carvalho.” Se comparado @ montagem anterior, o teor do

engajamento se dava pela louvagdo da musica brasileira “auténtica’, em lugar
da proposta de uma manifestacéo artistica como signo de resisténcia politica.
Experiente na organizagdo de espetaculos mesmo com apenas 29 anos de ida-
de, 0 jovem poeta e produtor, agora também realizador, escritor e roteirista,
adotou o mote de homenagem a um dos mais famosos corddes carnavalescos

de outrora, o Rosa de Ouro. A pega mesclava nimeros musicais a depoimen-
tos de abalizados sambistas e chordes. As imagens dos depoentes ocupavam o

centro do palco por meio de slides, avivando um clima de reveréncia propicio

a leitura de um texto encomidastico preparado por Herminio para cada um de-
les.”® O acompanhamento musical aproveitava os novos valores do Zicartola
— Paulinho da Viola no violdo e cavaquinho, Elton Medeiros (1930-) na percus-
sdo geral, Jair do Cavaquinho (1922-2006) no cavaquinho, Anescarzinho do

Salgueiro (1929-2000) na percussao geral e Nelson Sargento (1924-) no violao.
Na parte vocal revezavam-se as cantoras Aracy Cortes (1904-1985), porta-voz

de todos os atributos da gléria em termos de “autenticidade”, e Clementina de

Jesus (1901-1987). Os depoentes honrados por Herminio em companhia dos

musicistas e cantores embleméticos da historia da musica popular “auténtica”
foram Almirante, Mdrio Cabral, Licio Rangel, Sérgio Cabral, Ismael Silva, Eli-
zeth Cardoso, Pixinguinha, Donga, Sérgio Porto, Carlos Cachaga, Jota Efegé e

Cartola, todos eles integrantes do quadro de honra em defesa da tradi¢do na

musica popular urbana.

A partir de 1965, conforme visto, Herminio e Sérgio Cabral foram guindados

a posi¢do de conselheiros superiores da musica popular do MIS. Apds aceitarem

a institucionalizacdo oficial de bom grado, outros empreendimentos se segui-
ram, em comunh&o com os demais conselheiros. Enquanto no universo da MPB

o processo de unificacdo e legitimacio dos estilos musicais e dos artistas tinha

se valido enormemente das engrenagens movidas pelo radio, pelo disco e pela

televisao, dando lugar a um espago simbolico associado ao “bom gosto’, a certo

refinamento estético e ao engajamento, o samba e o choro “auténticos’, pelas

maos de seus cultores, encontraram seu melhor abrigo em uma travessa em

que o publico e o privado se retroalimentavam: a casa de Cartola e Zica, o teatro

engajado, o MIS-R] e, na década seguinte, a Funarte, continuadora e aprofun-
dadora em nivel nacional do mesmo idedrio (Stroud, 2008; Fernandes, 2010).

17 Marcos Napolitano lista pelo menos a realizagdo de quinze pegas de teor semelhante entre os anos de
1964-66 no eixo Rio-Sao Paulo (Napolitano, 2004: 51).
18 21 Ver uma boa descrigio da pega em Pavan (2006: 11-21).
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0 outro lodo da moeda

0O espago reservado ao culto do popular de alto nivel propugnado pelos agen-
tes acima vistos excluia, por conseguinte, os artistas maculados, identificados com
a musica de “mau gosto’, “baixo nivel’, “comercial” etc. O mal-estar causado certa
feita por Herminio ter de produzir um espetaculo de Agnaldo Timoteo, cantor
de alta vendagem de discos que gravava e compunha prioritariamente cangdes
romanticas e versdes internacionais, torna-se claro na seguinte declaracio, sobre

como teria procedido e os preconceitos que ele proprio teve de enfrentar:

Desse laboratorio extrai que, diante de Agnaldo, eu era o diretor e produtor
“classe A’ enquanto ele fora codificado como “classe C” - eu da “elite’, ele da
“ralé€’ (...) Deixei bem claro que eu mesmo lutava contra essas distin¢des. Colo-

caram-me adesivos a testa que carrego até hoje. E dai? (Apud Pavan, 2006: 174).

Agnaldo, por sua vez, ndo ficou mais a vontade do que Herminio na em-
preitada conjunta. Ambos se estranhavam bastante: “Porque sempre comprei a
imagem que me venderam dele: a do intelectual, do poeta engajado mais com
o0 pessoal da ‘classe A e isso me deixou um pouco aturdido e arredio” (Apud
Pavan, 2006: 174).

“Classe A, “classe C”; eis na linguagem nativa os locais em que cada qual
se posicionava no cendrio artistico. Contatos esporadicos de cooperagdo en-
tre a nobreza e os plebeus do popular causavam estranhamentos mutuos; no
mais das vezes, havia o conflito latente a ser deflagrado nas situagdes de maior
proximidade. O historiador Paulo César Aradjo, embora posicionado ao lado
da causa dos “malditos esquecidos” das décadas de 1960-70, percebe com cer-
ta acuidade que “(...) fora da ‘tradicdo’ ou da ‘modernidade; nao ha salvagdo”
(Aratjo, 2005: 344). Em outras palavras, aqueles que nao se filiassem, de um
modo ou de outro, as erigidas, demarcadas e defendidas fileiras da “autenticida-
de” musical popular, fosse & vinculada ao samba ou ao choro “auténticos”, fosse &
chamada MPB de “bom gosto” e/ou de vanguarda experimentalista, ver-se-iam
fatalmente excluidos do pantedo da musica nacional. Tanto a lamuria do esque-
cimento indevido que habita as declaragdes dos intérpretes “comerciais”, quanto
o despeito por venderem mais em relagao aos “auténticos’, justificam-se a partir
do instante em que eles se enxergassem limados dos eventos e projetos oficiais
levados a termo no MIS-R]J, na Funarte ou em outra arena voltada a “qualidade”.

Considerados “sem valor artistico’, tendo pares que declaravam aberta-
mente que pretendiam “sugar a mama da vaca’, “ganhar dinheiro e usufruir”
(Aratjo, 2005: 277) por meio da atividade musical, esses artistas “malditos”
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ndo encontravam alternativa a ndo ser se jogar de cabe¢a nas malhas do alto
rendimento econdmico e das concessdes que reforgavam os estigmas que os

» « » « » s » <«

acompanhavam - “bregas’, “cafonas’, “exagerados’, “incultos’, “aproveitadores’,
“deturpadores’, “americanizados” etc. Agnaldo Timéteo, Benito di Paula, Luiz
Ayrao, Wando, Waldick Soriano e outros “malditos’, no entanto, diziam de boca
cheia que ndo eram “fracassados” que ndo vendem discos, pois fazem musicas
para o “povo”. Todos, afinal, punham-se em busca do povo brasileiro; a ironia é
a de que, de uma maneira ou de outra, ambos os lados o encontrardo. Um em
termos simbdlicos, servindo-se de elaboragdes tecidas pelos intelectuais pro-
prios, que trataram de atar as formas artisticas de suas predile¢ées a ideia de
povo ou nag¢do. O mecenato oficial protegeu a memoria e a reproducdo da mani-
festacdo musical “distinta”, o que lhe emprestou um carater oficialesco. O outro
se baseava na avaliagdo do sucesso econdmico, das vendas de LPs, espetaculos
e de execugao de cangdes em estagdes radiofonicas “bregas” e programagdes
de cunho popularesco. Viam-se excluidos, por conseguinte, do beneplacito dos
jornalistas coligados a “tradigao” ou & “modernidade”. Nem antigos nem moder-
nos — descartaveis; ideal e temporalmente se postavam fora de lugar, dado que
viviam o ordinario “hoje”, ndo o eterno “ontem” glamoroso das memorias do

passado ou o intrépido “amanha’, o devir das ousadias formais.

0 eterno recomeo

Por meio das trajetdrias vislumbradas e da decorrente inteligibilidade das
realizagdes dos protagonistas selecionados em termos de critica, lagos tecidos
com organizagdes estatais, jornalisticas e comerciais, da sele¢ao estética opera-
da, da produgdo de espetaculos, da constituicao institucional e grupal efetuada,
da rotinizagdo e padronizagdo artisticas impressas etc., espero ter deixado cla-
ros alguns fatores outrora obscuros na bibliografia especializada: 1) O samba e o
choro “auténticos’, ao contrario do que subjaz em argumentos de estudiosos de
movimentos de vanguarda da musica popular brasileira, possuiam seus artifices,
figuras que dotaram esses géneros de limites institucionais, estéticos e grupais,
organizando uma cosmologia que antecede até mesmo a dos demais movimen-
tos musicais populares. 2) A estruturagdo efetivada por esses personagens tornou
esses géneros musicais deveras sedimentados em uma época de modificagdes
extremas, verdadeiros géneros de “retaguarda’ cuja fungao precipua passava a
ser a de garantidores de um vinculo imediato com as pretensas “autenticidades”
nacionais, elo com o pretérito intocado das “origens’, o que pode ser verificado
por meio da tentativa de operar com uma sacralidade a envolver esses produtos
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e seus produtores e com um movimento de um eterno recomego, onde o passado
idealizado e encarnado em “épocas de ouro” é tomado como norte a se cultivar e
seguir. 3) A cisdo entre uma arte popular “boa” e uma “m4’, uma “auténtica” e ou-
tra “inauténtica” tomou corpo nao sé no nivel dos discursos dos agentes em tela,
mas também se concretizou em instituicdes estatais, como o MIS-R] e outras
diversas, cujo sentido da existéncia passou a ser o da salvaguarda de um reperto-
rio determinado, de um grupo especifico de produtores, de um modelo local de
musica popular que se universalizou como “a inica” musica popular desejavel e
possivel para alguns grupos. 4) Esse modelo dicotémico forjou um polo da “au-
tenticidade’, que se escorou em empreendimentos artisticos e antiecondmicos
fadados ao fracasso temporal e a gldria eterna. Foi assim fundamentado, em con-
trapartida, um nicho de defesa e de luta que perpassava diversas esferas contra
as manifestagdes que consideravam flertar com o comercialismo, o internacio-
nalismo, a banalizacio, o empobrecimento, o desenraizamento, elementos estes
representados pelos artistas detentores de rapido sucesso econdmico e grande
insercdo nas malhas do comércio musical, sobretudo. 5) O MIS-R], nesse sentido,
representou a primeira experiéncia exitosa de um importante grupo da cultura
brasileira em diversos aspectos, a que logrou movimentar variadas esferas de
agdo para fins conjugados e entrelagados. Cada intelectual que 14 se arvorava par-
tilhava de um modo de visédo, de apoio inconteste em redes de prote¢io formal
e informal, de reverberacdo de suas tomadas de posicao, enfim, de um aparato
completo para sistematizar e rotinizar aquela que acabaria sendo a forma mais
lidima e nacional da musica popular: a “auténtica’, representada, sobretudo, pelo
samba e o choro “auténticos” e seus pantedes.

Outras conclusdes podem ser retiradas do artigo; chamo a atengao, no en-
tanto, de que as ressaltadas acima ainda nao haviam sido percebidas pela bi-
bliografia disponivel. Fartos materiais, alids, estdo a espera de intérpretes que
lhes devolvam a vida e fornegam, a0 mesmo tempo, um novo sopro a andlise
da musica popular brasileira, conjugando o manejo de teorias contemporaneas
e conceituagdes da sociologia com a nossa histdria. A operacionalizagao de no-
vas pesquisas nesse molde, nesse sentido, ndo é s6 bem-vinda, como também
necessaria, dado o atual estdgio de acanhada autocompreensao académica de
nossa propria cultura popular.
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Resumo Discussdes sobre arte social e ativismo politico, cultural e alimentar
sao a base deste estudo, que objetiva explorar o “artevismo alimentar”, definido
como praticas artisticas, criticas e/ou dialdgicas que incorporam o ativismo ali-
mentar inspirado por questdes politicas ou socioambientais. Para cumprir esse
objetivo, o presente artigo menciona autores que discutem arte social, estudos
sobre o ativismo alimentar e projetos de artistas contemporaneos que usam a
alimentacdo e o ativismo alimentar em suas poéticas. A ideia é explorar méto-
dos criativos de abordar questdes socioambientais, bem como enfatizar a possi-
bilidade de deslocar problemas que aparentemente pertencem a uma disciplina
especifica para um espago de ambiguidade.

Palavras-chave: arte social; sociologia; metodologia; ativismo alimentar.
FOOD ART-VISM

Abstract Discussions on social art and cultural, political and food activism are the
basis of this study. This article aims to explore the food art-vism, defined here as
critical and/or dialogical artistic practices that incorporate food activism or fee-
ding inspired by political or socio-environmental issues. To achieve that goal, this
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article refers to authors involved in the discussion on community-based artistic
projects, relational and dialogical art, as well as studies on food activism and
contemporary artists that incorporate that theme in their projects. Our idea is to
bring up more fluid and creative methods to approach social and environmental
matters and to emphasize the possibility of moving problems that apparently be-
long to specific subjects to an space of ambiguity.

Keywords: social art; sociology; methodology; food activism.

Introdugdo

Com um pé na arte e outro no mundo do ativismo politico (...).
(Felshin, 1996: 9)

O ativismo politico ganhou espago na década de 1960, como uma perspectiva
porosa e criativa de fazer politica, na qual todos os espagos — comunitérios, pu-
blicos, cotidianos e intimos — foram legitimados como cabines eleitorais e cam-
pos de acdo politica. As diferentes formas de mobilizagdo e contestagdo social
dessa época — protestos antiguerras, a favor da liberdade de expressao e de apoio
a movimentos ambientais e sociais das minorias étnicas, raciais e sexuais —, utili-
zando os emergentes meios de comunicagdo em massa, questionavam as formas
de autoridade, valores e institui¢oes do establishment. Valores utdpicos moder-
nistas, principalmente aqueles que padronizavam tendéncias sob uma perspec-
tiva universal ocidental, foram questionados, e pode-se dizer que os espacos das
grandes projegoes futuristas aliados a racionaliza¢io dos espagos publicos foram
sendo gradual e paralelamente tomados por agdes politicas do cotidiano, culti-
vando as possibilidades e a¢des relacionadas ao local e ao presente.

Simultaneamente, foram despontando teorias sobre a cultura politica con-
temporéanea, permitindo assim o surgimento de novas abordagens para o estudo
das ciéncias sociais. Ulrich Beck (1997) propde a “subpolitica’, um desdobra-
mento ndo institucional do politico, que leva a um compartilhamento de poder
estabelecido entre esferas politicas formais e informais, entre o governo e a socie-
dade. Anthony Giddens (2002) define como “politica-vida” — ou politicas eman-
cipatorias — as agoes que se referem a formas de ativismo por meio das quais o
ambito pessoal torna-se politico. Edgar Morin (2002) fala em uma “antropolitica’,
que remete a uma pratica politica civilizatoria colocada sob o dominio da huma-
nidade a servi¢o do planeta. Por ultimo, mas ndo menos importante, o discurso
das “micropoliticas” dos filsofos franceses Gilles Deleuze e Félix Guattari (1996)
desloca o poder para as maos dos individuos, grupos e organizagdes.
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Essas teorias apontam atores individuais e coletivos que exercem influéncia
e fomentam o fortalecimento da cidadania dentro de microestruturas deciso-
rias e descentralizadas, essenciais para promover mudancas sociais. Sdo atores
externos as arenas formalmente designadas como politicas e executadas por
agentes tradicionalmente legitimados, como os partidos politicos, os sindicatos
e o parlamento. Beck (1997: 29) enfatiza que, se os “reldgios da politica” pararem
nessas arenas politicas formais, “o politico, como um todo, para de funcionar”.
O politico contemporaneo, para além daquele individuo que participa ativa-
mente de politicas partidarias, assume o papel daquele que influencia a opinido
de um grupo em favor de uma ideia, construindo conjuntamente a opiniao pu-
blica e propondo intervengdes dialdgicas.

A arte social e o ativismo cultural - formatos hibridos de ativismo politico
desdobrados em praticas interdisciplinares e estratégias artisticas — inscreve-
ram a arte nessa historia e em contextos sociais e politicos especificos como
uma forma de estetizar a politica e a agdo social.

Para além do ativismo cultural, em Felshin (1996), outras propostas artisti-
cas serdo mobilizadas neste artigo para ajudar a compreender o que se pode cha-
mar de “arte social”, como: a estética relacional, em Nicolas Bourriaud (2009a);
a estética social, em Lars Bang Larsen (2000); o contexto dialdgico da arte, em
Kester (2004); a “new genre public art’, em Suzanne Lacy (1995); a “littoral art’,
em Bruce Barber (2013); a “art in the public interest”, em Miwon Kwon (2002);
além de outras propostas como “community-engaged art’, “community (based)
art’, “social justice art’, “social practices”, “experimental dialogic art”, “participa-
tory, interventionist, research-based e collaborative art”.

O artevismo alimentar, uma tentativa de discutir conjuntamente arte so-
cial e comida, é definido neste artigo como praticas artisticas participativas e
dialdgicas que incorporam a alimentagdo e algumas manifesta¢es de ativismo
alimentar. Para cumprir esse objetivo, foram mobilizados, além dos autores aci-
ma, estudos que se debrugam sobre o ativismo alimentar e projetos de artistas
contemporaneos que utilizam tais praticas em suas poéticas.

Arte com engajamento social

Artistas ndo s6 criam, mas também criam mudangas importantes.
(Nato Thompson, 2012: 34)

E crescente o nimero de artistas que se propde a mobilizar assuntos atuais
em suas agoes e projetos, fugindo do &mbito das galerias e espagos de arte para
a esfera puiblica, onde buscam essencialmente problematizar relagdes sociais (e
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ndo necessariamente encontrar resolugdes para problemas sociais), assim como
fazem os soci6logos.

Em 1974, os artistas e estudiosos de sociologia Hervé Fischer, Fred Fo-
rest e Jean-Paul Thénot decidiram constituir um coletivo de arte socioldgi-
ca, uma estrutura de ligacdo entre a arte e a sociedade para acolher o fato
socioldgico como tema fundamental de pesquisa e pratica artistica, com a
proposta de elaborar uma teoria socioldgica da arte. O coletivo pretendia
recorrer a teoria e aos métodos de estudos sociais e, a0 mesmo tempo, criar
um campo de investigagdo e de experiéncia para a teoria socioldgica. A arte
foi apresentada em um contexto socioldgico e havia um anseio de atrair a
atencéo dos canais de comunicacéo e difusdo — uma nova perspectiva na his-
toria da arte —, o que implicaria uma nova prética artistica. A proposta desse
coletivo de arte socioldgica era distinguir-se da sociologia da arte e por em
discussao as superestruturas ideoldgicas, o sistema de valores, as atitudes e
mentalidades condicionadas pela massificacdo da sociedade®. Entretanto, o
foco do coletivo acabou se restringindo a agdes de criticas a0 mercado e ao
circuito institucional da arte.

Em 1977, 0 Artist Placement Group promoveu uma arena de discussao en-
tre artistas e os ministérios da Saude, Juventude e Bem-Estar, do Interior e
da Educagao e Ciéncia, na Alemanha. Os artistas propunham que o governo
alemdo adotasse artistas em seus departamentos como consultores e obser-
vadores das atividades didrias dessas institui¢des publicas. O argumento era
de que tais instituicdes eram dominadas pelos interesses de curto prazo da
industria e do governo (Kester, 2004). Assim, para além de a¢des vinculadas
ao progresso e bem-estar monetario, os artistas proporiam processos e ideias
imaginativas de longo prazo, chamadas por Latham (apud Kester, 2004: 62)
de “art of implementation”.

Movimentos e praticas artisticas precursores iniciados na década de 1990

- como o Dadaismo; o Fluxus; a escultura social de Joseph Beuys; os happe-
nings de Allan Kaprow; as interven¢des de Gordon Matta-Clark; o movimen-
to Tropicdlia, de Lygia Clark e Hélio Oiticica; o community based public art,
de artistas como Suzanne Lacy, Mierle Laderman Ukeles e Rick Lowe - con-
tribuiram para expandir as formas de atuagdo dos artistas e suas poéticas
(Pastenak, 2012).

3 Conforme os Manifestos da Arte Socioldgica, publicados entre 1974 e 1977 por Hervé Fischer, Fred Forest
e Jean-Paul Thénot. Disponivel em: <http://webnetmuseum.org/html/en/expo-retr-fredforest/textes_
critiques/textes_divers/2manifeste_art_socio_en.htm#text>. Acesso em: 7 maio 2014.
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Essas praticas de ativismo cultural mescladas com o movimento de contra-
cultura dos anos 1960, e posteriormente institucionalizadas, foram essenciais
para diluir as fronteiras entre politica, cultura, arte e vida. O contexto em si - a
crise da aids, a violéncia contra mulheres, o sexismo, a imigragdo ilegal, o racis-
mo e os impactos ambientais, os movimentos em favor dos direitos civis — evi-
denciava as metodologias, estratégias e objetivos ativistas como uma urgéncia
democritica que possibilitou voz e visibilidade aos marginalizados. Um ptiblico
mais heterogéneo e amplo ganhou novas oportunidades de se conectar com a
arte (Felshin, 1996). Os artistas ampliaram suas formas de atuar, sendo neces-
saria a redefini¢do do espectador da arte e também das fronteiras das poéticas
artisticas, como se pode ver nos exemplos de interven¢des artisticas/ativistas
descritos a seguir.

Em 2008, o artista Pedro Reyes coletou 1.527 armas doadas por residentes
de Culiacan, uma cidade mexicana conhecida pelo alto indice de homicidios re-
lacionados ao trafico de drogas. Em troca das armas, o artista ofereceu cupons
para a obtencédo de eletrodomésticos em lojas locais. As armas, derretidas, fo-
ram transformadas em pas e distribuidas a uma série de instituicdes de arte e
escolas publicas, onde adultos e criancas assumiram a tarefa de plantar 1.527
arvores em espacos publicos da cidade (Thompson, 2012).

Um barco registrado na Holanda, onde a pratica de aborto ¢ legalizada, na-
vegou em aguas internacionais de paises que ndo aprovam a pratica, oferecendo
servico de aborto assistido por profissionais da satde. A intervencéo ganhou o
nome de Atelier Van Lieshout e foi realizada pela organizagao Women on Waves,
fundada em 2001 pela médica Rebecca Gomperts (Thompson, 2012).

Kester (2004) descreve outro projeto, o Intervention to Aid Drug-Addicted
Women, desenvolvido pelo grupo austriaco WochenKlausur, em 1994. O coleti-
vo de artes promoveu varios cruzeiros em um lago na Sui¢a — com a presenca de
profissionais do sexo usudrias de drogas, politicos, jornalistas e ativistas — para
discutir a politica de drogas local e a problematica dessas mulheres que opta-
ram pela prostituicdo para manter seus vicios e que estavam sem lugar para
morar e sendo assediadas por clientes e pela policia local. A ideia do coletivo
foi fomentar um processo criativo para solucionar o problema na forma de uma
intervencao concreta e dial()gica. Em vez de materiais de arte - marmore, tintas,
telas —, foram utilizadas relagdes sociopoliticas.

O projeto da artista Amal Kenawy, Silence of the Lambs, foi uma intervengao
publica em uma esquina congestionada no Cairo, Egito, em 2009, onde as pes-
soas foram convidadas a engatinhar na rua, numa atitude critica a submissio
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da populagdo as regras autocraticas do entdo presidente Hosni Mubarak. A per-
formance foi uma irénica precursora da Primavera Arabe.

O coletivo norte-americano The Yes Men ¢ formado por Andy Bichlbaum
e Mike Bonanno, dois interventores culturais que, por meio de agdes midiati-
cas, evidenciam diferentes problemas socioambientais. A dupla pratica o que
chama de corregao de identidade, fazendo-se passar por porta-vozes de organi-
zagdes proeminentes e individuos famosos. Em uma de suas intervencdes, Bi-
chlbaum concedeu uma entrevista ao vivo a rede britdnica BBC como se fosse
representante da Dow Chemical, que havia comprado a Union Carbide, empre-
sa responsavel pelo desastre quimico em Bophal, na India, em 1984, no qual um
vazamento de gas afetou milhares de pessoas. Na entrevista, ele prometeu inde-
nizar todas as familias atingidas pelo acidente industrial. Em minutos, o valor
de mercado da empresa americana caiu 2 bilhdes de délares. O grupo mantém
0 Yes Lab, um laboratorio de ideias e treinamento para ajudar grupos ativistas
e organizagdes a promover acdes criativas e justica social, a partir de seus obje-
tivos especificos e locais*.

O projeto Please Love Austria, realizado pelo artista Christoph Schlingen-
sief em uma praga no centro de Viena, em 2000, era composto de um conté-
iner de navio decorado com a frase Auslinder Raus (Fora, Estrangeiros), uma
provocagdo ao partido de extrema direita Freiheitliche Partei Osterreichs (FPO),
recém-assumido nas elei¢des austriacas. A performance contava com um grupo
de estrangeiros aspirantes ao exilio austriaco provenientes de um centro de de-
tencdo local. Acomodados no contéiner, eles podiam ser observados e julgados
pelo ptiblico numa dinamica ao estilo Big Brother. Ao longo de seis dias, ao
anoitecer, os dois individuos menos populares eram enviados de volta ao cen-
tro de deten¢do. O remanescente da sarcastica competi¢do ganharia cidadania
austriaca mediante um casamento arranjado. Durante o evento, Schlingensief,
usando um alto-falante, provocava o publico (grupos neonazistas, estudantes,
grupos de partidos de esquerda e partidarios do FPO), pedia fotos dos estran-
geiros, emitia opinioes racistas e afirmava ambiguamente: “This is a performan-
ce; this is the absolute true...” (Bishop, 2012: 43).

Algumas caracteristicas dessas propostas artisticas de intervengdo na socie-
dade serao destacadas neste artigo com a contribuicdo de Felshin (1996), Kester
(2004), Bourriaud (2009a), Thompson (2012) e diferentes autores compilados

4 O Yes Lab esteve recentemente no Brasil, oferecendo propostas de intervengdo para grupos que se po-
sicionavam contra a Copa do Mundo de 2014. Mais informagdes no site do coletivo: <http://theyesmen.
org>. Acesso em: 10 jun. 2014.
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por eles. Naturalmente, nem todas as caracteristicas sdo observadas em todos
os projetos de arte social, e nem todas os definem, mas julga-se importante le-
vantar aspectos didaticos que permitam uma maior compreensio dessas inicia-
tivas interdisciplinares ainda em situacdo de construgdo conceitual.

Arte como processos, didlogos e encontros

Eu ndo quero uma arte que aponte algo; eu
quero uma arte que se torne algo.
(Tania Brugera apud Thompson, 2014: 21)

Apesar da crescente inser¢do dessa modalidade de arte em programas aca-
démicos, tais praticas sdo ainda desconhecidas e causam estranheza mesmo en-
tre entusiastas e especialistas da arte. Para Pastenak (2012), por nio fazerem
parte do circuito formal e comercial da arte, os eventos que abordam a arte
social’ ainda sdo poucos e falta a constru¢ao de uma linguagem critica comum,
além de uma documentagao histdrica abrangente sobre a tematica.

Os exemplos acima evidenciam que a arte social pode ocorrer em variados
lugares, publicos e privados, nao necessariamente naqueles legitimados como
“espagos de arte”. Museus e galerias de arte, muitas vezes relacionados a colecio-
nadores e negociantes abastados e a arenas que abrigam um tipo de elitismo
esnobe, passam a ser questionados em um momento que exige experiéncias
artisticas mais igualitarias e acessiveis. Assim, diversos locais, inclusive museus
e galerias, podem ser transformados em um campo fértil de experimentagdes
sociais que escapam a uniformizagdo dos comportamentos e abrem espago para

préticas de sociabilidade.

O processo tende a ser assumido como préticas interventivas com uma tem-
poralidade particular; um tempo presente relacionado a um momento ou lugar
especifico®. As acdes podem ocorrer na forma de eventos e performances efémeros
ou sob uma perspectiva temporal que transcende a finitude. Nesse caso, Kester
(2004: 15) propde uma redefinigao da experiéncia estética como uma “durational
experience’, ndo instantanea. Mesmo assim, muitas dessas formas artisticas susci-

5 Merecem ser mencionadas iniciativas como a Creative Time Summit, uma conferéncia anual sobre arte
e justica social, realizada desde 2009, que premia projetos de arte social com o Leonore Annenberg Prize
for Art and Social Change. O evento assume temdticas como The Curriculum at la Biennale di Venezia
(2015), Summit: Stockholm (2014), Art, Place, and Dislocation in the 215t Century City (2013), Confronting
Inequity (2012), Living as Form (2011) e Revolutions in Public Practice (2010 e 2009). Mais informagdes
em: <http://creativetime.org/summit/overview>. Acesso em: 5 abr. 2014.

6  Assim, abre-se um didlogo com a site-specific art ou arte desenvolvida em/para um local especifico.
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tam encontros casuais e fortuitos, sob o signo de uma aparente indisponibilidade
fisica, ao contrario do que ocorre em espagos como museus e galerias.

Além disso, a arte social utiliza, com frequéncia, estratégias informais e de-
mocratizantes de divulgagdo que subvertem as intengdes e as midias comerciais.
Séo utilizados com frequéncia cartazes, filipetas, midias sociais — chamadas co-
munitdrias -, praticas jornalisticas e redes alternativas de comunicagao.

Os projetos artisticos socialmente engajados incorporam multiplas poten-
cialidades de relagdes e propostas criativas de colabora¢do e cooperagdo en-
tre artistas e coletivos de arte e entre artista(s) e o ptblico, promovendo o que
Bourriaud (1998: 16) chama de “specific sociability”. Com frequéncia, o visitante
acaba sendo ativado e transformado em um participante/performer, sob a pers-
pectiva da “artecipacio’, conforme Peled (2013).

Tais praticas artisticas sdo consideradas um jogo cujas formas, modalidades
e fungdes se ajustam a épocas e contextos sociais especificos. Trata-se de uma
forma de fazer arte assumida por artistas que procuram construir seus modelos
de agdo dentro da realidade e das circunstincias oferecidas pelo presente. Essa
arte toma como referéncia relacional ndo mais o ser humano e as divindades/
forcas invisiveis da natureza ou o individuo e o objeto. As manifestacdes artis-
ticas que interessam a este artigo buscam interagdes inter-humanas, de modo
que as reunides, encontros, manifestacdes, jogos, festas e todas as formas de
relagdes humanas passam a se tornar interessantes como objetos estéticos, para
além do consumo estético.

Essas préticas podem ser percebidas como processo e ndo como resultado
orientado para um objeto. E recorrente o desejo de expandir as fronteiras esté-
ticas e a énfase em ideias que vao além da forma fisica ou da definigdo e da ex-
periéncia visuais. Também é comum o uso de materiais baratos, reprodutiveis e
impermanentes, e ndo prevalece a preocupagio central de dispor obras de arte
ligadas ao sentimento de aquisi¢do de um territério ou de resultados pictéricos,
esculturais ou estéticos que estreitam o espago das relagdes. A arte que enfo-
ca as interagdes humanas passa a se constituir um intersticio social e politico,
questionando as bases de uma sociedade civil que se desenvolveu a partir da
ideia de propriedade e posse de territorio.

Esses ativistas culturais, ou artivistas, se tornam “provedores de contexto”
mais do que “provedores de contedo’, para utilizar os termos de Kester (2004:
1). Seus trabalhos envolvem uma orquestragio criativa de valores simboélicos
ligados a experiéncias particulares e promovem encontros colaborativos que
acontecem muito além das paredes confinadas das institui¢des formais de arte.
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Pode ocorrer em diferentes espagos para além dos legitimados espagos comerciais ou formais
daarte

As praticas tém uma temporalidade particular

Utiliza estratégias informais e democratizantes de divulgagdo

As priticas sdo tipicamente colaborativas

Estimula a participagdo e a socializagdo do publico

Enfoca o processo e as interagdes humanas

Utiliza materiais baratos, reprodutiveis e impermanentes

Expande as fronteiras estéticas

Enfatiza ideias que podem ir além do objeto fisico e da experiéncia visual

Demanda a construgio de uma linguagem critica comum e de uma documentagéo
histérica abrangente

Felshin (1996), Kester (2004), Bourriaud (2009a), Thompson (2012)

Quadro 1 - Resumo das caracteristicas da arte social

0 ativismo alimentar
Food for thought’.

O ativismo alimentar é considerado por Rudy (2012) um dos movimentos
sociais mais vibrantes da atualidade, que inclui discussoes sobre multicultura-
lismo, sentimentos pré-imigragao e justica social com base na orientagdo sexual,
identificagdo e ética animal.

Na realidade, o ativismo é um guarda-chuva que abriga diferentes movimen-
tos que se debrugam sobre discussdes de amplo alcance nas sociedades. Um dos
motivos dessa inser¢do ¢ a necessidade biolégica de comer, que une fatalmente
todos os seres humanos. E também a recente intensificagdo, ou pelo menos a
maior expressividade, da ansiedade relacionada as incertezas e controvérsias em
torno do tripé alimentacio-satide-doenga. Um volume enorme de noticias sobre
o tema da alimentagao passou a ganhar espago na grande midia e na internet - a
que tem acesso o publico leigo da sociedade globalizada -, onde a circulagéo de
informagao ¢ uma das caracteristicas centrais. A fragil fronteira entre a categoria
de alimentos saudéveis e a de alimentos que apresentam riscos é outra questdo
que impulsiona o ativismo. Para David e Guivant (2012), a alimentag¢do é um dos
meios mais democraticos pelos quais os riscos entram no cotidiano.

7 Food for thought: Anything that provides mental stimulus for thinking. Defini¢ao disponivel em: <http://
www.thefreedictionary.com/food+for+thought > Acesso em: 7 Out 2015.



504 "Artevismo” Alimentar

Para além dos riscos alimentares contemporaneos, algumas das diversas
premissas e lutas que os movimentos da comida como estratégia de mudangas
sociais assumem sdo: o elitismo alimentar e a perspectiva de acesso ao alimento
como direito humano em detrimento da condigao de mercadoria ou privilégio;
a seguranca alimentar e nutricional; o desperdicio de alimentos; o direito do
consumidor/comedor e a qualidade dos alimentos; o conflito entre a conveni-
éncia e a qualidade alimentar dos produtos industrializados; as discussdes que
se debrucam sobre a (in)sustentabilidade e os impactos culturais, politicos e so-
cioambientais do sistema agroalimentar moderno; a ética e o bem-estar animal;
e a alimentagdo como construtora de simbolismo, como bem cultural e como
estratégia de socializacdo. Outros temas transversais a tais tematicas, como a
separagao entre cultura e natureza e o antropocentrismo; as questdes de género
e o papel da mulher no cuidado com a alimentagéo; o feminismo e o retorno a
culindria caseira (homemade food); a ecogastronomia e a gastronomia regional,
tornam o ativismo alimentar um melting pot cultural. Outra questio que per-
passa o ativismo alimentar remete a valorizacio do meio rural como local que
abriga uma natureza pluridimensional e que pode produzir um senso de per-
tencimento, solidariedade e comunidade - ou a quebra desse sentido.

Dentro dessas abordagens dialogam variados movimentos e praticas alimen-
tares. Os mais conhecidos so: a agroecologia e a agricultura familiar; a agricultura
organica e outros sistemas sustentaveis (permacultura e agriculturas biodinamica,
natural, e ecoldgica); o comércio justo (fair trade); o slow food; o “locavorismo’;
0 vegetarianismo. Sob essas égides conceituais, novas qualidades caracterizam o
alimento contemporéneo na dtica dos ativistas: ético, local, colonial, sustentavel,
tradicional, seguro e adequado, “amigo do animal’, s6 para citar alguns.

Projetos de artistas e ativistas que dialogam com tais abordagens interes-
sam particularmente a este artigo e serdo a seguir explorados. Durante o estudo,
percebeu-se que outras formas de engajamento e preocupagdes sociais estdo
vinculadas a trabalhos e projetos de arte que se utilizam de alimentos e seus
significados, apontando um caminho ainda mais poroso do que o projeto inicial
dessa pesquisa conceitual previa.

Artevismo alimentar

O pensamento se faz na boca.
(Tristan Tzara, Manifesto Dadd, 1916)®

8  Referéncia disponivel em: <http://daliteratura.wordpress.com/2012/04/29/dadaismo-o-mais-radical-
dos-movimentos-de-vanguarda>. Acesso em: 4 jun. 2014.
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Neste topico serd abordado um limitado nimero de praticas artisticas que
se propdem a incorporar questdes relacionadas ao ativismo alimentar. Natural-
mente, ndo se tem a pretensdo de esgotar a temdtica, mas de fazer um recorte
da arte socialmente engajada e apontar um campo de estudos com significa-
dos peculiares, além de contribui¢des para a metodologia em Ciéncias Sociais
quando esta se propde a abordar questdes sociais contemporaneas de maneira
criativa e dialogica.

A abordagem de alimentagdo como construtora de simbolismo e relagdes
e como processo de digestdo de crengas e representagdes coletivas se da exata-
mente na dimensao relacional, na comensalidade. As cerimdnias sociais impli-
cam quase sempre uma refeicdo compartilhada com um grupo, sejam eventos
religiosos, politicos ou familiares. Essa abordagem remete primeiramente ao
artista Gordon Matta-Clark - que em 1971 fundou o restaurante Food, em Nova
York, onde os proprios artistas preparavam e serviam as refei¢oes, funcionando
como espago de socializagao - e ao artista Rirkrit Tiravanija - que organiza
refei¢des em espagos de arte, onde o publico ¢ convidado a degustar os pratos
preparados. Para Bourriaud (2009b), a proposta de Tiravanija néo reside no
prato, mas na interacio dos comensais visitantes em espacos de sociabilizacdo
precérios, porém eficazes porque privilegiam o contato humano, a sociabilida-
de e a efemeridade.

Na mesma perspectiva, no Brasil, o coletivo de artes carioca Opavivara! en-
fatiza a sociabilidade no ato de comer oferecendo almocos grupais e gratuitos,
em espacos como pragas publicas. Uma estrutura de cozinha é montada na
“praca de alimentacdo” e os passantes sdo convidados a preparar e a consumir as
refei¢des coletivamente. A refeigdo torna-se um momento de agregacao social e
de uma sociabilidade especifica, invertendo a ordem do privado e familiar e da
relagdo entre comida e condicdo econdmica’.

No projeto Banquetes, um grupo também propde refeicdes compartilhadas
sobre mesas cuidadosamente colocadas em espagos publicos de Belo Horizonte,
expandindo o espaco doméstico para a rua, ampliando arenas de vivéncia e de
convivio das cidades e humanizando o meio urbano. O grupo tem um objetivo
espontineo: o de “tornar a vida melhor, dentro do que a cidade oferece (...)”
(Ganz, 2008: 4). A agdo favorece a ideia de ocupagido de espacos modernistas
assépticos e sem vestigios de ocupagdo; transpde as fronteiras rigidas entre o
publico e o privado e faz “uma ruptura com o cotidiano de distanciamentos”
(Canuto, 2008: 43).

9  Paraaprofundar o trabalho do coletivo, consultar o site: <http://opavivara.com.br>. Acesso em: 3 maio 2014.
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Peggy Diggs desenvolveu, em 1992, seu The Domestic Violence Milk Car-
ton Project, que tinha como foco a conscientizagao sobre a violéncia domés-
tica contra mulheres e criangas. Diggs utilizou alertas e niimeros de telefone
para denuncia contra violéncia impressos em embalagens Tetra Pak de leite
para conseguir penetrar em ambientes domésticos e “sagrados’, onde mulheres
e criangas ficam vulneraveis, sem respeito ou possibilidade de defesa. O projeto
teve inicio apds o relato de uma vitima de violéncia que assassinou o marido em
legitima defesa. Ela contou a artista que o unico lugar aonde podia ir desacom-
panhada era o supermercado®.

Compactuando com Barthes (1979), para quem um item de comida consti-
tui-se em um item de informacao, pode-se analisar o projeto do artista italiano
Maurizio Cattelan, de 1994. Ratos alimentados com queijo italiano bel paese
foram vendidos como multiplos de arte. Esse queijo, desenvolvido pelo italiano
Egidio Galbani na primeira metade do século passado, foi inspirado na obra li-
teraria Il Bel Paese (O belo pais), do abade Antonio Stoppani, publicada em 1873,
que se dedicava a uma descri¢do detalhada e fiel da geografia e outras caracte-
risticas da Italia. Ou seja, um alimento com um apelo local serve como critica
aos politicos; a entrega de um potencial cultural nas méaos de ratos.

A obra Cloaca, do artista belga Wim Delvoye, apresentada em 2000 no
Museum of Contemporary Art (MuHKA), na Bélgica, consistia em uma ma-
quina monumental composta de seis frascos de vidro interligados por ca-
bos, tubos e bombas. A estrutura, um processador gigante controlado por
unidades mecénicas e eletronicas, recebia diariamente uma quantidade de
comida que, ao passar pelos tubos e frascos, misturava-se a dcidos e enzimas,
simulando o sistema gastrointestinal humano. Depois de aproximadamente
dois dias, o resultado era uma pasta malcheirosa similar as fezes humanas.
A comida era preparada por um renomado chef de cozinha, que, duas vezes
ao dia, nutria o “bebé mecanico’, conforme descreve Fiers (2000). A obra
causou grande consternagao ao publico, ao expor de forma espetacularizada
o ato bioldgico digestdrio, até entdo intimo e silencioso. O trabalho apela-
va para a ideia de que a comida de luxo, como qualquer outra, também se
transforma em fezes, além de relacionar-se com as promessas da gastrono-
mia contemporanea — inéditas sensagdes e inusitadas expectativas gustato-
rias —, expondo também resultados do processo de modernizac¢do ao forgar

a maquina a se humanizar.

10 Informagdes disponiveis em: <http://creativetime.org/projects/the-domestic-violence-milk-carton-
project>. Acesso em: 4 dez. 2013.
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No projeto Restaurant, de 1993, a artista Georgina Starr montou um texto
sobre a angustia de comer s6, para ser distribuido a clientes que fazem refei¢oes
em restaurantes sem nenhuma companhia. Em Dining Alone, do mesmo ano, a
artista fez uma refei¢cdo sozinha em uma mesa posta as margens do rio Sena, em
Paris. O trabalho pretendia levar a reflexdo sobre a solidao dos centros urbanos
e a descolagem da refeigdo como ritual social de compartilhamento.

O artista espanhol Fernando Garcia-Dory atualmente concentra sua obra
na relagao entre arte e agroecologia, uma ciéncia que tem como foco o desen-
volvimento rural sustentavel e o fortalecimento das comunidades tradicionais

- pequenos agricultores, quilombolas, indigenas, pescadores —, que procuram
produzir alimentos autonomamente, sem a dependéncia tecnoldgica do siste-
ma agroalimentar moderno. Seu trabalho assume a perspectiva do rural como
espaco de promogio de solidariedade, de expressao de culturas, latentes ou ex-
pressas. Os tragos distintos desse territdrio que se opde ao urbano estdo ligados
a origem camponesa, a compreensio da importancia dos ciclos ecoldgicos e do
contato com a natureza, a atividade manual, ao carater artesanal e multidimen-
sional da atividade profissional, a racionalidade familiar e também a opressao
e ao desprezo que a classe camponesa e a agricultura familiar tém sofrido ao
longo dos séculos (Azevedo; Pelicioni, 2012).

Garcia-Dory (s/d: s/p) discute o pastoralismo, os povos rurais nomades e a
dignificagdo do rural como forma de resisténcia ao dominio da natureza, uma

“unpossessed thing” que ainda resiste a categoria de objetos que nao se dobram
totalmente aos caprichos e desejos do ser humano. Ao artista interessa a “terra
suspensa entre natureza e cultura, a espera do ritual transformativo da posse” e
como a cultura e a criatividade podem ser estratégias de preservacdo do meio
rural (Garcia-Dory, s/d). Em 2007, o artista organizou uma conferéncia com 200
representantes de comunidades nomades pastorais de 44 paises. O projeto, que a
principio seria uma plataforma para discutir reconhecimento mttuo, resultou na
criagao do World Alliance of Mobile Indigenous Pastoralists (WAMIP), uma orga-
nizagdo global que advoga em favor dessas comunidades em escala global. O ar-
tista coordena um grupo chamado Arts & Culture Comission of Rural Plataform.

A tematica de apoio a sistemas agricolas sustentaveis mobilizou o projeto do
grupo de pesquisa Dialogos entre Sociologia e Arte, da Universidade Federal do
Espirito Santo, em sua linha Ativismo Alimentar e Ambiental. Com o objetivo
de construir um mercado comprometido com a compra de alimentos locais e
organicos, o grupo promoveu, durante a Semana dos Alimentos Organicos de
2014, em Vitéria (ES), um encontro entre chefs de cozinha locais, potenciais con-
sumidores desses alimentos, agricultores familiares orginicos e representantes
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de institui¢des publicas de fomento a agricultura familiar organica. A dinami-
ca dialdgica Real(a)¢do Ecogastronomica, evento no qual se discutiram formas
de incentivo ao consumo de organicos em Vitdria, foi intermediada por mem-
bros do grupo de pesquisa e pela chef Neka Menna Barreto. Durante a dindmica,
houve a preparagio conjunta de uma sopa e foi oferecido aos participantes um
macarrdo em forma de pequenas letras para que escrevessem suas expectativas
e vivéncias sobre o assunto. Ao final do evento, esse conjunto de palavras foi
acrescentado a sopa consumida coletivamente.

O projeto ArtBarns envolveu um grupo de artistas internacionais e foi rea-
lizado em 1999 na floresta de Bowland, em Lancashire, no Reino Unido, regido
onde ainda se pratica uma agricultura tradicional de baixo impacto ambiental
e o pastoreio de ovelhas. A proposta foi promover um dialogo com o projeto
Merzbarn, iniciado pelo artista dadaista alemao Kurt Schwitters na década de
1940, que o chamou de lifework. O artista utilizou materiais encontrados em um
celeiro abandonado. Sua obra influenciou muitos artistas contemporaneos com
suas experiéncias antifascistas e como artista imigrante na Inglaterra do pos-
-guerra. Além de uma homenagem a Schwitters, o ArtBarns foi proposto como
uma intervengao artistica e critica para pensar problemas referentes a agricul-
tura, com o objetivo de gerar apoio publico para as comunidades agricolas da
regido. Entre as propostas desenvolvidas, destacam-se: um projeto fotografico
em colaboragdo com os agricultores locais e o projeto A Better Life for Rural
Women, desenvolvido pela artista nigeriana Mama Toro Adeniran-Kane e pelo
artista inglés Nicky Fry, que aproximou imigrantes africanas que viviam em
Manchester e os agricultores da floresta de Bowland. A ideia foi promover dia-
logos, a compra de alimentos in natura que faziam parte da dieta original dessas
mulheres antes de emigrarem para a Europa, além de um projeto téxtil para a
diversificacdo do uso de 1 de ovelhas”.

O artista Jorge Menna Barreto, interessado em discutir agroecologia e seus
desdobramentos na arte site-specific, propds uma oficina no projeto Bases Tem-
pordrias para Instituigées Experimentais, realizado em Curitiba (PR), em 2014,
com apoio da Funarte. A oficina incluiu uma vivéncia de trés dias em uma co-
munidade de agrofloresta e agroecologia vinculada a Cooperafloresta, no muni-
cipio de Barra do Turvo (SP). No local, o artista e os participantes conheceram
e discutiram as praticas site-specific para além da arte, a partir do sistema de

1 Artbarns: after Kurt Schwitters. International exhibition in celebration of the Merzbarn project by Kurt
Schwitters in England, 1946/47. Disponivel em: <http://wwwlittoral.org.uk/project_artbarn.htm>.
Acesso em: 20 maio 2014.



CONENPIRNEY v.5, n.2 Elaine de Azevedo  Yiftah Peled 509

cultivo agroflorestal. Como resultado dessa oficina, os participantes produzi-
ram materiais documentais para integrar o acervo temporario do projeto e pro-
puseram diferentes intervengdes ligadas & promogdo das praticas de consumo
de alimentos provenientes da Cooperafloresta.

A exposicao Vegetation as a Political Agent, realizada na Itdlia entre maio e
novembro de 2014, com curadoria de Marco Scotini, combinou obras artisticas,
cinematograficas e arquitetonicas de catorze artistas internacionais. A mostra
teve como objetivo investigar “as implicagdes historicas e sociais do mundo
das plantas a luz do crescente clamor dos “greens”, percebido como agente de
mudanga em relagdo aos processos neoliberais atuais™. A ideia foi inserir as
plantas em um contexto histdrico, para além da sua constituigao biolégica, con-
siderando também os fatores sociais e politicos posicionados no cerne das pri-
meiras formas de globalizacdo econdmica. As grandes plantacdes coloniais e
o comércio maritimo dos séculos XVII e XVIII deram origem aos primeiros
sistemas de controle de espécies e levaram ao surgimento de casos de desapro-
priagdo de terras e de exploragdo na busca de monopolizacdo de especiarias. A
exposicao procurou langar luz sobre as varias fases da histéria em que a vege-
tacdo serviu como simbolo de emancipagio social. Dentro e fora dos muros do
espaco expositivo foram exploradas, entre outras tematicas: a interagdo entre a
agricultura e os movimentos populares; o papel do ativismo ecoldgico; a defesa
de povos tradicionais rurais; os modelos de reciclagem de residuos; o uso de
OGMs e de sementes crioulas e seu impacto sobre a biodiversidade; as formas
de colonizagio inversa (no caso, plantas africanas espalhadas pela Europa).

A artista austriaca Ines Doujak, em seu trabalho Siegesgirten (Jardins Vi-
torianos), de 2007, examinou praticas neocolonialistas de biopirataria e seus
efeitos destrutivos sobre as comunidades locais. O trabalho consistia em plan-
tas cultivadas em um canteiro, no qual foram dispostos pacotes coloridos de
sementes com informagdes sobre as consequéncias da exploragdo global, da
dependéncia dos agricultores locais em relacdo as grandes corporagdes que
vendem sementes e tecnologia agricola, da engenharia genética e da monocul-
tura. No verso dos pacotes havia imagens de performances praticadas em um
cendrio surreal que remetia a violéncia e ao estranhamento de corpos hibridos
e modificados.

12 Artistas participantes da mostra: Ayreen Anastas & Rene Gabri, Imre Bukta, Amilcar Cabral, Filipa César,
Critical Art Ensemble, Emory Douglas, Fernando Garcia-Dory, Piero Gilardi, Daniel Halter, Adelita
Husni-Bey, Bonnie Ora Sherk, Claire Pentecost, Marjetica Potr¢, RozO (Philippe Zourgane & Séverine
Roussel), Nomeda e Gediminas Urbonas. Disponivel em: <http://www.e-flux.com/announcements/ve-
getation-as-a-political-agent>. Acesso em: 2 jun. 2014.
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O grupo dinamarqués Superflex iniciou, em 2003, uma colaboragdo com
agricultores cooperados que cultivam guarana na Amazonia para produzir o
refrigerante Guarand Power, uma nova marca como resposta as atividades das
multinacionais que produzem o refrigerante a base de guarana. Essas empresas
formaram um cartel cujo monopdlio de compra da matéria-prima fez baixar
o preco das sementes de guarana em 80%, enquanto o custo dos refrigerantes
aumentou.” O projeto chamou a atengdo para a situaio dos agricultores ama-
zOnicos na busca de solu¢des produtivas e sustentaveis e foi mostrado na Bienal
de Veneza, de 2003, onde os artistas produziram, engarrafaram e distribuiram
o refrigerante ao publico. Entretanto, no Brasil, o projeto foi censurado pelo
presidente da Bienal Internacional de Arte de Sao Paulo, de 2006, que vetou sua
mostra na exposicdo (Thompson, 2012).

Para problematizar a tematica do direito humano a alimentacao, os artistas
David Burns, Matias Viegener e Austin Young criaram o projeto Fallen Fruit,
em 2004. O projeto aborda uma ambigua e desqualificada legisla¢ao da cidade
de Los Angeles que questiona a posse de arvores frutiferas, especialmente as
que crescem em propriedades privadas e também os galhos com frutas que ul-
trapassam os muros particulares e alcangam as ruas. Quem tem a posse dessas
frutas? O passante pode comé-las? Para encorajar o acesso gratuito ao que a
natureza oferece, os artistas criaram e distribuiram um mapa com a localizagdo
das arvores frutiferas em um bairro da cidade. Fallen Fruit encorajou os cida-
ddos a considerar as implicacoes dessa lei ndo aplicada e a explorar o bairro a
pé, promovendo a socializagdo entre os moradores a pretexto de uma busca
inusitada e peculiar - de direitos e de frutas. O mesmo grupo de artistas propos
outro projeto, Public Fruit Jam, que convida pessoas a levar frutas coletadas em
seus quintais ou nas ruas para museus e galerias a fim de fazer geleia. Sem re-
ceitas, durante essa peculiar jam session, os artistas encorajam o publico a trocar
ideias de preparo e mistura de frutas coletivamente, promovendo sociabilida-
des, discutindo as nogoes de publico e privado e fomentando um sistema de
trocas e de investigagdo de novas maneiras de se relacionar com o meio urbano
(Thompson, 2012).

No trabalho EI Paso*, do artista Yiftah Peled, de 2005, visitantes da galeria,
em Austin, Texas, foram incentivados a mastigar pedacos de chocolate e, em
seguida, fazer uma doagao adocicada de saliva sobre linhas de fronteiras dese-

13 Mais informagdes em: <http://superflex.net/press/label/guarana_power>. Acesso em: 8 abr. 2014.
14 Imagens e informagdes em: <http://www.dobbra.com/terreno.baldio/yiftah/elpaso.htm>. Acesso em: 8
jan. 2014.
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nhadas entre 0 México e os Estados Unidos, causando uma dissolu¢do/digestao
externa e o desmonte da geometria restritiva e excludente das demarcagdes en-
tre os paises. A escolha do alimento também ndo foi ao acaso. A proveniéncia
do cacau, base do chocolate, é atribuida & América Central. A introdug¢do do
chocolate em todo o mundo ocorreu apds a expansao colonial na América do
Sul. Assim, o alimento tem livre acesso & mesma fronteira que, ironicamente,
retém os indesejados imigrantes mexicanos.

O artista Cildo Meireles, em 1970, com suas Insercoes em Circuitos Ideologi-
cos — Projeto Coca-Cola, gravou informagdes e opinides criticas nas embalagens
de vidro retornaveis do refrigerante, utilizando o sistema de circulagdo de bebi-
das como instrumento de contestacdo. Em um dos simbolos mais potentes do
imperialismo norte-americano, que pode ser questionado como rétulo de ali-
mento, o artista carioca veiculou, durante a ditadura brasileira, a frase “Yankees
go home?”. Ele utilizou o processo de decalque (silk screen) com tinta branca vi-
trificada, que s6 aparece quando a garrafa esta cheia, pois a inscri¢ao fica visivel
contra o fundo escuro do liquido®.

O fotdgrafo Peter Menzel propos, em 2011, uma interessante reflexao sobre
a fome e a distribui¢do desigual de alimentos nas diferentes sociedades. Percor-
reu diversos paises fotografando familias e registrando sua dieta alimentar, a
disponibilidade de alimentos e a despesa com a comida, durante o periodo de
uma semana'.

Muitas institui¢des artisticas formais também tém explorado as fronteiras
da arte e da alimentacéo, de forma a estreitar a relacdo com seu publico e produ-
zir encontros e reflexdes sobre a cultura contemporanea. Um exemplo foram os
Encontros de Arte e Gastronomia realizados no Museu de Arte Moderna de Sao
Paulo, em 2012, sob a curadoria de Felipe Chaimovich e do chef Laurent Suau-
deau. Nesse evento, artistas e chefs, em dupla, ofereceram diferentes propostas.
Algumas tém relagdo com a tematica proposta neste artigo, como o Coletivo
Opavivard!, ja mencionado, e a artista Laura Lima, que serviu um banquete
para os animais que normalmente sio comidos, invertendo a relagdo entre co-
mensal e comida e chamando a atengdo para a perspectiva do vegetarianismo e
do cuidado com os animais. Matheus Rocha Pitta realizou uma escultura com
roupas recheadas de produtos industrializados que, somados, totalizavam o
peso de um corpo, em alusdo a origem e a qualidade dos alimentos. Rochelle

15 Mais informagdes em: <http://passantes.redezero.org/reportagens/cildo/coca.htm>. Acesso em: 8 abr. 2014.
16 Ver fotos em: <http://www.revelandoideias.com.br/fotografia/o-que-as-familias-ao-redor-do-mundo-
comem-em-1-semana>. Acesso em: 24 maio 2014.
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Costi fotografou pratos de almogo de diferentes classes de trabalhadores, am-
pliando-os com a exuberéincia dos outdoors publicitarios. A artista exp0s, assim,
a diferenga de acesso aos alimentos por parte das diferentes classes sociais ain-
da existente na estrutura social brasileira (Chaimovich; Suaudeau, 2012).

Problematizacdo da arte social

A arte confere uma funcéio de sentido e alteridade a um subconjunto do
mundo percebido. A obra de arte, para aquele que a usar, é uma atividade de
unframing, de ruptura de sentido, uma prolifera¢ao barroca ou um extremo
empobrecimento, o que leva a recriagdo e a reinven¢io do préprio sujeito.
(Félix Guattari, 1992: 56)

Algumas das muitas questdes que essa tematica levanta sdo: Se tais projetos
sdo analisados como arte socialmente engajada, por que muitas outras orga-
niza¢Oes sem fins lucrativos que fazem acdes sociais ndo siao incluidas como
projetos artisticos? Qual o limite para agdes formalmente politicas e sociais e
aquelas designadas como artisticas?

Nato Thompson (2012) tenta responder a tais perguntas ao afirmar que o es-
pirito participativo e colaborativo, o ativismo comunitario e o desenvolvimento
de programagdes culturais como parte das operages de alguns projetos nao for-
malizados como artisticos tém um background que deriva do campo das artes.
Em tempos de dissolugdo de categorias e disciplinas rigidas e de superagao da
fragmentacdo do conhecimento almejando a complexidade, tal argumento pode
ser considerado, no minimo, controverso. A melhor resposta para tais questdes
parece ser na realidade muito simples: é arte quando artistas pensam as agdes;
assim como seria uma proposta socioldgica ou educacional se sociélogos ou edu-
cadores a criassem. Ou seja, é preciso considerar a inten¢éo por tras da criagdo.

Para Kelley (1996), a arte nao deve ser vista como arte para ser significativa.
Pode ser também vista como uma organizagio social ou uma proposta relacio-
nal. Além disso, é importante legitimar os variados circuitos especialistas que
validam o que é considerado arte e que envolvem a documentagio do projeto,
uma escolha curatorial e dinamicas performativas do artista, ou seja, sua decla-
ragdo sobre a obra como arte. Na contemporaneidade, as molduras desse con-
ceito tém se alargado consideravelmente.

Outra questdo explorada por Chantal Mouffe (2013) refere-se as concep¢des
de que formas mais tradicionais de arte ndo podem ser criticas e de que as
institui¢des formais devem ser evitadas por artistas sociais. Para a tedrica, o
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abandono desses espagos institucionais vinculados a legitimagao da burguesia
inviabiliza a possibilidade de se construirem embates contra-hegemdnicos, ca-
pazes de desarticular os elementos constitutivos do neoliberalismo e as moldu-
ras da sociedade de consumo. Ignorar e abandonar tais espagos destruiria as
tentativas de transforma-los e impediria o reconhecimento da multiplicidade
de caminhos abertos para o engajamento politico. Para Mouffe (2013: 100), a es-
tratégia é transformar esses espagos em “espagos publicos agonisticos’, ou seja,
em terrenos de contestagao da ordem hegemonica, como alguns projetos ja vém
fazendo. A autora nio ignora que os museus pds-modernos abandonaram a
funcio de educar e conscientizar cidaddos a respeito dos problemas relaciona-
dos a cultura dominante. Ela reconhece que muitas instituigdes estdo mais inte-
ressadas em megaexposi¢cdes com apelo turistico, que visam ao consumismo e
ao rentavel retorno financeiro, contribuindo para a comercializagdo e a despo-
litizacdo do campo cultural. Entretanto, Mouffe aponta institui¢des e iniciativas
que atuam na contramio da ditadura do mercado de midia global. Entre 2000
e 2008, 0 Museu d’Art Contemporani de Barcelona (MACBA), sob a dire¢do
do entdo curador Manuel Borja-Villel, desenvolveu varios projetos baseados na
pedagogia critica, privilegiando jovens artistas e cenas culturais negligenciadas
pelos grandes museus, e estabeleceu uma fértil relagdo entre préticas artisticas
e os problemas sociais da cidade. Os projetos in process Direct Action as one of
Fine Arts e How do we want to be governed? abordaram tematicas como desem-
prego, trabalho precario, imigragdo, gentrificagdo e revitalizagao urbana.

No Brasil, além de iniciativas “gastroartisticas” como as dos Museus de Arte
Moderna do Rio e de Sao Paulo, acima mencionadas, destaca-se também a pro-
posta educativa da 9* Bienal do Mercosul, realizada em Porto Alegre (RS), em
2013, que promoveu praticas educacionais de natureza dialdgica e ética entre
artistas, educadores, alunos, cientistas, agricultores, catadores de lixo e carvoei-
ros, entre outros atores sociais, sob o instigante titulo Se o clima for favordvel. A
bienal se comprometeu com uma perspectiva socioambiental de

(...) identificar, propor e direcionar mudancas nos sistemas de crengas e
avaliagoes de experiéncias e inovagdes (...), articular questdes ontoldgicas e
tecnoldgicas por meio da pratica artistica (...) e especular sobre as bases que
marcaram distin¢des entre descoberta e inven¢ao, assim como os valores de

sustentabilidade e entropia” .

17 Mais informagdes disponiveis no site: <http://www.fundacaobienal.art.br/site/bienais/projeto-curato-
rial/4>. Acesso em: 29 set. 2015.
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Julga-se oportuno citar neste artigo as criticas enderecadas a arte social-
mente engajada em Claire Bishop (2006). Para ela, as referéncias cristas mora-
lizantes presentes na arte social acabam banalizando a participagao e trazendo
uma forma de heteronomia a arte. A critica de arte mostra simpatia & ambigdo
das praticas artisticas sociais, mas enfatiza que o seu discurso vem se con-
centrando, principalmente, no processo e nas inteng¢des do artista e nos efei-
tos sociais e éticos do projeto, em detrimento do impacto estético do trabalho.
Bishop (2006: s/p) cita Ranciere, para quem “a estética nao precisa ser sacrifi-
cada no altar da mudanga social (...)”. Outro problema que Bishop elabora diz
respeito as formas de participagdo e colaboragio com o publico, que podem
remeter a um tipo de manipulagio egocéntrica do artista, que estimula os par-
ticipantes a realizar um projeto, em vez de permitir que tal colaboragio surja
pelo consenso. A autora também enfatiza que a participagdo, como agdo poli-
tica, ja foi apropriada pelos mecanismos de reprodugao capitalista e pode ndo
oferecer a democratizagdo e o controle social que se esperam dos processos
participativos. Claire Bishop finaliza mencionando que as melhores praticas
colaborativas sdo aquelas que abordam uma atracéo contraditoria entre a arte

- marcada pela autonomia e pelo descomprometimento - e a interven¢io so-
cial, proporcionando uma reflexao sobre essa antinomia, tanto na estrutura do
trabalho como nas condi¢des de sua recep¢do. Exemplos dessas praticas estdo
nos trabalhos do grupo The Yes Man e do artista Christoph Schlingensief (Plea-
se Love Austria), analisados anteriormente. Peled (2013: 34) endossa essa visdo
ao afirmar que “procuram-se poéticas contemporaneas que consigam trazer a
tona as contradi¢des que rondam a condi¢do de autoria/poder num plano de
agdo que implique algum tipo de reciprocidade”

A arte relacional em Bourriaud foi objeto de critica de Friques (2013: 13),
para quem “os “dominios de troca mais refor¢am e reproduzem a légica do
capitalismo de consumo do que resistem ou propdem alternativas a ela”. O
autor aborda especificamente a obra de referéncia da arte relacional de Ti-
ravanija, que oferece refeicoes em espagos de galerias, promovendo conta-
tos profissionais e a ideia de comunidade entre membros que ja tém algo em
comum: o interesse pela arte. A arte de Bourriaud (2009a: 22) se situa como
lugar de “produ¢do de uma sociabilidade especifica’, porém pré-determi-
nada e previsivel, revelando auséncia de conflito nas propostas artisticas.
Nada mais adequado ao mercado das artes, conforme enfatiza Friques, que
parece remeter a uma corrente de sociologia que insiste em resistir a logica
do capitalismo.
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Arte social e Sociologia

E como posicionar a arte social em relacdo a Sociologia? Essa questdo foi
certeiramente delineada pelo sociélogo Howard Becker”, quando procurado
por um historiador de arte para opinar sobre o trabalho do artista alemao Hans
Haacke". Segundo o historiador, no meio artistico, Haacke era considerado um
socidlogo e, desse modo, um verdadeiro parecer socioldgico deveria ser emitido
por Becker, que visitou a exposi¢do de Haacke. Segue seu parecer:

(...) o trabalho de Hans ¢é sobre a estrutura de poder do mercado de artes
(...). Sua obra leva a uma conclusdo definitiva para quem a vé: que o Museu
de Arte Guggenheim foi construido sobre o suor de trabalhadores do Chile
e de Angola e de outros lugares ao redor do mundo. O artista nunca diz isso,
mas estd 14; todo mundo vé e é claro que ele vé também. Entéo, isso é uma
maneira de fazer as coisas diferentes do modelo cientifico classico: “aqui é
uma hipdtese, aqui estd a minha prova; QED™*.

Da mesma forma que muitos artistas se propdem a mobilizar problema-
ticas socioambientais em seus projetos, deslocando-se do @mbito das galerias
e museus para a esfera publica, onde buscam, essencialmente, problematizar
relagdes sociais e romper com a ideia de objeto de arte auténomo (inserindo-
-lhe dimensdes sociais, como participagdo, colaboragdo, didlogo, efemeridade
e localidade, entre outras), alguns socidlogos contemporineos buscam dimen-
soes sociais inerentes a obra de arte, que deixa de ser objeto intermediario para
tornar-se mediador da agdo social ou artistica, assumindo-a sob a perspectiva
de um actante, ou um ator nao humano, de acordo com a perspectiva de Latour
(2005). A arte é entdo percebida como uma ac¢do coletiva que envolve atores
humanos e nao humanos.

Alguns socidlogos da Escola de Frankfurt, como Herbert Marcuse (1978: 117),
atribuem a arte a capacidade de promover mudangas de consciéncia em ho-
mens e mulheres, “pressagiar possiveis verdades” e ativar o senso dormente dos
individuos para a necessidade de mudangas. Segundo Latour (2014), por meio
da arte é possivel reconstruir a sensibilidade humana para perceber problemas

18  Entrevista concedida por Howard Becker a Hans Ulrich Obrist, em 20 de outubro de 2004. Disponivel
em: <http://home.earthlink.net/~hsbecker/articles/obrist.html>. Acesso em: 5 maio 2014.

19 Hans Haacke ndo se encaixa no que é considerado arte social, mas muitos de seus trabalhos revelam
o funcionamento de estruturas sociais e criticam o contexto sociopolitico no qual a arte ¢é exibida e
comercializada.

20 QED: do latim Quod erat demonstrandum ou “como se queria demonstrar”.
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socioambientais®. Apesar desses esforcos de atribuir a arte um carater altru-
ista, os projetos de artistas sociais apresentados neste artigo parecem menos
ambiciosos e acabam por concentrar-se em promover interagdes face a face e
microutopias, talvez como tentativa de evitar as sombras das grandes utopias e
narrativas modernas.

A area da Sociologia que mais se aproxima dessa discussdo é a Sociologia
Visual, que tem por objetivo promover o estudo, a producéo e o uso de informa-
¢Oes e materiais visualmente orientados no estudo, na pesquisa e nas atividades
aplicadas da Sociologia, com foco para a fotografia, o cinema e as imagens ele-
tronicas™. Ou seja, a Sociologia Visual tem como interesse principal a imagens e
outros dispositivos visuais para analisar a sociedade e a cultura. Suas estratégias
mais utilizadas enfatizam os aspectos retiniano, composicional e formal como
elos de ligagdo entre arte e sociologia. Nessa “sociedade ocularcéntrica” de Cam-
pos (2011: 245), a visdo e os seus auxiliares tecnoldgicos conquistaram uma gra-
dual supremacia, subalternizando os outros canais sensoriais. Essa perspectiva
positivista de que a imagem ndo mente é questionada por esse mesmo autor,
para quem os registros visuais também podem ser vislumbrados como parciais,
incompletos ou ficcionais; ou seja, as fotografias e os filmes expressam tanto os
que estdo diante da cAmara como o0s que estdo por tras dela, em um processo
de construgdo social.

Campos (2011) ressalta também a escassez de referéncias as metodologias vi-
suais nos manuais de métodos e técnicas de investigacdo. O autor enfatiza a difi-
culdade histdrica e a resisténcia que se estabeleceram entre as Ciéncias Sociais e a
imagem, sobretudo porque esta ltima é uma “entidade extremamente poderosa”
capaz de gerar perturbagio e violentas reagdes; por isso sdo iniimeras as tentativas
de domesticagao da imagem, e sua docilidade foi sempre “a ambigao de regimes
e de discursos hegemonicos” (Campos, 2011: 239). Os pesquisadores, amparados
pelo aparato tedrico-metodoldgico legitimado pela academia, apontam proble-
mas nos modos mais heterodoxos e experimentais de fazer ciéncia, que conferem
a imagem uma posi¢ao centrada em uma indole subjetiva, imprecisa e polissé-
mica, por isso mesmo renegada pelo aparelho cientifico. As raizes epistemologi-
cas das Ciéncias Sociais representadas pelos métodos quantitativo (em Comte e
Durkheim) e qualitativo (em Weber) ndo consideravam a imagem como c6digo

21 Entrevista concedida por Bruno Latour a Felipe Reis, em 9 de setembro de 2014. Disponivel em: <http://
oglobo.globo.com/sociedade/conte-algo-que-nao-sei/bruno-latour-antropologo-escritortemos-que-re-
construir-nossa-sensibilidade-14081447 - ixzz3IIpwRMzo>. Acesso em: 2 nov. 2014.

22 Segundo a International Visual Sociology Association (IVSA). Disponivel em: <http://visualsociology.
org/about.html>. Acesso em: 8 abr. 2014.
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discursivo ou dado analitico. Assim, as Ciéncias Sociais sucumbiram a légica po-
sitivista, que desacreditou a imagem, resgatada por subdisciplinas especializadas,
como a Antropologia ou a Sociologia Visuais. Entretanto, no momento atual, a
imagem e as plataformas audiovisuais tém despertado cada vez mais o interesse
de alunos e jovens pesquisadores sociais, que sentem a necessidade de apelar as
tecnologias audiovisuais no trabalho de campo (Campos, 2011).

Campos (2011: 253) enfatiza um momento propicio de ruptura entre as “ar-
caicas fronteiras” construidas entre a imagem e a palavra, considerando a capaci-
dade desta ultima de ser, como o verbo, também geradora de multiplos sentidos:

Urge, por isso, longe de atitudes dogmaticas e de proposigdes arrebatadas de
iconofobia ou de iconolatria, reequacionar o papel e o lugar das maquinas e
das gramaticas visuais para a examinagdo e descri¢io do mundo. E isso que
se exige a uma comunidade cientifica com capacidade reflexiva, perspicaz
a monitorizar e reavaliar as suas praticas e doutrinas, suficientemente fle-
xivel para saber se adaptar a novos ambientes socioculturais e tecnoldgicos
(Campos, 2011: 257).

Consideracdes finais

A variedade de estratégias artisticas ligadas a alimentagdo aponta ironias,
criticas e intervengdes que demandam participacdo e revelam microutopias, em
diversas formas que se debrugam sobre e com o local presente. O estudo preten-
deu mostrar como os artistas estdo propondo, por meio de suas poéticas, uma
diversificacdo dos modos de vida existentes — usando, nesse caso, o alimento.

Nos projetos apresentados neste artigo percebe-se uma fértil interagao entre
a imagem, o conceito — art/food for thought — e os elementos participativo e pro-
cessual. O que interessa centralmente sdo os recursos artisticos utilizados para
compreender as a¢des humanas. Portanto, o que a arte social oferece a Socio-
logia ¢, além de uma metodologia criativa e interativa que objetiva transpassar
o elemento visual, uma possibilidade de deslocar problemas que pertenciam a
disciplinas especificas para um espago de ambiguidade. O estudo aponta a ten-
déncia contemporanea de dissolucio de demarcacoes disciplinares e permite
questionar: Onde estd a fronteira entre as a¢des sociais e politicas formais rea-
lizadas por socidlogos e aquelas designadas como praticas de arte socialmente
engajada realizada por artistas?

Pensando em um ponto de tensdo entre a arte mediada por objetos estéti-
cos e a arte social, pode-se dizer que esta assume maiores riscos, uma vez que
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s6 se efetiva mediante a penetragdo da obra na vida real, ou seja, se interagdes
propostas acontecem.

Nesse sentido, essa arte é eminentemente socioldgica e deve interessar cada
vez mais a area de metodologia das Ciéncias Sociais, além de tornar mais poro-
sos os estudos da Sociologia Visual.
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Resumo A aquicultura - cultivo de organismos aquaticos em cativeiro (algas,
peixes, moluscos etc.) — ampliou-se no Brasil nas tltimas décadas, especial-
mente na regiao Nordeste, com a criacdo empresarial de camario. Porém, sem
a constitui¢cdo de uma ideologia particular, a aquicultura — de base empresarial

- néo teria crescido de forma téo vertiginosa desde os anos de 1990. Este artigo
analisa a ideologia aquicola empresarial em voga no pais, tomando como refe-
réncia producdes bibliograficas, revistas, sites e jornais, bem como incursoes de
campo feitas de 2006 a 2009 em Pernambuco.

Palavras-chave: aquicultura; revolugdo azul; ideologia aquicola.

IDEOLOGY AND AQUACULTURE: ONE OF THE FACES OF THE BLUE
REVOLUTION

Abstract Aquaculture is the farming of aquatic organisms in captivity (algae, fishes,
shellfishes, etc.), which was expanded in Brazil in recent decades, especially in the
Northeast, based on shrimp farming business. However, without the formation of a
particular ideology, aquaculture — the based business one — could not have grown so
fast since the 1990s. This article analyzes the aquaculture business ideology in vogue
in that country, considering as references literature production, magazines, websites
and newspapers as well as field incursions made from 2006 to 2009 in Pernambuco.

1 Departamento de Sociologia (DS) da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE), Ciéncias Sociais da
Universidade Federal Rural de Pernambuco (UFRPE) - Recife - Brasil - cristiano.ramalho@yahoo.com.br
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Apresentagdio

E hora dos feiticos noturnos quando os cemitérios bocejam e o inferno
solta seu sopro pestilencial sobre o mundo!
(William Shakespeare, Hamlet)

A expansdo do cultivo de organismos aquaticos em cativeiro (moluscos, pei-
xes, crustaceos, algas) no Brasil, especialmente a criagao de camarao, decorre
da transformagdo da aquicultura em um negécio rentavel, o que proporcionou
a articulacdo de um conjunto poderoso de iniciativas capazes de produzir e
desenvolver a revolugdo azul: grandes investimentos privados; financiamen-
tos governamentais; liberagoes facilitadas de licenciamentos ambientais pelas
agéncias estaduais de meio ambiente; nova divisdo social do trabalho em 4mbi-
tos nacional e internacional; aliangas com setores das universidades publicas e
orgaos de pesquisa; e mudangas técnico-tecnoldgicas na produgao.

Porém, sem a constituigao de uma ideologia particular, a aquicultura - de
base empresarial - ndo teria crescido de forma tao vertiginosa desde os anos de
1990. Tal ideologia, ora sutil, ora contundente, elaborou uma visao de mundo
solida e afirmadora de seus supostos bons atributos. Ademais, construiu e fez
ressurgir, de maneira mais consistente, um elenco de preconceitos de classe a
fim de justificar sua ampliagdo territorial e desqualificar as praticas societarias
dos(as) pescadores(as) artesanais.

Este artigo analisa a ideologia aquicola empresarial em voga no pais, toman-
do como referéncia produgdes bibliograficas, revistas, sites e jornais, bem como
incursdes de campo feitas de 2006 a 2009 em Pernambuco.

0 apogeu da ideologia aquicola

A conquista da terra, que antes de mais nada

significa toma-la dos que tém a pele de outra cor ou o nariz um pou-
co mais chato que o nosso, nunca ¢ uma coisa bonita quando exa-
minamos bem de perto. S6 o que redime a conquista é a ideia. Uma
ideia por tras de tudo; ndo uma impostura sentimental mas uma
ideia; e uma crenga altruista na ideia - uma coisa que possamos por
no alto, frente a qual possamos nos curvar e oferecer sacrificios...
(Joseph Conrad, O coragdo das trevas)
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Ha uma ideologia aquicola no Brasil que possibilitou a expansdo do setor
nas duas ultimas décadas sobre as seculares dreas da pesca artesanal, expul-
sando seus trabalhadores. Tal ideologia se tornou capaz de referendar proces-
sos de acumulagdo primitiva e a necessaria luta de classes que o empresariado
desfechou para consolidar-se, como tem sido o caso da carcinicultura (criagao de
camardo) nos manguezais do Nordeste (ver tabela 1). Assim, “a chamada acu-
mulagdo primitiva é apenas o processo histérico que dissocia o trabalhador dos
meios de producio” (Marx, 1982: 830).

Tabela 1 - EVOLUCAO DA CARCINICULTURA BRASILEIRA (1997-2010)*
Itens/Anos 1997 2000 2003 2006 2010
Area de viveiros em hectares (ha) 3.458 6.250 14.824 17.000 18.500
Produgio em tonelagem 3.600 | 25.000 | 90190 | 65.000 | 80.000
Produtividade em kg/ha/ano 1.015 4.000 6.084 4276 4.342

Fonte: ABCC, Censo 2010.

A referida ideologia pode ser considerada uma descendente prodiga do ide-
ario neoliberal e sua acdo particularizada mais consistente no mundo da pro-
dugdo sociometabélica pesqueira internacional e brasileira. Sem o apogeu da
cultura econdmica neoliberal durante a tltima década do século XX e suas for-
mas de radicalizagdo mercantil do mundo, individualizacio exacerbada, consu-
mismo em massa e privatizacdo (inclusive da natureza), a aquicultura nao teria
surgido com a mesma intensidade e extensdo com que apareceu em nossos dias,
mesmo existindo hd 4.000 anos. Assim, “finalmente dissolve o cultural no eco-
ndémico - e 0 econdmico no cultural” (Jameson, 2001: 22).

Podemos incluir tal ideario no que Beck (1999: 27) classificou de globalismo:

“trata-se portanto da ideologia do império do mercado mundial, da ideologia
do neoliberalismo. O procedimento é monocausal, restrito ao aspecto econo-
mico, e reduz a pluridimensionalidade da globalizagao a uma tinica dimenséo

- econdmica (...)” Entdo, “muito frequentemente, o mercado e o Estado atuam
contra a humanidade, no que se tornou comumente conhecido como neolibe-

2

ralismo” (Burawoy, 2009: 23).

2 Em 2004, segundo a Associagio Brasileira de Criadores de Camarao (ABCC), de acordo com seu nu-
mero de associados, o cultivo de camario ocupava uma drea de 16.598 ha em regides estuarinas, onde o
Nordeste contribuia com 15.039 do total frisado (Fonte: ABCC, 2004. In: Ibama, 2005). Contudo, muitos
criadores de camardo ndo sao filiados a ABCC nem possuem dreas registradas em 6rgaos publicos. Assim,
¢ possivel, para Diegues (2004), existirem mais de 30.000 hectares de manguezais ocupados com a car-

cinicultura no Nordeste brasileiro.
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Todavia, a ideologia aquicola mostrou ter uma matriz flexivel capaz de dia-
logar com as diversas fei¢des que o processo capitalista de produgdo assumiu
no mundo contemporédneo, pois, mais do que filha do neoliberalismo, ¢, antes
de tudo, filha dos marcos do préprio capitalismo e de suas conformagdes histo-
ricas de acumulagdo: uma delas foi a neoliberal. Por isso, ela sobreviveu a crise
neoliberal, ganhou corpo e se tornou mais plural no Brasil da era neodesenvol-
vimentista do governo Lula, como ficou evidente — de novo — com o langamento
do plano Mais Pesca e Aquicultura, em agosto de 2008 (plano esse que estimula
vendas externas e a ampliagiao do consumo nacional de pescados por meio da
crescente participagdo de produtos da aquicultura).

Em julho de 2009, apds a criagdo do Ministério da Pesca e Aquicultura
(MPA) e de uma nova lei de pesca para o pais, um dos mais influentes jornais
da regido Nordeste publicou editorial sob o titulo “Mais apoio a pesca”. Embora
com esse titulo, a énfase do texto incide sobre a expansio da aquicultura, apro-
veitando a constituicdo do MPA e da lei, como atesta a seguinte passagem:

A histéria da pesca que vai ser reescrita a partir de julho de 2009 reserva
para o Nordeste uma responsabilidade adicional. Pelo potencial interno e
externo de absor¢io do que for produzido a partir de agora com o incenti-
vo de uma nova lei e um novo Ministério somente para a pesca, temos que
trabalhar para chegar perto dos numeros da produgéo industrial de pescado,
concentrada no Sul e Sudeste. Dentro das novas condi¢des postas pelo go-
verno federal podemos acessar todos os avangos tecnologicos ja disponiveis
nas regioes desenvolvidas, principalmente pela expansao da aquicultura. As
condigdes estdo postas e cabe particularmente a Pernambuco aproveita-las,
até para ocupar uma melhor colocagdo no quadro nacional de produgéao de
pescado, bem abaixo do Ceara, da Bahia e do Rio Grande do Norte (Jornal
do Commercio, Recife, 2 jul. 2009: 12).

Somando-se a isso, em 2012, no governo Dilma, foi instituido o Plano Safra
da Pesca e Aquicultura - 2012 a 2014, com o objetivo de “(...) implantar novos
parques aquicolas em lagos e represas de varias regioes do Brasil” (MPA, s/d: 7),
atuando como uma for¢a moderna para que o pais atinja a meta de “produzir 2
milhdes de toneladas anuais de pescado até 2014” (MPA, s/d: 4).

A ideologia aquicola é um sélido projeto societario e parte de um movimen-
to historicamente determinado do capitalismo global, de feigao totalizante, que
se espalhou por varios paises e conseguiu transformar fundamentalmente orga-
nismos aquaticos em mercadorias a serem comercializadas no planeta, conec-
tando poderosos centros consumidores (EUA, UE, Japao) as regides produtoras
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de paises em desenvolvimento (Brasil, Chile, India). Grandes empresas (algu-
mas transnacionais’) e estruturas poderosas de mercado e de produgio ofere-
cem suportes necessarios ao desenvolvimento do setor no mundo (pesquisa,
planejamento, equipamentos tecnoldgicos, ragdes, maquinas, insumos quimi-
cos, transportes, antibi6ticos, mao de obra especializada, design, propaganda
etc.), objetivando grandes lucros e formando o que se pode classificar de um
mercado globalizado de alimentos pesqueiros, uma espécie de aquabusiness,
por meio de um processo pos-fordista de produgio e consumo (acumulagdo
flexivel) e sua renovada divisao social do trabalho.

A ideologia empresarial aquicola se apresentou e se materializou na Asia,
América do Sul e Africa. Em praticamente todos os continentes em que se ins-
talou, sua afirmagao ideoldgica esteve associada a muitas questdes importantes
e de grande capacidade de convencimento para amplos setores da sociedade,
fato que ocorre também no Brasil, com base nos seguintes argumentos: (a) se-
guranca alimentar com a oferta de um produto de grande valor proteico para
a populacdo; (b) geracao de emprego e renda; (c) forma de atenuar e eliminar
a superexploragdo dos recursos pesqueiros (impactos ambientais) por parte da
pesca extrativista; (d) condi¢des de ampliar a producdo de pescado nacional e
gerar lucros consideraveis para o pais por meio de exportagdes.

De fato, sdo varios os aspectos inestiméveis sempre elencados por seus de-
fensores e a recém-surgida classe social dos fazendeiros das aguas, que de modo
habil forjam seu caminho sob a sombra desses argumentos — mesmo que nao
os cumpra — e na esteira de um discurso escatologico sobre a pesca extrativista:
o de que essa atividade esgotou os estoques de pescados nos oceanos, rios e es-
tuarios. Basta ler o artigo “Rebuilding Global Fisheries”, produzido por uma sé-
rie de pesquisadores — em sua maioria de institui¢des norte-americanas — que
postulam a ideia do fim da pesca daqui a poucas décadas (Worm et al., 2009).

Argumentos assim reforcam a expansdo do capitalismo aquicola, que se
apropria dessas teses e as usa para apresentar a aquicultura como a alternati-
va mais viavel e racional de enfrentamento dos impactos ambientais negativos
oriundos do extrativismo pesqueiro (artesanal ou industrial), com a qualidade
de geragdo de alimentos, emprego e renda. De fato, toda nova classe social que
quer conquistar seu espago, de modo hegemonico, vé-se

(...) obrigada, para atingir seus fins, a apresentar seu interesse como o interes-
se comum de todos os membros da sociedade, quer dizer, expresso de forma

3 O Diario de Pernambuco, em seu caderno de Economia (B-4), no dia 7 de julho de 2009, publicou a se-
guinte reportagem: “Netuno se associa a japoneses”. No corpo da matéria esta escrito: “A Netuno Alimentos
anunciou ontem sua fusdo com a empresa japonesa de pescados Nissui — uma das maiores do mundo”
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ideal: é obrigada a dar as suas ideias a forma da universalidade, a apresenta-las

como as unicas racionais, universalmente validas (Marx; Engels, 2007: 48).

E o caso dos criadores de beijupira e camario no litoral brasileiro, e da pro-
ducio de tilapia realizada pela empresa Netuno no sertdo nordestino, uma das
controladoras do mercado de pescados no pais. No Chile ocorre 0 mesmo com
o cultivo de salmao. Independentemente da regido ou tipo de criatério, no lugar
em que chegou com caracteristicas mais capitalistas a ideologia aquicola repe-
tiu suas ideias e teses centrais.

E claro que h4 diminui¢do de intimeras espécies de pescados e vdrias impos-
sibilidades de aumentar ou manter o atual teor de captura no mundo, e a propria
Organizacdo das Nagoes Unidas, por intermédio da FAO (Food and Drug Adminis-
tration), tem alertado sobre isso reiteradas vezes nas ultimas décadas (FAQ, 1989;
2007). Contudo, apesar de iniumeros estudos revelarem (Diegues, 1995; FAO, 2005;
Ramalho, 2009; 2012; Rebougas et al., 2006) que esses dilemas (crise dos estoques
pesqueiros) devem ser enfrentados com o devido manejo sustentavel na captura
das espécies, na valorizagdo do saber-fazer dos pescadores(as), na conservagio de
ecossistemas (marinhos, costeiros e fluviais), no combate a polui¢do hidrica e ao
desmatamento dos mangues e matas ciliares, e na criagdo de politicas de desenvol-
vimento que incorporem a gestdo democratica e sustentavel das regides costeiras,
ribeirinhas e lacustres, onde a aquicultura de base familiar (assentada em espécies
de pescados nativos) entre como uma das parceiras — o que ajudaria a recuperar e
melhorar o quadro da biodiversidade aquatica no planeta -, tais possibilidades tém
sido silenciadas pelo poder de convencimento dos grandes empreendimentos agri-
colas e pelas aliancas que constroem no intuito de atender ao mercado. Para Alier
(2007: 131), “a pressao para expandir a cultura do camarao tem origem na demanda
dos paises ricos e no declinio da pesca maritima do camarao’.

Na realidade, respostas plenas em soluc¢des freariam o impeto de crescimen-
to a qualquer custo do aquabusiness — e é por isso que o capital sempre cria
correlagdes mecanicas para que seus objetivos prevalecam e suas alternativas
sempre se dirijam em favor de gestar e manter a supremacia de um negocio,
e ndo do desenvolvimento sustentavel, ou seja, a ideologia aquicola em prati-
ca tende a “legitimar, justificar, defender ou manter a ordem social do mundo”
(Lowy, 2008: 14) apenas empresarial.

Mais uma vez, o Brasil expressa bem essa situacdo. Os criatdrios de cama-
rao foram constituidos — ha duas décadas — por uma fragio mais capitalizada
da classe dos produtores, que controla o setor. Os pequenos produtores ficam
subordinados a essa fragdo, da qual precisam comprar pés-larvas (“sementes”)
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de pescados, ragdes e insumos quimicos, e a qual vendem sua produgao com
pregos ja tabelados, como verificamos em trabalho de campo em varias dreas
do litoral pernambucano.

Essa fragao de classe dominante nasceu, em larga medida, de classes sociais
mais capitalizadas — ou de seus descendentes —, ligadas a outros ramos produtivos
(canavieiro, médico, industrial, servigos, imprensa etc.), e de pessoas pertencentes
a classe média alta, que, ao vislumbrar possibilidades de lucro rapido, migraram

— sem abandonar seus antigos ramos, em varios casos — para o negdcio aquicola.

Tudo isso permitiu uma coloragdo e uma alianga complexa entre as classes
dominantes, cheias de forca para fazer-se ouvir pela sociedade e pelos poderes
publicos, uma vez que o cultivo de organismos aquaticos estd para além da pré-
pria economia aquicola.

Nao ¢ a toa que muitos editoriais* e reportagens de jornais e revistas® de circu-
lagao local, regional ou nacional enaltecem os atributos da aquicultura, referen-
dando a chegada de um presente e, mais ainda, de um futuro promissor e repleto
de possibilidades de salvagio para o mundo da produgio pesqueira, com sua
crescente ampliagdo em termos produtivos e, acima de tudo, monetarios.

Agoes do governo federal — para ficar somente nessa esfera de poder - e
pronunciamentos de parlamentares (senadores, deputados federais e estadu-
ais) incorporam-se e sdo também o exército de frente no convencimento social
e, principalmente, na concretizacdo institucional dos sonhos dos aquicultores,
assim como foram da Marinha Brasileira e dos empresarios da industria pes-
queira no passado (Ramalho, 2014).

No caso do apoio estatal a atividade, em entrevista ao jornal Tribuna do Norte
(RN), em 24 de maio de 2007, o presidente da Associagdo Brasileira dos Criadores
de Camarao (ABCC) informou que, ao longo desses tiltimos anos, o setor foi bene-
ficiado com recursos na ordem de Rs 374 milhdes advindos do poder puiblico, dos
quais quase 80% (aproximadamente R$ 300 milhdes) sairam dos cofres do Banco
do Nordeste do Brasil (BNB)° para financiar, inclusive, grandes empresas.

Se fizermos uma comparagao com o Pronaf B - linha que atende boa parte
dos pescadores(as) artesanais com, no maximo, R$ 2 mil por produtor -, ve-
remos que beneficiar 100.000 trabalhadores(as) pesqueiros artesanais custaria
R$ 200 milhdes a0 mesmo BNB, ou seja, R$ 100 milhdes a menos do que a

4 Oscasos do Jornal do Commercio e do Diario de Pernambuco - ja destacados — sao alguns dos exemplos disso.
A revista Veja, n. 2.040, 26 dez. 2007, publicou uma matéria intitulada “Multiplicagao dos peixes”, em que
se afirmava: “A criagdo de peixes e frutos do mar em cativeiro, nas chamadas fazendas aquaticas, salvou
o mundo da escassez de pescados nos tiltimos dez anos”.

6  Fonte: <http://tribunadonorte.com.br/noticia.php?id=42881>. Acesso em: 5 mar. 2010.
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institui¢do destinou aos carcinicultores até o ano de 2007. Para atingir os alu-
didos Rs$ 300 milhdes, o BNB teria de financiar mais 50.000 pescadores(as), o
que representaria, no total, 150.000 profissionais da pesca artesanal, o que seria
equivalente — segundo dados do Ministério da Pesca e Aquicultura (2010) - a
todos(as) os(as) pescadores(as) cadastrados(as) no Governo Federal em seis es-
tados do Nordeste (Ceard, Paraiba, Pernambuco, Piaui, Rio Grande do Norte e
Sergipe), que juntos chegam a 149.202 profissionais do setor (MPA, 2010).

Soma-se a esse conjunto de afago e sujeicdo dos poderes publicos a liberagdo
realizada por varias agéncias e secretarias estaduais de meio ambiente no Nordeste
(Adema-SE, CPRH-PE, Idema-RN, Semace-CE) para bens publicos, como se os
manguezais fossem privatizados por fazendeiros de camarao (mesmo sem relato-
rios de impacto ambiental e/ou consultas publicas), desrespeitando uma legislacao
vigente que define os mangues como areas de preservagio permanente, fato similar
a0 que aconteceu com a privatizagao de parte do mar (160 ha) para o cultivo do pei-
xe beijupira, inclusive por meio de uma relago, segundo os movimentos sociais de
pescadores(as), ndo transparente entre a empresa e a Secretaria Especial de Aqui-
cultura e Pesca (Seap) do governo federal, em 2008 (Ramalho; Negreiros, 2009).

A Seap - atual Ministério da Pesca e Aquicultura (MAP) - é hoje a instancia
articuladora no 4mbito nacional das a¢oes de fomento a pesca, com especial aten-
¢do para a aquicultura. Segundo Valencio e Mendonga (2008), de modo geral,

A politica de pesca que vem sendo pensada e implementada a partir da Seap
tem seu éxito assentado na utilizagdo de recursos tecnoldgicos e cientificos
e uma pratica produtiva de alta escala para o mercado global e nacional, e
sua formulagdo e operacionaliza¢do se ddo por meio do uso do poder insti-
tucional por elites empresariais do setor (Idem: 111).

Por conta desse largo apoio, muitas vezes ocultado ou minimizado, os em-
presarios aquicolas divulgam os éxitos de seus negdcios na area (balanga co-
mercial favoravel, crescentes vendas etc.) e a necessidade (sempre renovada) de
ajuda do poder publico, quando também em crise (o atual quadro do camarao)’,
para que a atividade cresca “em beneficio da sociedade como um todo”.

Para ofertar maior legitimidade a ideologia aquicola, ungindo-a de uma su-
posta neutralidade nascida do saber cientifico, setores da comunidade académi-
ca exaltam a importancia de apoiar a atividade e a apontam como um processo
de evolugdo natural da pesca, como seu desdobramento em dire¢éo ao progresso.

7  Por exemplo, para enfrentarem a crise que atingiu ha alguns anos o setor, criadores cearenses de camarao
(industriais e produtores) foram agraciados com Rs 6 milhdes do governo do estado do Ceara. (Fonte:
<http://opovo.uol.com.br/opovo/colunas/verticalsa/756514.html>. Acesso em: 2 abr. 2010.)
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Inegavelmente, a pesca é uma atividade extrativista, onde o homem atua ape-
nas na coleta da produgio natural. Sendo assim, é a natureza que determina

os limites para a explotagao dos seus recursos. A ultrapassagem desses limites,
de forma continuada, somente serd possivel com o estabelecimento dos cul-
tivos, a etapa superior da explotacdo dos recursos vivos aquaticos. A aquicul-
tura é o caminho da evolugdo da prépria pesca (Paiva, 2004: 1; grifos nossos).

Ademais, em 1998, a Comissdo Nacional Independente sobre os Oceanos
(CNIO), formada por estudiosos da area pesqueira, técnicos governamentais e
alguns empresarios — nenhum representante dos pescadores(as) artesanais par-
ticipou — produziu um relatdrio intitulado O Brasil e 0 mar no século XXI: relato-
rio aos tomadores de decisdo no pais, que continha uma “imparcial” conclusio:

O Brasil, com 7.048 km de costas maritimas, cerca de 15% da agua potavel do
planeta e grandes extensdes de terras subaproveitadas, nao explora o potencial
que a aquicultura representa. Ela é uma resposta para problemas que o Pais
enfrenta, como recuperagdo das exportacdes, criacdo de empregos e geracio
de renda, e utilizagdo racional de seus recursos ecoldgicos (CNIO, 1998: 131).

Tal “imparcialidade” do documento traduziu-se ainda mais numa passagem
repleta de uma filosofia aquicola para o futuro da humanidade:

Por ultimo, parafraseando o velho ditado chinés, citado na epigrafe deste
capitulo, de que “onde houver peixe deve haver dgua’, pode-se acrescentar:
agua sim, mas de boa qualidade e em adequada quantidade, para que a mul-
tiplicagdo do peixe se torne o milagre do novo século. O homem “despeda-
cou” a terra, isto €, dividiu-a em pequenos pedagos, em destrocos incapazes
de curar a sua fome. Agora, ele terd que juntar esses pedagos e multiplicar

sua capacidade de produzir, pela aquicultura (Idem: 140).

Além disso, atendendo & demanda da nova onda mercantil, foram abertos cur-
sos em universidades publicas (de graduagdo® e pds-graduagao®) para prover — en-

8  Até 1989, s6 existiam trés cursos de Engenharia de Pesca no Brasil: o da UFRPE, fundado em 1971; 0 da
UFC, de 1972; e 0 da Ufam, que surgiu em 1989. Com o crescimento do mercado, surgiram de 1997 até 2012
mais de quinze cursos de graduagdo (Unioeste, Uneb, UFRA, UFRB, UFPA, Ufal, Ufersa, UFPI, UFRPE/
UAST, UFS, Uema, Ueap, Unir, Udesc, entre outras). Aqui, ndo estamos incluindo os cursos que existem
nos Institutos Federais de Ensino, Ciéncias e Tecnologia. (Fonte: Pesquisa feita pelo autor na internet.)

9 No ano de 2000, um dos mais importantes cursos de Engenharia de Pesca do pais, o da UFRPE, criou
o Programa de Pds-Graduagdo — Mestrado — voltado para Recursos Pesqueiros e Aquicultura; o douto-
rado surgiu no ultimo ano. O objetivo do aludido programa concentra-se na aquicultura, como fica claro
no proprio texto encontrado no site sobre os seus objetivos. Ademais, foi alterado o préprio nome do
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tre outras questdes — suporte técnico e cientifico ao setor; situagdo que se junta
aos financiamentos de pesquisas do CNPq (em parceria com o MPA), da Finep
e de algumas agéncias estaduais de fomento a pesquisa. Assim, cada vez mais
surgem profissionais treinados para atender as demandas do mercado sem uma
formacdo critica e plural sobre o tema, vendo o mar, rios, estudrios e mangues
apenas como simples engenheiros de produgao e, assim, idedlogos de um negdcio.

Nesse contexto de supremacia do mercado frente a vida, os pescadores e pes-
cadoras artesanais sdo vistos como entraves a realizagao do futuro e, no maximo,
como meros reprodutores de sua propria subsisténcia. Ou seja, de acordo com essa
visdo, eles sdo sujeitos sociais incapazes de gestar o desenvolvimento de localidades
e regioes. A ideologia da subsisténcia, definidora do que vem a ser pesca artesa-
nal, é assim elaborada pelas elites empresariais, politicos, alguns representantes da
academia e técnicos do aparelho estatal, entre os quais 0 MPA (antiga Seap), como
contraponto a uma suposta ideologia do desenvolvimento intrinseca aos cultivos
aquaticos e seus empreendimentos econdmicos, fato que ganha mais molho com a
nogao de esgotamento da produgéo pesqueira extrativista. Na realidade,

Para a Seap, a aquicultura ndo é uma possibilidade real de apoio do pescador
artesanal, mas significa o mecanismo de sua extingdo. O governo Lula, na
sua primeira gestdo, propds uma politica de crédito para o setor pesqueiro
incentivando uma progressiva conversdo da atividade pesqueira artesanal
para a aquicultura em todo o territério nacional. Partiu do argumento de
que tal politica vinha como alternativa aos pescadores artesanais, cujas es-
pécies em que se baseia sua atividade encontram-se, segundo critérios téc-
nicos, sobre-explotadas. Mas cabem divergéncias quanto aos métodos e as
interpretagdes acerca do que se considera sobre-explotacao no contexto da
questdo ambiental no Brasil. De qualquer modo, a auséncia de participacao,
ou acompanhamento, do pescador artesanal no processo de avaliacdo peri-
ta dos estoques, bem como de consideragio perita ao saber tradicional no
que concerne ao status da pesca ou, numa palavra, de dialogicidade entre
tais conhecimentos, é 0 que inviabiliza que uma alternativa menos radical
do que a aquicultura seja proposta como um elo possivel entre tradigdo e
modernidade (Valencio; Mendonga, 2008: 112).

Por isso, ndo é de estranhar que, durante semindrio realizado no muni-
cipio de Paulista, litoral norte de Pernambuco, de 18 a 20 de marc¢o de 2009,

departamento, que antes era Departamento de Engenharia de Pesca e que agora se chama Departamento
de Pesca e Aquicultura (Depaq).
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objetivando o desenvolvimento da maricultura em dreas de RESEX e RDS (re-
servas extrativistas e de desenvolvimento sustentavel), um representante da Co-
ordenagdo Geral de Maricultura — do Ministério da Pesca e Aquicultura - tenha

expressado frases emblematicas, tais como: “quando eu vejo o mar, fico pen-
sando em algo parecido com agricultores sem terra que querem produzir e nao

podem por terem cercas diante deles” ou “assim como o ser humano evoluiu da

coleta para a pesca, ele vai passar da pesca para a aquicultura”

Essas verdadeiras pérolas da ideologia empresarial aquicola ditas por um
representante do MPA revelam trés coisas:

1%) Apresenta o mar, rios e estudrios como espacos vazios ou, quando muito,
ocupados por pescadores e pescadoras fecundos em praticas atrasadas, incultas
e improdutivas. Nesse sentido, tais territorios devem dar espaco a formas su-
periores de producéo e vida, a chegada da modernidade, a aquicultura, a partir
das suas privatizagdes em beneficio daqueles sujeitos sociais tidos por moder-
nos. Esse é um olhar que ndo quer a existéncia do outro, por vé-lo como empe-
cilho. E uma tese de raiz autoritdria, que evidencia uma das formas assumidas
pela luta de classes, de supremacia societaria. Essa ideia ndo é nova, apesar de
ter hoje mais “sutileza’, pois serviu, no passado, de justificativa para os ingleses
expulsarem e exterminarem indios nos EUA:

A agricultura estava para a terra como o cozimento para a carne crua. Con-
vertia natureza em cultura. Terra ndo cultivada significava homens incultos.
E quando os ingleses seiscentistas mudaram-se para Massachusetts, parte
de sua argumentagdo em defesa da ocupagdo dos territorios indigenas foi
que aqueles que por si mesmos ndo submetiam e cultivavam a terra no

tinham direito de impedir que outros o fizessem (Thomas, 2010: 18).

2%) Esconde a real e importante participagdo da produg¢io pesqueira artesa-
nal no mundo, no Brasil e em Pernambuco. Por exemplo, no inicio do século
XX, em termos mundiais os produtos advindos do setor artesanal responderam

“por mais de 50% do total mundial de capturas e emprega[ram] cerca de 98%
dos 51 milhdes de pessoas diretamente envolvidas com a coleta e o processa-
mento de recursos marinhos” (Rebougas et al., idem: 85). No Brasil, segundo o
Ibama (2005), das 1.009.073 toneladas produzidas de pescado, a pesca artesanal
representava 51,4% do total da producéo (industrial, 23%, e aquicultura, 25,5%),
sendo 0 ramo mais importante e 0 que menos recebe verbas publicas. No Nor-
deste, os pescadores(as) artesanais contribuem com 67,1% da produgao regional
(industrial com 3,6% e aquicultura com 29,3%), que é de 321.689 toneladas; e no
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Norte participam com mais de 85% da produgao regional. Em Pernambuco, no
ano de 2009, a pesca artesanal respondeu por 77% (MPA, 2010).

3%) No que concerne ao tema do emprego, ha 833.505 pessoas trabalhando
na pesca artesanal diretamente no Brasil (MPA, idem). No que diz respeito &
carcinicultura, que ¢ a vertente mais forte da aquicultura no pais, algumas pes-
quisas realizadas in loco em Sergipe (Carvalho, 2004) e no Ceara (Ibama-CE,
2005), e outro estudo mais abrangente que aborda varios paises (Arana, 1999)
— para ficar somente neles —, revelaram ser bem inferior o nimero de empregos
gerados pela carcinicultura, embora o argumento da geragdo de empregos seja
amplamente difundido pela sua entidade de classe (a ABCC) e alguns represen-
tantes de governos. Ou seja, para a ABCC e a propria Seap — atual MPA (Rama-
lho, 2014) -, que partem de um tnico e questionavel estudo (Couto; Sampaio,
2003)", sdo gerados 3,75 empregos diretos e indiretos por hectare em produgao
(emprego/ha). Contudo, Carvalho (Idem) mostrou, ao estudar 13 fazendas de
camardo (pequenas, médias e grandes), que esse niimero nio chega a 0,5 em-
prego/ha. Assim, a autora percebeu que nos empreendimentos pesquisados “a
carcinicultura tem gerado poucas oportunidades de emprego, pois, em média,
é criado apenas um emprego fixo para cada dois a trés hectares produtivos, fato
que contribui para a marginalizacdo das comunidades locais” (Ibidem: 140). No
Ceara, um diagnostico do Ibama local concluiu:

Para os 150 empreendimentos que estavam em operagdo — e foram conse-
guidas informacdes sobre numero de empregados e area do empreendimen-
to —, o nimero de empregos diretos gerados pela atividade foi de 2.579, com
uma drea total de 4.266,18 ha - foi gerada uma média de 0,60 emprego/ha
(Ibama, 2005: 152).

Como se nota, os dados da pesca artesanal, que se ligam a renda, trabalho,
seguranca alimentar e desenvolvimento, sdo omitidos ou descredenciados e os

10 Afirmamos questionavel por um fato bastante expressivo. Quando os autores resolveram publicar pra-
ticamente o mesmo texto em uma revista cientifica (Revista de Economia e Sociologia Rural), com a
participagdo de mais dois outros académicos (Erica Albuquerque Breno e Ramos Sampaio), o aludido
dado (3,75 empregos/ha) foi sumariamente retirado do escrito (Couto ef al., 2008), que omite todas as
informagoes relativas ao nimero de empregos (direto e indireto) gerados por hectare pela carcinicultura,
embora esse seja um dos itens do artigo. Parece-me l6gico ou possivel concluirmos que os pesquisado-
res ndo tinham certeza (ou perceberam o erro) do niimero anteriormente expresso (3,75) no referido
artigo, que nao foi publicado em nenhuma revista ou livro, preferindo deixa-lo de lado quando de sua
publicagdo numa revista cientifica. Porém, a ABCC e 0 MPA preferiram fazer vista grossa a essa questao
relevante, e usar politicamente o artigo e seu questionavel dado, apesar do aparente receio (ou negagao)
dos proprios pesquisadores em ratifica-lo.
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numeros da aquicultura empresarial supervalorizados (e em alguns contextos,
maquiados), tanto pelos tecnocratas quanto pelo setor empresarial.

Nesse escopo de aliangas do capital (setores da academia, poder publico,
parlamentares, midia, técnicos, empresarios), a produ¢do de um discurso coe-
so é necessaria para que a aquicultura suprima todo tipo de resisténcia e venga
a luta de classes contra as comunidades de pescadores e pescadoras.

Sem isso, o préprio capitalismo — no seu sentido mais absoluto e totalizante

- ndo teria sido edificado e se reproduzido com tanta for¢a sobre as vontades po-
pulares. “Por isso as figuras representativas do horizonte social do capital tém de
conceituar tudo de uma maneira determinada, e nao de outra” (Mészaros, 2009:
10), para que a sua vontade de classe, alma gémea do mercado, sempre prevaleca.

Além disso, toda essa ideologia aquicola tenta esconder a realidade de seus
impactos negativos sobre o meio ambiente e a vida dos pescadores(as) arte-
sanais — aspectos que passaremos a discutir em seguida, tomando como eixo
a carcinicultura.

Um novo processo sociometabdlico e a negagdo das suas graves mudancas

No livro O capital, Karl Marx observou: “parece um paradoxo, por exemplo, con-
siderar o peixe que ainda ndo foi pescado meio de produgéo da pesca. Mas até hoje
nao se inventou a arte de pescar em aguas onde ndo haja peixe” (Marx, 1982: 205)".

O peixe ¢, assim, objeto e meio de produgio, porque sem ele ndo existiria
pescaria, um tipo particular de trabalho, uma economia pesqueira e uma forma
de producdo. Os pescados sao objetos de trabalho fornecidos pela natureza, mas
ndo sao matérias-primas, fato que faz da pesca algo extrativista. Isto ¢, “o ob-
jeto de trabalho s6 ¢ matéria-prima depois de ter experimentado modificagao
efetuada pelo trabalho” (Op. cit.: 203). J 0 meio de trabalho é tudo aquilo que
vai mediar a relagdo do ser humano com a natureza (redes, armadilhas, linhas,
barcos) e o objeto de trabalho (pescados).

Por isso, “o que distingue as diferentes épocas econdmicas nio é o que se faz,
mas como, com que meios de trabalho se faz” (Op. cit.: 204), que dinimicas so-
ciometabdlicas o feudalismo ou o capitalismo tém, que formas de organizagdo
produtiva possuem.

E justamente af que podemos inserir a questdo da aquicultura. Os pescados
(camardo, tilapia, salmao e beijupira, por exemplo) deixam de ser apenas meios
de produgdo e objetos de trabalho e se tornam matérias-primas, “um objeto ja
filtrado pelo trabalho, um produto do préprio trabalho. E o caso da semente

11 Essa passagem estd em nota de rodapé da referida pagina.
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na agricultura” (Op. cit.: 206), das pds-larvas de pescados, suas melhorias ge-
néticas, que resultam da agio humana por meio do trabalho, de acordo com a
aplicagdo da ciéncia e da tecnologia.

A construcido e o dominio realizados por essa nova ordem sociometabdlica
da produgio pesqueira inauguraram outra etapa na relacdo entre os seres hu-
manos e deles com a natureza. Para seu desenvolvimento, além da artificializa-
¢ao da propria natureza — inclusive com a introdugdo de uma espécie exética de
camardo (Litopenaeus vannamei) no pais, nos anos de 1990 —, foram necessa-
rias privatizacdes do meio ambiente para que a produc¢do aquicola conseguis-
se realizar-se — processo semelhante ao que aconteceu na Inglaterra no século
XVII (Thompson, 1998) e no Brasil no século XX (Moraes, 1999) com a agro-
pecuaria. A aquicultura é, apesar dos limites que algumas condi¢des naturais
impdem, uma industria a céu aberto, que concentra capital e meios de trabalho
em poucas maos, exigindo cercamentos (de areas do mar e do estudrio) para
referendar sua expansao e seus poderes particulares, e excluir definitivamente,
com isso, os ancestrais usuarios desses espagos (pescadores e pescadoras) e a
condi¢do de bem comum dos ecossistemas pesqueiros.

Esse sociometabolismo busca transformar a natureza em linha de monta-
gem da aquicultura empresarial, edificando uma intensa hierarquia entre ca-
pital e trabalho, sempre em beneficio do primeiro. Uma das provas disso foi o
argumento da Comissao Nacional Independente sobre os Oceanos (CNIO) para
sensibilizar os futuros empreendedores sobre as vantagens do negdcio:

A agricultura é bidimensional, enquanto a aquicultura é tridimensional,
ocupando comprimento, largura e coluna d’agua. Isso promove economia
de escala, o que significa multiplas colheitas com menos gastos de recursos
materiais e de trabalhadores (CNIO, 1998: 132).

Ademais, questdes estéticas e de sabor, propaganda, engenharias de produ-
¢do e genética, atendimento agil ao mercado consumidor e as redes varejistas,
ritmos produtivos, flexibilidade de gestdo e incorporagdo de renovadas tecno-
logias dao imenso dinamismo a globalizagdo dos sistemas alimentares (Caval-
canti, 2004), cujos ingredientes — concernentes aos pescados — tentam fazer
dos recursos naturais aquaticos “chdos de fabrica” a servico do mercado e dos
processos industriais pos-fordistas.

Tal mediagao sociometabdlica significa, de um lado, estruturas naturais que
governam processos fisicos e quimicos da natureza e, de outro, formas de or-
ganizagao da produg¢ao material e do seu controle decisorio, que se apresentam
na divisdo social do trabalho na sociedade, em épocas distintas, com o objetivo
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de se apropriarem das potencialidades do ambiente natural e da produgdo ma-
terial da vida. Desse modo, o trabalho e a sua forma de estrutura¢do tornam-se
pecas-chave na constituicdo do processo sociometabélico em sua constante e
insofismavel troca com a natureza.

Metabolismo é uma categoria dialética, processo historico e movimento,
cuja presenca ¢ insuprimivel na relagdo da sociedade com a natureza, singular
e globalmente.

Como criador de valores de uso, como trabalho ttil, é o trabalho, por isso, uma
condicdo de existéncia do homem, independentemente de todas as formas de
sociedade, eterna necessidade natural de media¢io do metabolismo entre ho-

mem e natureza e, portanto, vida humana (Marx, 1983: 50; grifo nosso).

Istvan Mészaros, no livro Para além do capital, caracterizou o capitalismo
de ordem de reproducio sociometabdlica do capital, que ganhou proporgdes de-
vastadoras social e ambientalmente em decorréncia de sua produgao e consumo
incontrolaveis em 4mbito mundial. Na compreensdo de Mészaros, o valor prin-
cipal do capital é o de sua propria reprodutibilidade, cuja necessidade de am-
pliagdo — de carater totalizante — vem levando aos limites os recursos naturais
e as condi¢oes da existéncia humana, nas mais diversas regides do planeta. O
trecho abaixo ilustra esse fendmeno destrutivo social e ambientalmente.

As praticas de produgdo e distribuicdo do sistema do capital na agricul-
tura ndo prometem, para quem quer que seja, um futuro muito bom, por
causa do uso irresponsavel e muito lucrativo de produtos quimicos que se
acumulam como venenos residuais no solo, da deterioragéo das aguas sub-
terraneas, da tremenda interferéncia nos ciclos do clima global em regides
vitais para o planeta, da exploragio e da destruicido dos recursos das flores-
tas tropicais etc. Gragas a subserviéncia alienada da ciéncia e da tecnologia
as estratégias do lucrativo marketing global, hoje as frutas exdticas estdo
disponiveis durante o ano inteiro em todas as regides — ¢ claro, para quem
tem dinheiro para compra-las, nido para quem as produz sob o dominio de
meia duzia de corporagdes transnacionais. Isso acontece contra o pano de
fundo de praticas irresponsaveis na produ¢io, que todos nos observamos
impotentes. Os custos envolvidos ndo deixam de colocar em risco — unica-
mente pela maximizagdo do lucro - as futuras colheitas de batata e safras
de arroz. Hoje, o “avan¢o de métodos de produgdo” ja coloca em risco o

escasso alimento basico dos que sdo compelidos a trabalhar para as “safras
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de exportagao” e passam fome para manter a satide de uma economia “glo-

balizada” paralisante (Mészaros, 2002: 255; grifos do autor).

Fendmeno similar explicita-se na aquicultura e nas suas formas de domina-
¢ao social manifestadas na concentragdo de capital, na expropriagdo socioter-
ritorial das comunidades pesqueiras e na exploragio intensa e instrumental da
natureza, as quais se apresentam no metabolismo quimificado dessa atividade
com a natureza, contando com o servil e essencial apoio cientifico para a reali-
zacio de sua producdo em série.

O desenvolvimento da aquicultura tem gerado um consumo acentuado de
drogas terapéuticas. Apesar da dificuldade de se obterem dados reais de
consumo em muitos paises, na Noruega foi comprovado o uso de 50 to-
neladas de antibi6ticos s6 em 1990. Essa quantidade foi aproximadamente
o dobro da utilizada pela medicina humana nesse pais. (...) O tratamento
terapéutico dos organismos de cultivo com drogas resulta na liberagao de
grandes quantidades de substincias ativas e de seus metabolitos para den-
tro do habitat aquatico. Esse fator, em conjunto com os residuos orgénicos
dos peixes e camardes de cultivo, agrava os quadros de polui¢ao. Os antimi-
crobianos acumulam-se na fauna aquatica (peixes e invertebrados) que cir-
cundam as fazendas de cultivo e podem chegar a apresentar concentragdes
acima dos valores aceitdveis dessas substancias. Por outro lado, essas subs-
tancias podem ser encontradas nos sedimentos marinhos e, dependendo
de sua natureza, podem ser metabolizadas ou podem persistir por longos
periodos (Arana, 1999: 71).

Acrescenta-se a isso o fantasmagorico discurso dos empresarios do setor da
carcinicultura, de sua instancia politica e agentes governamentais, que buscam
afirmar que a atividade atende aos preceitos da seguranca alimentar:

(...) se a fazenda adota o sistema de cultivo intensivo, além de provocar um
sério impacto ambiental no ecossistema, o camardo produzido certamente
sera exportado, gerando, com isso, uma demanda insatisfatoria de proteina
para a populagdo local. Essa situagdo é ainda mais agravada pelo fato de as
fazendas de camardo retirarem do mar grandes quantidades de peixes pela-
gicos para serem utilizados como fonte de proteina dos animais cultivados

(alimento balanceado a base de farinha de peixe) (Arana, Idem: 81).

Voltamos a revista Veja, que, mesmo fazendo apologia ao setor (na matéria
mencionada na nota 5), concluiu:
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Embora representem uma alternativa a pesca predatéria, as fazendas aquaticas
sacrificam espécies como sardinha, arenque e manjuba, empregadas na produ-
¢ao de racdes para alimentar os peixes cultivados. Essas espécies sdo utilizadas
porque tém menor valor no mercado. A diminuigdo dréstica de seus cardumes
pode afetar a cadeia alimentar marinha, caso nenhuma alternativa a produgao
de ragdo seja encontrada. Hoje, 37% da captura dessas espécies é direcionada a
alimentacdo de animais criados nas fazendas aquaticas. “Até hoje nao foi pos-
sivel desenvolver uma ragio que substitua os nutrientes obtidos com esses pei-
xes’, disse a Veja Rashid Sumaila, do centro de pesca da Universidade de British
Columbia, no Canada. “Outros animais, como focas e ledes-marinhos, tam-
bém podem ser prejudicados em sua alimenta¢ao’, alerta José Vilalon, diretor
do departamento de aquicultura do Fundo Mundial para a Natureza (WWE).
Espera-se que, num futuro préximo, se encontrem formas de amenizar os da-
nos ambientais causados pelas fazendas marinhas. Afinal, elas ja possuem um

papel fundamental na produgio de alimentos no planeta®.

Boa parte desses pescados ¢ alvo da pesca artesanal; portanto, o aumento das
fazendas aquicolas, além de competir com os pescadores, guarda intima vincula-
¢ao0 com os altos niveis de captura de algumas dessas espécies no mundo e no Brasil.

Um exemplo contundente disso é que, das 141,6 milhdes de toneladas de pes-
cados capturados e produzidos no planeta em 2005, 34,4 milhdes foram destina-
das para usos ndo alimentares humanos, isto ¢, voltaram-se, em larga medida,
para ragdes de caes, gatos, pescados (cada vez mais crescente) e outros animais
(FAOQ, 2007). Tudo isso contribui decisivamente para a sobrepesca no globo.

O modelo aquicola vigente provoca um empobrecimento da biodiversidade
e a quebra da riqueza de alimentos plurais antes encontrados localmente, que
se juntam a qualidade quimificada dos pescados monocultivados pelas fazen-
das, gragas aos necessarios processos industriais (metabolicos) nelas presentes.
Ademais, segundo Luis Vinatea Arana (1999: 87), “podemos mencionar a es-
petacular disseminagdo de enfermidades, sobretudo do tipo viral, ocorrida na
industria da carcinicultura marinha’, que atingiu o Brasil, e, como é o caso do
salméo cultivado no Chile, que inunda os supermercados e restaurantes bra-
sileiros, existe, segundo pesquisa do Instituto de Quimica da Unicamp, densa
quantidade de antibioticos nesse pescado, podendo levar ao aparecimento de
varios tipos de cancer em seres humanos. Segundo matéria de um importante
jornal de circulagdo nacional:

12 Fonte: <http://veja.abril.com.br/261207/p_098.shtml>. Acesso em: 10 set. 2008.
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Ha dois meses causou polémica a noticia de que o salmao de criadouros chi-
lenos tinha uma concentracdo de antibidticos cerca de 350 vezes maior do
que a encontrada em peixes de fornecedores noruegueses. Nao que o peixe
da Noruega esteja livre de drogas, mas os niveis do Chile preocupam quem
via os sushis feitos com ele como alimenta¢do natural e livre de riscos (O

Globo, 10 out. 2009).

Caminhando nessa direcio, os carcinicultores, no intuito de conservar o ca-

mardo na despesca, utilizam o nocivo produto metabissulfito de sodio, procedi-

mento constatado pelos integrantes do Forum em Defesa da Zona Costeira do
Ceara (FDZCC).

Essa substancia (que libera um gas que, em contato com o ar, ¢ totalmente
toxico) ¢ jogada no ambiente natural, o que também pode causar a mortan-
dade de peixes. Do ponto de vista da satide, o contato com essa substincia
pode causar doengas alérgicas e respiratorias — ja tendo comprovadamente
causado a morte de um trabalhador no Ceara (FDZCC, 2009: 41).

Ademais, outros impactos apontaram as fazendas de camardo como suspei-

tas. Em 1997 houve, nas areas de influéncia da carcinicultura do Ceara ao sul

da Bahia, grande mortandade do caranguejo-u¢d em razdo da disseminagao da
“doenca do caranguejo letargico” (DCL), decorrente do fungo Exophiala (Bar-
boza et al., 2008; Quinamo, 2006; Schaeffer-Novelli et al., 2006), bem como o

aparecimento da maré vermelha®, que matou mais de 50 toneladas de pescados

(peixes, mariscos) no Reconcavo Baiano em 2007, e 0 maior desastre ecologi-
co do Rio Grande do Norte, em julho do mesmo ano (40 toneladas de peixes e

crustaceos mortos no rio Potengi)®.

15

A maré vermelha ¢ um fendmeno de ordem natural, que surge a partir do aumento dos niveis de nutrien-
tes dissolvidos na dgua do mar, aliando-se a fatores como temperatura, luminosidade e salinidade, o que

permite a explosdo de algas microscopicas. Seu crescimento excessivo provoca mortandades de pesca-
dos. Ela ¢, de fato, um fendmeno natural, mas seu aparecimento pode ser estimulado, em larga medida,
a partir de intervengdes humanas nas dinamicas ecolégicas, com a introdugao de residuos quimicos nas

dguas. Parece ter sido esse o caso do Reconcavo Baiano, visto que essa drea concentra muitas proprieda-
des de camardo e esse fendmeno era incomum na localidade.

Esse fato foi noticiado pela midia nacional, como foi o caso da revista Nordeste (ano 1, n. 10, abr. 2007),
na matéria “O drama dos pescadores baianos’, pp. 42-43.

No caso do Rio Grande do Norte, houve comprovagio de que uma fazenda de camaréo foi a responséavel
pela mortandade de pescados no rio Potengi, fato noticiado pelo Didrio de Natal, em 25 de margo de
2010, com a prisdo de um bidlogo do Instituto de Desenvolvimento Sustentavel e Meio Ambiente (Idema),
acusado de fraudar relatérios em beneficio da empresa de camaréo. (Fonte: <http://www.diariodenatal.
com.br/2010/03/25/cidades1_o.php>. Acesso em: 1 abr. 2010.)
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Acrescentam-se a esse cendrio o desmatamento de mangues e a devastagao
do apicum (sistema associado aos manguezais) nas areas em que sdo instalados
os viveiros de camardo. Outro aspecto bastante denunciado pelos pescadores
e pescadoras, o qual pudemos verificar em nosso trabalho de campo no litoral
norte de Pernambuco, é o fato de que, mesmo quando o mangue nio é elimi-
nado nas 4reas das (ou préximas as) fazendas de camario, esse ecossistema é
afetado de tal modo pelos residuos quimicos provenientes dos criatérios para
os rios e aguas estuarinas que se constata o desaparecimento de diversas espé-
cies da fauna local (aratus, mariscos, alguns peixes, caranguejo-u¢a, ostras etc.),
produzindo, com isso, um manguezal escasso de vida. Segundo um pescador
da praia de Carne de Vaca, em Goiana (PE), “alguns mangues continuam em
pé, mas pobres e sem aquela vida de antes, que era tdo cheia de habitantes do
mundo dos pescados’”.

Como ndo bastasse, na mesma propor¢ao em que se expandem, os viveiros
geram inumeros bloqueios territoriais a continuidade do trabalho feminino na
pesca artesanal, pois sdo os mangues e estuarios os locais seculares de trabalho
por exceléncia da mulher e ndo o mar. A territorialidade aquicola nega, entéo,
e de maneira sistemdtica, a permanéncia de uma territorialidade tradicional
construida historicamente pelo saber-fazer das mulheres pescadoras, buscando
elimina-las continuadamente, assim como faz com os homens que desenvol-
vem certos tipos de pescas (caranguejo) nos manguezais.

Para Alier, o que brota dessas empresas camaroneiras resume-se a conflitos:

O conflito entre as camaroneiras e o mangue, atendendo a diferengas cul-
turais, apresenta fisionomia ligeiramente diferente em diversas partes do
mundo. Contudo, possui raizes estruturais comuns. Trata-se de um conflito
de distribuigdo ecoldgica, isto é, um conflito sobre direitos ou titulos am-
bientais, relacionados com a perda do acesso aos recursos e servicos am-
bientais, vinculados com a carga de contaminacéo e a partilha dos perigos

ambientais (Alier, 2007: 142).

O presente cenario pode agravar-se ainda mais, pois, segundo o presidente
da ABCC, o objetivo ¢ passar dos 16.000 hectares hoje destinados ao cultivo
de camardo, para o numero de 500 mil hectares em futuro préximo, no Brasil*.

No que concerne a relagdo capital e trabalho oriunda dessa expanséo, em
muitas localidades os pescadores artesanais, antes produtores autdnomos, sao

16 Fonte: <http://www.ripa.com.br/index.php?id=814&tx_ttnews[tt_news]=2603&tx_ttnews[backPid]=11
76&cHash=cc9615ad59>. Acesso em: 13 mar. 2010.
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convertidos em meros fiscais de gaiolas, de tanques-rede e/ou de viveiros de
camarao. De fato, “mais do que fiscal, tem-se, agora, um proletario das aguas”
(Valencio, 2007: 85), explicitando que, no capitalismo, a exploragdo de classe vin-
cula-se a da natureza, ja que a efetivagao de uma nao sobreviveria sem a outra.

A propria disseminagdo de pequenas fazendas de camardo, que responde
por 75% do numero de empreendimentos e tem apenas 18,8% de drea ocupada,
surge profundamente subordinada aos marcos de hierarquizagao presentes no
setor (controle do mercado, de insumos, sementes — pds-larvas —, entre outros),
reproduzindo a mesma realidade encontrada na agricultura camponesa com a
revolugdo verde, inclusive no que diz respeito ao fato de existir uma aguda con-
centragdo de hectares em grandes (53,28%) e médias (27,88%) propriedades de
carcinicultura - estas bem capitalizadas (tabela 2).

Tabela 2 - DIAGNOSTICO DA CARCINICULTURA BRASILEIRA (2003)

Grande: de 51 h
Pequeno: até 1oha | Médio: 11 a 50ha rance ) €51ha Total
em diante

Brasil Ne de Area N° de Area N° de Area Ne de Area

produtores | (ha) | produtores | (ha) | produtores | (ha) | produtores | (ha)
Total 678 2.793 177 4.132 50 7.989 905 14.824
Participac¢do

, 8,8 ,56 ,88 , ,28

relativa 74,92 1 19,5 27, 5,52 53,2 100 100

Fonte: ABCC, Censo 2003.

Mas tudo isso tem sido minimizado ou escondido pela for¢a da ideologia
aquicola, seus argumentos, estratégias de poder e amplas aliangas societarias
(nacionais e internacionais). Evidentemente, as comunidades locais de pesca-
dores e pescadoras e seus movimentos sociais tentam — e muitas vezes con-
seguem — bloquear o impeto sedutor dessa ideologia, especialmente com a
construcdo de Unidades de Conservagdo (UC) — como as reservas extrativistas
(RESEX) e as reservas de desenvolvimento sustentavel (RDS) —, nestes ultimos
anos. Além disso, a Instru¢io Normativa n. 3, de 16/4/2008, do Ministério do
Meio Ambiente, proibiu a expansio e a instalacdo de viveiros de camarao nos
espagos das UCs e em suas zonas de amortecimento, e com isso ofereceu gran-
de suporte para as a¢des de resisténcia popular, situacio que clarifica o aspecto,
muitas vezes, ndo monolitico do poder publico.

Porém, tais questdes tém se constituido em respostas localizadas dos mo-
vimentos sociais, que poderiam associar-se a outras iniciativas (qualidade am-
biental dos alimentos, direitos humanos, aquecimento global, gestdo costeira,
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democracia, justica social etc.), aliancas mais amplas e edificagdo de uma ide-
ologia popular mais rebelde, visto que até mesmo as RESEX e RDS ja se tor-
naram alvos privilegiados do canto de sereia da ideologia aquicola, que busca
subordinar os planos de manejo dessas UCs ao proprio desenvolvimento da
aquicultura capitalista, pelo cultivo de ostras, por exemplo — em Pernambuco
e no Rio Grande do Norte —, advindas de laboratérios privados (Ramalho; Ne-
greiros, 2009).

Sem duvida, a ideologia aquicola ndo sobreviveria — como nenhuma outra
dominante sobreviveu ao longo da histéria — se ndo fosse internalizada pelas pes-
soas que ela deseja dominar, isto é, se ndo fosse assimilada por alguns pescadores
e pescadoras, seja como algo irreversivel em suas vidas independentemente de
suas vontades (sentimento de resignacio), seja quando se encantam pela voz e os
desejos das elites que prometem o progresso (fetichizacdo do futuro).

Mais do que a industria pesqueira, a aquicultura empresarial (e sua ver-
tente mais poderosa, como é o caso da carcinicultura) precisa, para se recriar
plenamente, eliminar a pesca artesanal e suas praticas territoriais, econdmicas
e ideoldgicas. Cada pedago de mangue, de estuario e de mar conquistado pela
aquicultura em sua luta de classes significa, na mesma medida, a quebra e o fim
dabiodiversidade e da sociodiversidade pesqueira, e a constituicdo de uma vida
monocultural concreta e simbolicamente.

E aideologia aquicola é o paradigma desse devastador processo socioambiental.

Conclusdo

Para finalizar, vale retomar algumas questoes apresentadas neste texto:

a) Muito do que se chama de colapso da pesca tem servido de instrumento ide-
olégico dos grandes empreendimentos aquicolas para ganhar apoio social
e atrair e legitimar aportes de recursos publicos para a atividade, negando
quaisquer outras possibilidades de enfrentar a questdo, principalmente a
partir de uma politica mais abrangente, democratica e sustentavel, na qual
a pesca artesanal possa ser valorizada como projeto de desenvolvimento re-
gional e local. Repensar e tragar outra dire¢do para a aquicultura ¢ essencial,
ou seja, é fundamental afirma-la e integra-la as alternativas mais amplas, co-
locando seu esteio organizativo na produgao de base familiar com espécies
nativas, respeitando, com isso, a sustentabilidade socioeconémica, a des-
concentragdo de renda, a soberania alimentar e as dindmicas ecoldgicas dos
ecossistemas locais. A tecnologia a ser empregada no setor e seu crescimen-
to se tornariam objetos de controle popular e social e ndo mais exclusivos
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das vontades privadas e das necessidades do mercado, o que evitaria gerar
exclusoes socioambientais.

b) Existem agdes e discursos monoliticos ungidos pela ideologia aquicola dis-
seminados pelos projetos de desenvolvimento pesqueiro por intermédio do
MPA e do BNB, por exemplo. Seus objetivos e caracteristicas direcionados a
pesca artesanal sdo, na grande maioria das vezes: (1°) Criagao de uma for¢a
de trabalho disponivel para a produgio da aquicultura empresarial, com a
conversdo de pescadores(as) em aquicultores ou em trabalhadores das fa-
zendas aquaticas; (2°) Quando estimulada pelos poderes publicos, a pesca
artesanal deve ser transformada, de acordo com a politica de territdrios da
pesca do MPA, numa atividade subordinada a cadeia produtiva da pesca in-
dustrial, empresas de pescados e/ou da aquicultura; (3° - e 0 mais comum)
Negar a continuidade da pesca artesanal, alimentando a “certeza” da inexo-
rabilidade da aquicultura nos “bons” destinos da sociedade.
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Resenha do livro:

BUTLER, Judith. Parting ways: jewishness and the critique of zionism. Nova
York: Columbia University Press, 2012.

Existia, no passado, um funciondrio chamado lembrete, alcunha que era um
eufemismo para cobrador de dividas: sua tarefa consistia em “lembrar as pes-
soas o que elas gostariam de ter esquecido” (Burke, 2000: 89). Talvez, de modo
profundamente ambivalente, quem sabe pesaroso, as recentes investidas milita-
res de Israel a Faixa de Gaza sirvam como um destes lembretes da histdria: é sob
o signo da urgéncia que subsiste a questdo palestina, a qual parte consideravel
da comunidade internacional gostaria, de fato, de ter esquecido. Este, que tem
sido um tema de debate corrente, retorna para o centro do palco da politica
mundial sempre que o sangue palestino ou israelense é derramado. Todavia,
alguma coisa mudou nos tltimos anos, particularmente apos os conflitos entre
forcas desproporcionais. Tornou-se dificil falar de “dois lados” em um conflito
que envolve a investida de uma for¢a militar estatal contra uma maioria de ci-
vis desarmados. Uma desproporcionalidade que cobra as dividas para com um
povo, a espera por quase 70 anos do cumprimento de uma resolugéo da Organi-
zacio das Nacoes Unidas que permita o retorno as suas terras. O desequilibrio
cada vez maior de forgas nio é o unico motivo pelo qual a balanca pende a favor
do povo palestino diante de imagens da guerra difundidas pela televisao.

1 Programa de Pés-Graduagao em Educagao (ProPEd) - Universidade Estadual do Rio de Janeiro (UER]) -
Rio de Janeiro - Brasil - t.ranniery@gmail.com
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A sociedade civil palestina se fez ouvir com mais for¢a, especialmente por
meio de protestos ndo violentos, como se vé nas produgdes cinematograficas
Bil'in My Love e 5 Broken Cameras, mas sobretudo na chamada para uma cam-
panha internacional contra Israel, langada em 2005, intitulada Boycott, Divest-
ment and Sanctions. Inspirada nos modelos de boicote a Africa do Sul durante
o apartheid, o movimento BDS, como é conhecido, recebeu apoio de nomes in-
fluentes da politica e da comunidade académica, incluindo Desmond Tutu, Nel-
son Mandela, Angela Davis e Alice Walker. Em sua amplitude, também atraiu
apoio de um nuiimero crescente de ativistas judeus contra a violéncia do Estado
israelense, incluindo grupos como Jewish por Peace e nomes como Naomi Klein
e Judith Butler. Uma recente publicagdo espanhola, organizada por Luz Gomez,
BDS por Palestina, compilou textos que explicam as agdes de BDS contra Israel,
inclusive com um capitulo de Judith Butler (2014), originalmente uma confe-
réncia realizada no Brooklyn College e publicada pelo jornal The Nation. A legi-
timidade crescente do BDS é um sintoma de mudangas oportunas na questio
palestina que também revela o quanto ela se tornou uma questao judaica.

O fato de 0 nome de Judith Butler voltar a circular, especialmente nas redes
sociais, em tom quase sempre sensacionalista, como a “filosofa judia declarada
como inimiga do Estado de Israel’, pareceu-me um consideravel motivo para
retornar a Parting Ways: jewishness and the Critique of Zionism. Com que sen-
tido? A pergunta lembra outra: “que ha de queer nos estudos queer hoje?”. Essa
questdo foi o titulo de um editorial de David Eng, Jack Halberstam e José Mufioz
(2005) para a revista Social Text, e fornece elementos para afiancar a contem-
poraneidade dos estudos queer desde que reorientem a atengdo critica para o
significado da democracia e da liberdade entre economias politicas, geopoliti-
cas da guerra e do terror e manifestacdes nacionais de hierarquias baseadas em
sexo, raga e género. Para a minha geragdo, que tem mais ou menos a mesma
idade da primeira edi¢do de Gender Trouble, de 1990 — um de seus mais conhe-
cidos livros no Brasil -, 0 nome de Butler evoca de pronto uma mudanca de
orientacdo do pensamento: a “catedral queer” (Sutherland, 2014). Langado em
2012, sem tradugdo para o portugués, Parting ways surge como um convite para
sobrepor as figuras de uma autora explicitamente associada aos estudos queer.
Nem obra, nem autora sdo monadas fechadas, e as circunscrigdes excessivas
inibem os deslocamentos que fardo com que os mesmos conceitos possam po-
linizar territorios outros. O que faz também com que me ressinta da acentuada
artificialidade do género da resenha. Explicito, assim, que se trata, antes, de
uma leitura, nao a Uinica, nem a ultima possivel e, sendo obrigatoriamente inte-
ressante, a0 menos deliberadamente interessada.
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Mais de sessenta anos atras, um movimento semelhante a adogdo intelectu-
al da comunidade internacional ao BDS ocorreu na opinido publica. Em 1960,
até o final da guerra de independéncia da Argélia, 121 escritores, artistas e in-
telectuais franceses, incluindo Maurice Blanchot, Jean-Paul Sartre, Simone de
Beauvoir, Guy Debord e André Breton, assinaram um manifesto em favor da
causa argelina e do direito de insubordinagao militar. O manifesto objetivava
tornar publica a crescente resisténcia a guerra declarada pela Franca, na tentati-
va de conferir legitimidade a agoes que foram consideradas ilegais pelo Estado
francés, como a desercido do Exército e a assisténcia material a0 movimento
nacionalista argelino. A mais visivel de uma longa série de dentincias publicas
- incluindo, em 1958, a publicagdo do relato de Henri Alleg sobre a tortura e,
em 1960, o julgamento de apoiantes da Frente Nacional de Libertagao da Argé-
lia - foi a Declaragdo sobre o Direito de Insubordina¢do na Guerra da Argélia.
Conhecido como o “Manifesto dos 121", este documento deu voz aos cidadios
franceses que se recusavam a cumprir com uma guerra colonial travada em seu
nome. Para tomar de empréstimo a expressdo do filosofo francés Jacques Ran-
ciére, estes eram cidadios franceses desidentificados com o Estado nacional.
Em um artigo intitulado The cause of the Other, Ranciere (1998) desen-
volve o conceito de desidentificagdo em relagdo a um evento que ocorreu um
ano apos a publicagdo do Manifesto. 17 de outubro de 1961 marca o massa-
cre, no centro de Paris, de cerca de 200 civis argelinos que protestavam contra
um toque de recolher racista. Em seu relato, essa data traga um momento de
desidentificagao com um Estado que pretendia agir em nome dos franceses.
Primeiro passo para o que chama de subjetivacdo politica, desidentificagdo é
uma recusa a identificar-se com um certo “eu” - neste caso, o cidadio francés
definido pelo Estado-nagdo em oposicdo a seus suditos coloniais. Igualmen-
te significativos sdo os passos seguintes do processo de subjetivagdo politica:
a relagdo com um outro que constitui a comunidade definido por um certo
“mal” e uma identificacdo impossivel com esse outro. Subjetivagdo politica exi-
ge, portanto, uma desidentificagdo e uma identificacdo impossivel, uma recusa
de um “si mesmo” e a adogéo da causa do outro, que permanece, no entanto,
inapreensivel. E se presumo que este movimento afina-se ao desidentificar-se,
no sentido proposto por Mufioz (1999), em outro contexto, é porque tal exerci-
cio envolve atravessar um terreno perigoso, fazer e romper aliancas e redefinir
significados e sensibilidades.
Parting Ways comeca com esse movimento de responder a uma pergunta
ja formulada por Butler (2003: 21), de modo bem mais sucinto, em um ensaio
para a London Review of Books: “O que estamos a fazer com os judeus que se
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desidentificam com Israel ou, pelo menos, com o Estado de Israel?™. O livro
constitui uma expressdo da desidentificagio de Butler com o Estado de Isra-
el. Logicamente, ¢ muito mais do que isso: ¢ uma leitura rigorosa de filésofos
judeus como Emmanuel Levinas, Walter Benjamin e Hannah Arendt; um com-
promisso generoso com os escritos de Edward Said, Primo Levi e Mahmoud
Darwish sobre o conflito entre Israel e Palestina; e uma demonstragdo notéavel
das formas pelas quais a filosofia nos permite apreender o presente da Palestina
e de Israel e imaginar seu futuro de outras maneiras. Uma citagdo de Foucault
(1980: 39) pode ser ilustrativa desse movimento da escrita de Butler: “Tento
provocar uma interferéncia entre nossa realidade e o que sabemos de nossa his-
toria passada. Se sou bem-sucedido, essa interferéncia produzira efeitos reais
sobre nossa historia presente. (...) Espero que a verdade de meus livros este-
ja no futuro” Butler emoldura, assim, leituras cuidadosas de textos filosoficos,
politicos e poéticos, fazendo-os servir a sua prépria relagdo com o sionismo.
Questionando qualquer possibilidade de circunscrigio em um registro tedrico
disciplinar especifico, outro tipo de investiga¢ao fascina: aquela que questiona
as bases sobre as quais certos tipos de direitos de legitimidade académica sdo
mantidos e insiste em caracterizar a operagao critica como algo que emerge dos
espacos intersticiais. Um trabalho que reproduz e altera referéncias, no qual
esses sequestros intelectuais ndo perdem de vista uma intersec¢do incomensu-
ravel entre a politica e a ética.

Como outros intelectuais que denunciaram o tratamento dado aos pales-
tinos por Israel, Butler se sente compelida a fazer uma réplica publica a um
Estado que diz falar em seu nome. Essa ndo é sua primeira incursao na questio,
embora seja seu primeiro livro inteiramente dedicado ao tema. Com base em
mais de uma década de reflexdo sobre a violéncia de Estado, Parting Ways segue
as publicagdes Precarious Life e Frames of war, bem como as muitas entrevistas
e ensaios que se ocupam da dificil tarefa de criticar a¢des do Estado israelen-
se — uma tarefa que tem provocado a acusa¢do de antissemitismo ou de auto-
-0dio’. Conhecida por seu trabalho sobre género, Butler tem aplicado o mesmo
rigor filosofico que se fez tdo presente em seus escritos sobre feminismo a ou-
tros problemas politicos, ainda que nio inteiramente deslocados das questdes
de género e sexualidade*. Questionada pelo cineasta israelense Udi Aloni sobre

2 Astradugdes apresentadas neste texto sao de minha autoria. Informo, entretanto, que os trechos de poe-
mas foram mantidos no idioma original.

3 Conferir, por exemplo, como suas criticas ao Hamas e ao Hezbolah se tornaram um exemplo desta acu-
sacdo, em Butler (2012).

4 Conferir, a titulo de exemplo, além do notavel trabalho de Puar (2007), Ritchie (2011) e Seguer (2014).
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a conexdo entre seus primeiros escritos e seus trabalhos mais recentes, Butler
(2011: 209) insiste que “queer é sobre o intercruzamento de minorias, nunca foi

sobre uma politica de identidade”. Ao falar de movimentos judaicos que protes-
tam contra Israel: “que é como judeus que eles [esses movimentos] afirmam sua

desidentificagdo com esta politica, que buscam ampliar a distancia estre o Es-
tado de Israel e 0 povo judeu a fim de produzir uma visao alternativa de futuro”
(Butler, 2003: 20). O fio que liga o seu trabalho sobre género com seus tltimos

¢ uma resisténcia critica a todas as formas de “policiamento de comunidade”
(Butler, 2011: 210), seja qual for.

Parting Ways néo é, todavia, apenas uma critica ao sionismo. E também um
projeto, esbarrando em outra expressio de Munoz (2010), de futuridade queer.
Suas leituras voltam-se a formula¢io de uma concepgio nao identitria, mas re-
lacional de judaismo para pavimentar o caminho da coabitagdo — conceito que
toma emprestado de Hannah Arendt — em um Estado Israel-Palestina aberto a
todos os seus habitantes, a despeito da etnia, raga ou credo. Para tanto, inspira-

-se na obra de escritores que refletem sobre a condigao da diaspora do judaismo,
posto que, segundo Butler, esta tradi¢do alternativa, coloca o outro no coragio
do judaismo:

judaismo pode e deve ser entendido como um projeto anti-identitario, na
medida em que podemos até dizer que ser um judeu implica assumir uma
relagdo ética com o nio judeu, e isso decorre da condigdo diaspérica do ju-
daismo, na qual viver em um mundo socialmente plural em condicoes de

igualdade continua a ser um ideal ético e politico (Butler, 2012: 117).

Judaismo, em sua perspectiva, é uma existéncia diante e com o outro, e essa
histéria da alteridade oferece uma oportunidade “para a teorizagdo da coabi-
tacdo e do binacionalismo” (Butler, 2012: 7). Como Arendt ja havia feito antes,
Butler tenta repensar o judaismo como separado de soberania do Estado e do
projeto violento de colonialismo perpetrado por Israel. Mas também afasta o
seu trabalho de uma critica exclusivamente judaica do Estado nacional israe-
lense, reivindicando, antes, uma ética interceptada pelo outro. Aplicando esta
conceituagdo em sua prépria escrita, Butler se esfor¢a para envolver dois pensa-
dores nao judeus que, de forma significativa, atravessam a composi¢ao de Par-
ting Ways: Edward Said e Mahmoud Darwish. O comego do livro coloca-se sob
a égide da obra tardia de Said, especialmente Freud and the Non-European e
Reflections on Exile, que retoma as diasporas palestina e judaica a fim de con-
ceituar a comunidade politica Palestina-Israel. Said permite a Butler uma ma-
neira de propor a utilidade politica e ética da analogia: longe de fazer entrar em
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colapso essas histdrias de deslocamento, aparentemente conflitantes, permitem
pensar o exilio judaico e palestino juntos. Um movimento que torna possivel
tracar uma concepg¢ao ética da politica em que a alteridade ¢ constitutiva de
quem se é. Butler, claro, esta ciente das armadilhas da comparagio: afinal, como
fazer confluir o sofrimento dos judeus, sintetizado no Holocausto, com os males
relativamente menores do exilio palestino?

No entanto, é a partir do ponto de vista do sofrimento judaico que a autora
faz ecoar um apelo de justiga para com os palestinos. Quando adverte contra a
trai¢ao do sofrimento judeu perpetrada pela violéncia do Estado de Israel, Bu-
tler esta em busca de uma memdria multidirecional, para usar a terminologia
de Michael Rothberg (2009), da didspora judaica e palestina. Em vez de con-
frontar o Holocausto com o despejo forgado, em 1948, de setecentos mil palesti-
nos expulsos de suas casas, um evento conhecido em arabe como “a Catastrofe’,
a al-Nakba, sua pergunta é “se a Shoah e seu sofrimento podem contribuir para
um quadro ético e politico em um presente que fale contra a violéncia sancio-
nada pelo Estado” (Butler, 2012: 197). Mantendo um cuidado de distinguir entre
os termos hebraico e arabe para catastrofe, Shoah e Nakba, que designam even-
tos historicos distintos, Butler insiste em uma produtiva fertilizagio cruzada
da memoria, sugerindo que ha ligdes a serem aprendidas por cada um com a
histéria do outro. Certamente, antes que pese a acusa¢io de romantismo, Butler
indica que a esperanga na conversao do 6dio em amor ¢ um modelo equivocado
de projeto politico. Porém, a despeito das formas éticas e politicas por meio das
quais o como viver junto — pergunta tema de um dos ultimos cursos de Roland
Barthes (2003) - ¢ constituido, nenhuma dessas formas, quaisquer que sejam,
oferece licenga para recorrer a expulsao e ao genocidio, mesmo aquelas marca-
das por explicito antagonismo.

Os capitulos conclusivos de Parting ways articulam mais claramente a posi-
¢do de Butler, separando-a das posi¢cdes do Estado de Israel, que chega a chamar
de formas miseréveis de binacionalismo, exercidas através de diferentes formas
de despossessdo dos palestinos. Nessa altura, a autora se aproxima mais clara-
mente da formulagdo de um projeto politico especifico. Com seu uso do termo
binacionalismo e sua invocagéo de Said em nome da solugdo de um Estado Is-
rael-Palestina, imagina se tal projeto seria semelhante ao Estado desenhado por
Martin Buber e Hannah Arendt, um Estado a proteger qualquer um, indepen-
dentemente de pertenca religiosa ou étnica. Um Estado binacional é necessario
porque ja existem duas nagdes presentes no mesmo territorio, produzindo um
argumento pragmatico ou, em suas palavras, “descritivo’, familiar aos defen-
sores de que a solugdo reside na proposi¢iao de um Estado. As reivindicagdes
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politicas do sionismo séo irrealizaveis em virtude dessa coexisténcia e, como
consequéncia, Israel “deve continuamente buscar a encobrir a lacuna que exis-
te permanentemente entre a sua pretensdo de ser um Estado judeu e de sua
luta para manter a vantagem demografica, porque nao ¢ um Estado judeu” (Bu-
tler, 2012: 213). Para Butler, a pretensdo de definir um Estado como judeu com
a correlata exclusao de outras identidades étnico-religiosas, ¢ inaceitavel. Sua
principal objecao a tal defini¢do vem da normatividade embutida nela: “nenhu-
ma politica democratica tem o direito de assegurar vantagem demografica para
qualquer grupo étnico ou religioso em particular” (Butler, 2012: 210).

Se a conclusdo de Butler explicita as posi¢des politicas tomadas ao longo de
suas leituras, Parting ways acaba de um modo muito menos incisivo: o da ana-
lise literaria. Butler aproxima-se da poesia, em uma tentativa de imaginar a co-
abitacdo, justapondo a pergunta que orienta suas leituras — “o que Israel faz ou
é sem a despossessio em andamento dos palestinos?” (Butler, 2012: 214) — com
o refrdo de um poema de Darwish - “what shall we do without exile?”. Existe
uma provocagao nesta justaposicao: se os palestinos sao constituidos pelo exilio

- que é, como disse Said em seus escritos, uma condi¢do judaica — Israel é defi-
nido pela despossessdo palestina, mais do que pelo exilio judaico. A Palestina
ja é parte integrante de Israel, o que é necessario ¢ uma revisao completa das
formas em que este binacionalismo miseravel acontece. Butler desenvolve esse
topico através de sua leitura do poema de Darwish’, que, segundo ela, implica

“que este terrivel enlace tem que se tornar outra coisa e que as formas de exilio
constituem uma espécie de sinal para o futuro” (Butler, 2012: 217). Para Butler,
o verso de Darwish - There’s nothing left of me but you, and nothing left of you
/ but me (...) — evidencia que a alianca é possivel no exilio. Vida e morte con-
tinuam, dirdo alguns, mais urgentes para a questdo palestina que a poesia e a
analise literaria. Todavia, Butler invoca essa poética do exilio como uma forma
de imaginar o futuro — uma tarefa importante para ser deixada apenas a profis-
sionalidade dos politicos.

Essa conclusdo pode parecer mais pessimista, mas a pergunta — o que Israel
faz ou é sem a despossessiao em andamento dos palestinos? — ndo é apenas uma

5  Mahmoud Darwish (1941-2008) ¢ considerado o poeta da resisténcia palestina. Nascido em Al Birweh,
Galileia, Darwish conviveu com o exilio por quase trinta anos em paises com Libano, Russia e Franga,
até seu retorno a Israel em 1996, quando se estabeleceu em Ramallah, na Cisjordania. O poeta foi preso
por seu ativismo politico, que incluia recitar publicamente poesia em vilarejos em Israel, Foi também um
dos fundadores da Organizagdo para a Libertagao Palestina, sendo responsavel pela editoragao do jornal
e pela coordenagdo do centro de pesquisas do grupo até sua saida em 1993 em virtude de sua oposi¢ao a
assinatura do Acordo de Oslo.



observagdo negativa de como Israel estd ligado aos palestinos e nao é nada sem
a sua despossesio. E também uma tentativa de indicar o que pode acontecer
com Israel se nao for definido pela despossessdo dos palestinos. No coragdo da
assimetria entre um Estado diante das suas margens constitutivas — para reto-
mar a coletinea organizada por Veena Das e Deborah Poole (2004) — e a relagdo
que Butler estabelece com isso, faz todo sentido retornar a concepgio de sub-
jetivacdo politica de Ranciére: desidentificagdo com um Estado que alega agir
em seu nome, identificagio impossivel com aqueles que sdo por ele violentados.
Butler, como judia, desidentifica-se com o Estado, que atua em seu nome, e se
identifica, impossivelmente, com os palestinos. Tal movimento, caso seja possi-
vel distendé-lo, pode ser desdobrado para tornar o queer também uma identifi-
cacdo impossivel, em que qualquer fechamento de sentido apresenta um risco
para seu revigorante movimento. Quando ameaga converter-se em estagnacao,
o abalo do presente e a imaginag¢do do futuro provocados por Parting Ways en-
gendram um horizonte que permite passar pelo crivo da Histdria a presumida
significacdo de Butler. Parece-me oportuno ler esse livro, nem que seja para
escova-lo a contrapelo. O desafio: como abrir linhas para os sentidos com os
quais Butler e o queer tém sido articulados? Como néo personifica-los, fazendo
dela um megassujeito e do queer um megaprojeto?

Contando com estrutura e expressdo excepcionalmente claras, assim como
riqueza de sintaxe e linguagem, o texto de Butler sugere que a autora tem feito
um esfor¢o significativo para fornecer uma perspectiva inovadora em um deba-
te fervoroso, especialmente para aqueles que a criticaram por sua incapacidade
de expressar-se de forma suficientemente clara. A Guerra da Argélia terminou,
em grande parte, porque um niimero crescente de cidadaos franceses se recusou
a permitir que o Estado prosseguisse a matar argelinos em seu nome. Parafrase-
ando Butler: como podemos tirar licoes de um conjunto de condigdes historicas
para entender o outro? Na forca de ouvir a adverténcia do que esse lembrete
da Histdria pode significar entre nds, que éticas, que politicas e que memorias
podem ser agenciadas a partir dessa relagdo com o Outro? A critica queer pode
imaginar futuros que digam nao a normatividade, como pergunta Halberstam
(2010)? Na esteira de mais um confronto desproporcional em que civis sdo as
principais vidas destituidas de existéncia, é urgente ouvir que continua a haver
resisténcia judaica as politicas do Estado de Israel, pois ha esperanga que essa
desidentificacdo possa preparar o terreno para a coabitagdo. Exercitar tradu-
¢oes desse exercicio em outras arenas geograficas e culturais pode ser nossa ta-
refa premente de habitar um futuro outro. E se este é um projeto irreal, convém
relembrar o que Butler colocou de modo eloquente em outro lugar:



A promessa critica da fantasia, quando e onde ela existe, é desafiar os
limites contingentes do que sera ou nao designado como realidade. Fan-
tasia é o que permite a nés mesmos e aos outros se imaginar de outro
modo; é o que estabelece o possivel no excesso do real; a fantasia aponta
para outro lugar, e quando o corporifica, converte o familiar neste outro
lugar (Butler, 2004: 29).
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