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Resumo: Por ocasido do quinquagésimo aniversdrio da conclusio do Concilio
Vaticano II, o artigo procura mostrar como a religido muda para responder a
demandas impostas pela mudanca social, econdmica e politica. Considerando
0 caso brasileiro, sio analisados os movimentos catdlicos das Comunidades
Eclesiais de Base e da Renovacdo Carismatica em oposi¢do ao crescimento evan-
gélico pentecostal. O artigo é focado na orientagdo da conduta, participagio
politica e secularizagio.
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gélicas e mudanca social; secularizagao; religides na politica.

Religious change in secularized society: Brazil 50 years after the Second
Vatican Council

Abstract: On the occasion of the fiftieth anniversary of the conclusion of the Second
Vatican Council, this article seeks to show how the religion changes to respond to
demands imposed by social, economic and political change. Considering the case
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of Brazil, this paper analyses the Basic Ecclesial Communities and the Catholic
Charismatic Renewal as Catholic movements opposed to Pentecostal and Evange-
lical growth. The article is focused on conduct orientation, political participation
and secularization.

Keywords: Religious change; Catholicism and social change; Evangelical religious
and social change; Secularization; Religions in politics.

Eppur si muove. Apesar de tudo se move.

Galileu Galilei, murmurando, diante do tribunal da San-
ta Inquisicéo, logo apds abjurar a teoria de que a Ter-

ra se movia em torno do Sol. Roma, 1633.

1

0 ano de 2015 marca meio século da conclusio do Concilio Vaticano II, rea-
lizado entre 1962 e 1965. Muita coisa mudou no transcurso desses 50 anos. Tanto
o catolicismo como o conjunto das religides no Brasil passaram por transforma-
¢Oes, experimentaram inovagdes, sofreram perdas e conheceram avancos.

Além das denominagoes evangélicas, que agregam as igrejas histdricas e as
pentecostais, muitas outras religides vieram compor, ao lado do catolicismo,
um quadro de diversidade religiosa que o Brasil nunca antes experimentara, ao
qual se somam o pequeno mas expressivo conjunto das religides afro-brasilei-
ras e o contingente crescente dos sem religido. O pais entrou no Século XXI com
religides, denominagoes, facgdes e movimentos religiosos que sequer poderiam
ser imaginados ao fim do Vaticano II. Mas a mudanca no &mbito da religiao nao
se fez sozinha. O Brasil experimentou profundas transformagdes sociais e eco-
nomicos, mudangas que acabaram por se impor e orientar os rumos da religido.
A sociedade mudava, a religido seguia atras.

Nas trés décadas que precederam o Concilio Vaticano II, a Igreja Catolica,
que era religido da quase totalidade dos brasileiros, vinha perdendo, nas mais
diferentes partes do mundo, muito de seu antigo poder como fonte de orienta-
¢do da conduta e se deixando enfraquecer como instituicdo capaz de influir na
constituicdo das sociedades e nos destinos das nagdes. Hegemonica na Améri-
ca Latina e em muitos paises da Europa, a igreja pouco se apercebia das novas
formas de pensar e agir que ganhavam espagos na vida de seus seguidores, o
que levava, como aconteceu no Brasil, antigos catolicos para outras religioes,



(ONENFIRNE .5, n.2 Reginaldo Prandi  Renan William dos Santos 353

algumas surgidas nesses novos tempos. Cada vez mais, ter uma religido passou
a significar, para o fiel, fazer uma escolha. A religido de cada um néo era mais,
necessariamente, aquela da familia em que se nascia.

2

Comecemos bem antes do Concilio. Num periodo que vai aproximadamen-
te da segunda Grande Guerra até os anos 1970, o discurso catélico que buscava
modular a orientacdo dos fiéis nas coisas do dia a dia foi adotando modelos de
acdo, valores e motivacdes cada vez mais proximos de um saber que nio tinha
mais como fonte a religido, suas tradi¢des e escrituras, mas sim o conhecimen-
to proveniente dos novos achados cientificos, pedagégicos e filoséficos. Outra
influéncia decorria das interagdes derivadas das novas formas de organizagio
social, das novas relagoes de producéo e da participagdo crescente da mulher no
mercado de trabalho (Prandi, 1975).

Vale a pena relembrar o que sdo esses valores religiosos catdlicos de que
estamos falando, incutidos pela socializagdo em uma familia catdlica tradi-
cional e refor¢ados pela educagdo religiosa, pela participagdo em grupos e
entidades voltadas para a pratica da religido, e divulgados por seus veiculos
de propaganda.

Os valores religiosos catdlicos tém como fonte a doutrina e preceitos funda-
dos no Evangelho e na tradi¢do, que também fornecem explicacdes religiosas
do mundo. Deus, em ultima instincia, é o provedor da ordem e do direito, e a
conduta crista deve ser pautada pela observincia de suas leis. Dai decorre, tam-
bém, a idealizagao do passado e o apego a valores tradicionais, refletindo uma
ética reforcada pela memoria da presenga historica do catolicismo na formacao
da sociedade brasileira (Prandi, 2008).

Em oposi¢io a esses, os valores cientificos, que pouco a pouco substituiram
os valores religiosos ou passaram a dividir com eles a orientagdo da conduta
em diversas esferas da vida social, resultaram do desenvolvimento das ciéncias
e sua vulgarizagdo. Como ocorre também em outras dreas da cultura, verifica-
-se paulatina incorporacao pela religido de explicagdes cientificas, adotando-se
inclusive seus jargoes. Isto nao significa, no entanto, que a explicagao cientifica
seja sempre tomada em seu sentido preciso.

Outra classe de valores que passaram a competir crescentemente com os
valores religiosos nesse periodo pode ser chamada de valores praticos ou utili-
tarios, que levam em consideragdo os melhores meios para garantir a sobrevi-

véncia na vida diaria.
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Tais componentes cientificos e utilitdrios que se imiscuiram no discurso
catolico sao indicios inequivocos de sua secularizagdo. Seu uso pela religido
decorreu do enfraquecimento da validade do sentido estritamente sacral na
orienta¢do dos fiéis nas diferentes esferas sociais do comportamento. Ambos
estao afinados com mudangas sociais que se davam independentemente ou ape-
sar da religido.

Nesse processo de mudanga, que marca o esvaziamento do catolicismo no
periodo, a razio para a acdo e sua direcdo passava a depender menos do que
ensinava a religido tradicional e mais do que se compreendia a partir do co-
nhecimento atualizado, ainda que com certa banalizacdo, dos fendmenos fisi-
cos, psiquicos e sociais produzidos cientificamente, assim como da orientagdo
politica e econdmica. No proprio processo de legitimagao da sociedade, a reli-
gido vai deixando seu espago para dar lugar as ciéncias sociais. A sociologia, a
economia e a histdria explicam agora a sociedade melhor que qualquer religido.
Explicam, inclusive, a religido.

O mesmo se dava com as recomendag¢des de como agir. Em caso de doen-
¢a, em vez de reza e promessa, remédio; em caso de infelicidade no casamento,
procura de ajuda psicoldgica em vez de resignacdo; em dificuldades financeiras,
busca de melhorias no emprego e empenho em melhor habilitacdo em vez de
conformismo e submissdo aos designios divinos. Claro que a oragdo e os sa-
cramentos ndo foram abandonados como complemento para atingir um fim,
mas simplesmente, cada vez mais, ndo bastavam por si sos: era preciso agir de
acordo com o que o conhecimento moderno nao religioso disponibilizava, es-
tabelecendo-se regras de comportamento extraidas de um modelo de conduta
moderno, de carater profano ou dessacralizado. Ganharam destaque as pautas
de conduta que lancavam mao dos conceitos psicoldgicos de liberdade, since-
ridade, compreensao, confianga, paciéncia, atengdo, igualdade, amor, seguran-
¢a, naturalidade, colaboragdo, punicio e refor¢o (Prandi, 1975). Obviamente, os
ecos da orientagao religiosa ainda se fariam presentes em varios momentos da
vida social. Cada vez mais, porém, em menor volume, e em meio a uma diver-
sidade de outras vozes.

Tudo isso pode parecer extemporaneo, mas lembremos que estamos falando
de mudangas ocorridas na orienta¢io da conduta num periodo de trés décadas
que antecedem a conclusao do Concilio Vaticano II. Note-se que ainda néo se
falou aqui em democracia e cidadania, pela simples razio de que nio eram te-
mas tratados nem pela religido nem por outra instituicdo qualquer da época.
Num futuro pds-conciliar esses serdo assuntos caros a religido catélica, numa
de suas experiéncias mais secularizadas: as comunidades eclesiais de base.
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Importa, portanto, reter dessa contextualizagdo do periodo pré-conciliar o
fato de que o catolicismo, como vimos, precisou assumir para seu discurso aqui-
lo que diziam a ciéncia e outras institui¢des néao religiosas. Quando, pois, os
socitlogos afirmam que vivemos num mundo secularizado, sua afirmagao tem
por base uma sociedade que se transforma e obriga a religiao a acompanha-la,
retirando dela muitas de suas antigas atribuicées e privilégios. E a sociedade
secularizada, isto é, que ndo depende mais da religido para se manter coesa, or-
ganizada e em movimento, que induz a religido a mudar.

3

0 Concilio Vaticano II significou exatamente a reagdo da igreja a essa perda
de influéncia. Tratava-se de enfrentar as mudangas sociais em curso para tentar
recuperar a capacidade de influéncia no mundo e, a0 mesmo tempo, encontrar
uma justificativa para essa posicao enfraquecida.

No fim de 1961, 0 papa Jodo XXIII convocou o Concilio Vaticano II, vigésimo
primeiro concilio da Igreja Catélica. Iniciado em outubro do ano seguinte, foi
encerrado, ja no papado de Paulo VI, em dezembro de 1965, 50 anos atras. Nem
propor novos dogmas, nem condenar heresias faziam parte dos objetivos desse
concilio. Pretendia-se, sim, estabelecer uma reflexdo sobre os tempos atuais e
sobre a propria igreja, adaptando a doutrina eclesidstica para que ela pudesse
responder as questdes do nosso tempo e do mundo moderno. Tratava-se de atu-
alizar a velha institui¢ao catélica, promover sua adequagao a um mundo que ja
ndo se via refletido nas doutrinas da religido e que se afastava cada vez mais de
sua orientagdo. Era preciso promover o que se chamou aggiornamento da igreja,
fazer seu update, atender a uma necessidade de mudanca que ja se fazia anun-
ciar no pontificado de Pio XII, a quem Jodo XXIII sucedeu.

Pio XII, papa durante e ap6s a segunda guerra mundial, teve que lidar, além
dos problemas da guerra, com drasticas mudangas politicas, sociais e econdomi-
cas, e avangos tecnoldgicos e cientificos em ambito mundial. Ao mesmo tempo
em que percebia a necessidade de buscar novos rumos, Pio XII também se pre-
ocupava com possiveis desvios modernizantes que poderiam resultar do traba-
lho de tedlogos catélicos progressistas empenhados na construgdo de uma nova
doutrina. Enquanto o Vaticano se mantinha nesse impasse, 0 mundo mudava
muito rapidamente e a igreja ficava para tras: era o sentimento de muitas lide-
rangas e criticos catélicos que ansiavam por uma adequagao aos novos tempos.
Como consequéncia, houve a formagio de varios movimentos que buscavam
uma nova evangelizagdo (Camargo, 1971; Bonato, 2014). De todo modo, néo se



356 Mudanga religiosa na sociedade secularizada: o Brasil...

podia mais ignorar a perda de influéncia geral da igreja, quer em termos de
politica internacional, quer no cotidiano da a¢do pastoral diocesana e paroquial.
Sem mudangas urgentes, amplas e responsaveis, a igreja nao teria como en-
frentar o mundo moderno. Era preciso se reaproximar do mundo que escapava
pelos vaos de seus dedos.

Com o Concilio, promoveram-se as mudancas rituais que buscariam essa
reaproximacdo da religido com os fiéis. Por exemplo, a missa passou a ser
rezada na lingua vernacula em vez do latim; o sacerdote passou a celebrar
de frente para a os fiéis; as vestes sacerdotais foram simplificadas e o uso
obrigatorio a batina abolido em lugar publico nao religioso; ampliou-se a par-
ticipagdo dos leigos mesmo em ritos de alta sacralidade, como ministrar a eu-
caristia; aboliu-se o jejum da Quaresma e a exigéncia do véu para as mulheres
nas cerimonias; as imagens dos santos foram tiradas dos altares (por pouco
tempo); substituiu-se a confissdo auricular pela coletiva; homens e mulheres
deixaram de ter espagos separados dentro da igreja; e muito mais. Evidente-
mente, muitos catdlicos ndo gostaram dessas modificagdes e um novo cisma,
sem maiores consequéncias, aconteceu, com os chamados tradicionalistas,
mais tarde excomungados.

Mas o mais importante se deu no 4mbito doutrinario. O Concilio reconhe-
ceu o direito a liberdade religiosa e a importancia da participagéo dos leigos; a
necessidade de convivéncia com outras religides e de didlogo inter-religioso;
admitiu a importancia da contribui¢do da ciéncia para o bem-estar humano e
0 bom desenvolvimento da sociedade; orientou as sociedades contemporineas
para a busca da justica e paz; salientou a crescente falta de harmonia entre o
crescimento econdmico e o desenvolvimento integral dos povos e individuos.
Abria-se, assim, a porta para a preocupacdo de natureza politica com os opri-
midos e marginalizados, e ndo mais a de natureza assistencial. Tal porta seria
cruzada mais tarde pelos membros das comunidades eclesiais de base.

E bem verdade que muitas conquistas alcancadas com a realizagdo do Va-
ticano II foram depois abandonadas nos pontificados de Jodo Paulo II e Bento
XVI, mas seu legado abriu na igreja um enorme espago para a preocupagao com
a opressdo econdmica e a necessidade de os mais pobres se organizarem para
lutar por seus direitos sociais, econdmicos e politicos.

Os documentos oficiais do Concilio, entre os quais se destacou a constitui-
¢ao Gaudium et spes (Concilio, 1966), favoreceram o estudo da teologia pastoral;
incentivaram o surgimento de novos programas de catequese e novas pastorais
com preocupagdes sociais; dinamizaram a revisao dos estudos teoldgicos e redi-
recionaram a formacéao de sacerdotes. Fez-se, enfim, do mundo social o centro
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da preocupagio de bispos e padres, sobretudo na América Latina e outras regi-
es pobres do planeta. A teologia da libertagao e suas comunidades eclesiais de
base resultaram disso tudo.

Mas para chegarmos até os anos 1970, quando a igreja ocupava, por meio da
teologia da libertagéo, das comunidades eclesiais de base e outros movimentos,
um lugar privilegiado entre os novos conjuntos de atores sociais que procura-
ram se fazer ouvir e atuar no siléncio e na escuridao politica a que a ditadura
militar mantinha o Brasil atado (Sader, 1988), é preciso recuar no tempo. Vol-
temos para um Brasil que deixava de ser um pais rural para acompanhar uma
populacio que se transferia em massa do campo para a cidade. Com ela, a busca
de novas oportunidades de trabalho proporcionadas pela industrializacio se
encontraria com uma nova religido feitinha de encomenda para os recém-che-
gados: a religido pentecostal.

4

Em 1940, cerca de 70% da populagio brasileira vivia no campo. Esse niimero
caiu sistematicamente década a década, ano a ano, até atingir os 15% dos dias
de hoje, cifra equivalente a maioria dos paises desenvolvidos. Somente entre
1960 e o fim da década de 1980, deixaram o campo em direcdo as cidades cerca
de 43 milhdes de pessoas, nada menos que metade da populagdo urbana de 83
milhdes recenseada em 1980 (Brito, 2006). O grosso da migracéo tinha como
ponto de partida o Nordeste e o estado de Minas Gerias e se dirigia principal-
mente para cidades grandes e médias do Sudeste.

Néo se tratou de simples transferéncia da populagdo do campo para a ci-
dade: o pais produtor de matérias-primas e bens agricolas de exportagdo in-
dustrializou-se. O campo abandonou velhas relagdes de producio baseadas no
trabalho familiar e adotou o trabalho assalariado, com o trabalhador agora resi-
dente na cidade. Os bairros rurais desapareceram ou perderam importancia so-
cial, o mesmo acontecendo com antigas formas de sociabilidade, solidariedade
e praticas religiosas ali predominantes (Queiroz, 1973; Candido, 1964).

Viver hoje na roga nao ¢ muito diferente do que viver na cidade, mas quando
esse “éxodo rural” aconteceu, o velho modo de vida rural ainda se mantinha. O
migrante encontrava na cidade melhores condigdes de vida e meios de lazer e
informagdes que nao conhecia. Basta lembrar que a energia elétrica ainda nao
chegara ao campo. Sua vida melhorava, mas ele se confrontava com muitas ne-
cessidades desconhecidas e com um novo modo de se relacionar com o mundo.
A nova experiéncia inclufa também um novo estilo de religido.
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Prevalecia na zona rural da época um catolicismo rustico marcado por gran-
de identificagdo entre os valores e as normas da religido com os da sociedade
e por intensa associagdo da vida social as atividades religiosas. Rezas coletivas
substituiam as missas e celebragdes conduzidas por um padre, ausente nesse
catolicismo. No centro da crenga estavam os santos, com apelo a suas inter-
vengOes magicas na lavoura e na vida dos crentes; o culto aos mortos ocupava
lugar importante na ritualistica popular; havia sensivel diferenca entre os ideais
masculinos e femininos de conduta; e a concepgio da vida envolvia uma atitu-
de fatalista e a esperanca providencialista (Camargo et alii, 1973: 41-57; Queiroz,
1968, Monteiro, 1974).

A religido catdlica que o migrante encontrou na cidade era diferente em
muitos aspectos. A participagdo era muito mais formal, com a obrigacao de
assistir a missa celebrada pelo padre, em latim, e de cumprir os ritos de passa-
gem; ainda que houvesse certo niimero de festas catélicas, o grosso do lazer, di-
versificado e caro, se dava longe da religido; e o protagonismo do fiel na pratica
da celebracdo era bem menor. Na esfera da intimidade, diferentes institui¢des
nao religiosas proviam, de modo inteiramente dessacralizado, respostas, expli-
cagdes e intervengdes anteriormente oferecidas pela religido tradicional (Ca-
margo, 1971; Camargo et alii, 1973: 58-77).

Ao ingressar na for¢a de trabalho urbana, o migrante era inserido em uma
nova classe social: 0 novo proletariado industrial, ndo somente de formagéo
recente, mas em franca expansédo. Nesse novo contexto, o migrante se juntou
ao trabalhador que chegara antes dele e também conheceu a experiéncia sin-
dical, participagio, contudo insuficiente para dar conta de todos os problemas
de reconstrugio de sua identidade, das suas muitas questoes da intimidade e
do seu trato com as coisas do sagrado. Nem todos, inclusive, tiveram acesso a
experiéncia sindical, sobretudo as mulheres, ocupadas especialmente no ser-
vigo doméstico.

Na grande cidade, vingavam duas opgdes antagdnicas de religido que pu-
deram certamente ajudar o novo citadino a encontrar essas novas identidades,
comunidade e referéncia para a vida. Numa espécie de processo de inclusio ao
mundo urbano, as novas formas de religiosidade se ofereciam aos trabalhado-
res que chegavam e aos que ja estavam havia tempo na cidade, mas que se sen-
tiam abandonados por um catolicismo que se esvaziava. Uma dessas op¢des era
o movimento das comunidades eclesiais de base, catélico, nascido da op¢io pre-
ferencial pelos pobres assumida pela Igreja latino-americana depois do Concilio
Vaticano II. A outra consistia em diferentes denominag¢des do ramo pentecostal,
presente no pais havia muito tempo e em constante diversificagdo e crescimento.
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Na segunda metade da década de 1970, quando as comunidades de base esta-
vam no auge, 0s pentecostais ja representavam quase metade do conjunto dos
evangélicos ou protestantes. Dessa época para cd, as comunidades de base min-
guaram até perder importancia, tendo seu lugar de destaque na cena catélica
ocupado pelo movimento de renovagdo carismatica, a RCC, enquanto os pente-
costais se dividiram, dando origem a um novo ramo muito prospero e influen-
te, os chamados neopentecostais. Mas no periodo de que estamos tratando, as
duas alternativas que importavam sdo as primeiras: as comunidades de base,
catélicas, e as igrejas pentecostais, evangélicas. Mais adiante chegara a vez dos
neopentecostais e dos carismaticos.

5

Para os trabalhadores assalariados mal remunerados, nada melhor que uma
religido que desqualificava o dinheiro e desdenhava as benesses que ele podia
comprar. Para os que chegavam do campo, em primeira ou segunda geragao, de-
senraizados de sua cultura, isolados na cidade grande, dividindo com citadinos
mais antigos que nao dispunham de outras referéncias que o préprio trabalho,
sob o qual, alids, nido exerciam nenhum tipo de controle, o pentecostalismo se
ajustava como uma luva. Conformava-os com sua situagao economica e revestia
seu modo de vida limitado de verdadeiro caminho virtuoso, seno heroico, tri-
lhado em nome de Deus. A religido sacralizava sua pobreza.

Esse pentecostalismo veio reformular completamente o carater das igrejas
protestantes historicas ja presentes no pafs, como a luterana, a presbiteriana, a
metodista e outras denominagdes desse protestantismo chamado de imigragao
e missao (Mendonga, 2008). Em termos doutrindrios, as igrejas pentecostais se
distinguem das evanggélicas histéricas pela crenga na contemporaneidade dos
dons do Espirito Santo (Mariano, 1999:10). Pregam que Deus é tao atuante hoje
quanto no passado, intervindo nos mais diversos assuntos aqui da Terra, por
meio dos dons concedidos pelo Espirito Santo e em nome de Jesus Cristo. O
mundo seria, portanto, atravessado por intervenc¢des sobrenaturais, muitas das
quais em favor dos devotos. Para obter favores divinos seria preciso, antes de
mais nada, ser digno deles e os pedir a Deus com fé.

Da vertente pentecostal participavam, como pioneiras, a Congregac¢o Cris-
ta no Brasil e a Assembleia de Deus; a seguir, vieram a Igreja do Evangelho
Quadrangular, O Brasil para Cristo, Deus é Amor, dentre outras. Todas elas, e de
forma mais acentuada as pioneiras, eram religiées com uma forte ética ascética
de rejei¢do de mundo (Souza, 1969).
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As religides tém como pressuposto fundamental a ideia de que o mundo tem
um sentido, que as coisas que acontecem aqui tém um significado (Berger, 198s:
70; Weber, 1980: 263). Ao se deparar com um mundo onde a angustia é geral e
imerecida, essa populagao de conversos de que estamos tratando aprendia com
as religides pentecostais que sua penuria era uma mera etapa de provagao que
teria a devida compensagdo em um outro mundo. O sofrimento passava, dessa
maneira, a ter um significado, algo que tirava seu teor irracional e aleatdrio.

Se, portanto, a aflicio é constitutiva da vida terrena, nada que exista nela
pode interessar ao fiel. Quanto maior sua fé, maior deveria ser sua rejei¢ao a
este mundo e suas ilusdes. Rejeicdo esta que, no entanto, ndo é contemplativa.
Ao “fugir deste mundo’, o fiel pentecostal ndo passa a fazer uma introspec¢io
em busca de Deus, por meio da meditagao ou outros meios misticos. Ao contra-
rio, a rejei¢do pentecostal do mundo é ascética: o fiel deve ser como um monge
vivendo fora do mosteiro. Habitos regrados, austeridade e rentincia a busca de
qualquer propésito nesta vida que nio seja para engrandecer o nome de Deus.

O sofrimento, apesar da bondade divina, é explicado como decorréncia da
acdo do Demdnio e como consequéncia dos pecados dos homens. A teodiceia
pentecostal, portanto, é dualista (Weber, 1980: 267; 1982a: 318-22). Deus criou
o homem para viver num paraiso, sem dores nem sofrimentos, mas, ingrato e
inconsequente, 0 homem cedeu as tentagdes e se corrompeu. Provou do fruto
do conhecimento e por isso foi expulso do paraiso, onde reinava a ordem e tudo
fazia sentido, condenado agora a encarar a irracionalidade do mundo. Para o
pentecostalismo classico, sobretudo nesse periodo, o mundo é o lugar do peca-
do, do Diabo, da perdi¢ao. Aqui, debaixo do Sol, tudo é vaidade (Eclesiastes 1:2).
Nada ha de bom que possa interessar ao fiel no mundo. Essa rejeigao do mun-
do, tal como acontece em outras religides, acaba por criar uma tensio com as
demais esferas da vida social: a econdmica, a politica, a intelectual, a estética e
a erdtica, em pontos e em graus distintos (Weber, 1980). E dessas tensoes emer-
gem muitas das restri¢des comportamentais impostas aos fiéis pentecostais.

Nio importa para esse fiel andar na moda, estar bonito, dar-se cuidados
corporais e estéticos, como a pratica da malhagao, tatuagem e depilagao, usar
maquiagem e adornos. Assistir a novela ¢ aprender costumes que nao convém a
um servo de Deus. Embriagar-se ou usar drogas é conspurcar a morada divina,
além de dar mal testemunho. Um aparentemente inocente cuidado de higiene
com as unhas e os 1abios pode ser uma temivel vaidade. Musica, s6 se for para
louvar a deus. A praia, a piscina, festejos como o Carnaval, festas de falsos deu-
ses e falsas religides, tudo isso deve ser rejeitado, em favor da frequéncia exclu-
siva a igreja.
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A conduta do fiel pentecostal deve ser orientada, portanto, apenas no sen-
tido de servir e glorificar a Deus. Usar o tempo para o que ndo seja estrita-
mente essencial a sobrevivéncia é deixar de seguir esse proposito. Sair para o
trabalho, necessario ao sustento de si e da familia, requer cuidados especiais:
trabalhar implica, em geral, o contato com ambientes, pessoas e costumes
muitas vezes improprios para um servo de Deus, obrigado pelas injung¢des da
vida a circular nesse meio, mas essa presenca, ainda que temeraria, é legiti-
ma enquanto o fiel se mantiver atento ao cuidado de sua retidao. Os ganhos
advindos do trabalho, contudo, devem ser destinados apenas a manuten¢ao
essencial do fiel e sua familia, sem luxos, e & doagao para a igreja, em geral na
forma de dizimo. O mesmo dinheiro que permite acessar os bens essenciais a
manuten¢do da vida é, quando copioso e mal-usado, a chave que abre as por-
tas do territério do pecado.

Esse ideal sectario de vida pregado pelas igrejas pentecostais, com toda
a forca, sinceridade e capacidade de convencimento que caracterizam as sei-
tas, na concep¢do weberiana da palavra (Weber, 1982b: 360-70), explicita uma
postura radical e dura de oposigdo ao consumo. A sociedade de consumo é o
reino da perdicéo, e o cristdo tem que se manter longe, muito longe disso tudo,
em termos objetivos, em desejos e expectativas. Nao podia haver ideologia
melhor para legitimar o sistema econdmico vigente, cujo crescimento, lastre-
ado pelo autoritarismo da ditadura militar, tinha como um dos mecanismos
de acumulagio capitalista o arrocho salarial. Realmente, “as teodiceias sdo
sempre sociodicéias” (Bourdieu, 2011a: 49), isto é, justificam a estrutura so-
cial a0 mesmo tempo em que explicam os designios divinos. Afinal de contas,
a visdo pentecostal era muito adequada ao momento em que a economia pa-
gava saldrios baixos, apesar de elevadas taxas de crescimento anual, e impedia,
pelo uso da forga, as greves e demais formas reivindicativas de aumento sa-
larial e de melhores condi¢oes de trabalho (Singer et alii, 1981). Essa religido
conformista, ajustada a um mundo que pedia muito do trabalhador em troca
de pouco, néo era evidentemente a religido da maioria dos trabalhadores po-
bres, mas sua presenga crescente nesse meio foi suficientemente emblematica,
sobretudo porque era nesse meio social que as igrejas pentecostais arregimen-
tavam seus novos seguidores, como ainda acontece. Enquanto isso, a maioria
catdlica, especialmente a classe média, uns mais outros menos, seguia sua
vocagdo consumista crescente, mostrava-se mais liberal que os pentecostais
em relacdo aos costumes e se fazia surda as orienta¢des catdlicas capazes de
contrariar suas praticas, dvida por modismos e beneficios materiais e cultu-
rais da modernidade.
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Nao ha duvida que o pentecostalismo, ainda que minoritario, foi uma fon-
te importante de orientacdo da conduta nos anos que vdo da década de 1950 &
de 1980, competindo com as alternativas de relativo sucesso, que apontavam
para um outro jeito de pensar e agir: o espiritismo kardecista, a umbanda e o
candomblé (Arribas, 2010; Fry, 1975; Prandi, 2005, 2013). O que marcou muito
a presenca pentecostal foi o modo eficiente como a modelagem do comporta-
mento de seus seguidores se exprimia até mesmo na forma como eles se apre-
sentavam em publico, facilmente reconheciveis, prontamente apontados como

“crentes”, que faziam questio de destoar do resto no modo de se vestir, tratar da
aparéncia, se expressar em gestos contidos e em palavras de beatitude explicita.
De todo modo, nio se pode descartar que essa religido pode ter servido como
fonte de um estilo de vida ideal que facilitou a explora¢do do trabalhador numa
época de vozes caladas e liberdades pequenas.

6

Mas nem tudo era conformismo no dominio das religides. Da proposta pos-
-conciliar da igreja latino-americana em se colocar no mundo como instituigao
empenhada em recuperar seu poder de influir na sociedade, mas agora assu-
mindo uma posigdo em favor dos trabalhadores, dos pobres e dos marginali-
zados, surgem as comunidades eclesiais de base e a teologia da libertagao, que
as legitimava ideoldgica e teologicamente. Se pensarmos numa moeda, temos
aqui a face oposta do pentecostalismo, em quase tudo.

No pais sob ditadura, os partidos se achavam submetidos e tolerados dentro
de limites que o governo autoritario estabelecia, o espago para a politica era
contido e vigiado, a censura controlava os meios de comunicagio e as artes. A
universidade era vista como suspeita, professores eram vigiados, processados e
aposentados compulsoriamente. A tortura era praticada sistematicamente nas
prisdes politicas, os sindicatos estavam imobilizados e suas liderancas muitas
vezes eram fantoches do poder. Nada de greves, de protestos organizados, de
movimentos e manifestagdes publicas contra o sistema.

Foi nesse cenario que a Igreja Catdlica assumiu, aceitando a atuagdo de
leigos, o papel de ser “a voz dos que ndo tém voz”. Os bispos da chamada ala
progressista da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil a frente do povo
oprimido, marcaram sua posi¢do com um documento que fez época, pelo con-
teido e por seu titulo mais que emblematico “Eu ouvi os clamores do meu
povo’, que repetia palavras ditas por Deus a Moisés segundo o Exodos (3:7).
As CEBs, as comunidades eclesiais de base, vieram no rastro deixado pelos
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movimentos do catolicismo internalizado, que pressupunha uma tomada de
consciéncia sobre os valores catoélicos assumidos, assim como a reflexdo sobre
praticas desenvolvidas a partir deles (Camargo, 1971). Muitos dos lideres leigos
do novo movimento haviam participado de sindicatos rurais e ligas campone-
sas (Bastos, 1984), do Movimento da Educagdo de Base (Wanderley, 1984) e da
Acdo Catdlica (Dale, 1985).

Espalhadas sobretudo pelas periferias das cidades, com algumas unidades
no campo, as comunidades eclesiais de base se propunham a dotar o povo opri-
mido de uma consciéncia social capaz de refletir sobre o papel do trabalhador
na sociedade, com énfase em praticas que permitissem a ele dar vazio a sua voz,
organizar-se para lutar por seus direitos, e buscar, a luz da religido, a transfor-
macdo da sociedade de exploragdo numa sociedade justa e solidaria. A batalha
fundamental era evidentemente contra o pecado, mas o pecado estava na explo-
ragao do homem pelo homem; o Diabo era enxergado na dominagéo burguesa,
no lucro, na extracdo da mais-valia. Ndo haveria como superar o pecado sem
a aboli¢do da sociedade de classes e do capitalismo. O mundo tal como existia
deveria ser rejeitado. Mas ndo se tratava de fugir dele, de se manter a parte: era
preciso estar no mundo e transforma-lo, mudar suas estruturas.

Embora movimento de leigos, as comunidades eclesiais eram pensadas e
orientadas pela hierarquia catélica, que nelas enxergava um meio dindmico e
inovador de reavivar a vida religiosa e recuperar para a igreja um espago que ela
vinha sistematicamente perdendo para outras religides e para o desinteresse pe-
las coisas de Deus por parte da populacdo inercialmente catélica. O inverso das
comunidades estava na ditadura, identificada com a injusti¢a social, o desres-
peito aos direitos humanos, a censura, a perseguigao politica, a tortura, a prisao
e amorte. Sob influéncia de um marxismo académico vulgarizado, o pecado era
social e sua fonte se chamava capitalismo (Macedo, 1986; Prandi; Souza, 1996;
Scherer-Warren, 1990).

As comunidades se reuniam para rezar sob a lideranca de padres, freiras,
agentes de pastoral e lideres leigos, com grande presenga das mulheres. Na
liturgia simples, realizada em igrejas ou capelas paroquiais, associagdes de
moradores, saldes sindicais, onde quer que fosse, sempre havia espago para de-
poimentos e relatos que tratavam das lutas e da militincia nas diferentes frentes
de combate por mais dignidade, direito e justica (Benedetti, 2001; Mariz, 2001).
Muito se ensinava e se aprendia sobre este mundo e os caminhos para torna-lo
digno do homem e de Deus. Os santos desses catdlicos eram os martires abati-
dos pela ditadura, nas lutas sindicais e pela terra: santos sindicalistas, seringa-
listas, donas de casa, estudantes.
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Evidentemente, as CEBs néo agradavam a todos, e muitos catélicos, sendo
a maijoria, mantinham-se distantes. Seus teélogos eram acusados pela teologia
conservadora de uso indevido de ideologias ndo religiosas e até mesmo antirre-
ligiosas, como o marxismo. E nem tudo estava resolvido no interior das comu-
nidades. Nao havia, por exemplo, espaco para tratar das questdes da intimidade.
Assuntos como divdrcio, aborto, homossexualidade, liberdade sexual, infideli-
dade conjugal e temas correlatos ficavam de fora, como no modelo que orienta-
va o catolico tradicional urbano.

No pentecostalismo classico, como vimos, as relagdes pessoais, de amizade,
afetivas, eréticas e de qualquer outro tipo deveriam, na medida do possivel, se
dar no interior da comunidade religiosa. O ideal era viver apartado das tenta-
¢Oes carnais. Politica nem pensar. Rejeitava-se o mundo e néo se pensava em
transforma-lo. No catolicismo das comunidades eclesiais de base dava-se o con-
trario. Os adeptos da teologia da libertacdo se organizavam em grupos para dai
se expandir para o mundo, visando a sua transformagio, usando preferencial-
mente para isso a pratica politica iluminada pela fé. A ideia de comunhéo com o
sagrado passava, antes de mais nada, pela formagao de um fiel apto a se pensar
ndo como um individuo isolado que apela para Deus, mas como parte de um
sujeito coletivo que assim se constitui para experimentar a presenca de Deus. O
ator social que permitia a referéncia a sacralidade era o grupo, a comunidade. O
individuo contava pouco (Pierucci; Prandi, 1996: 93-105).

Na segunda metade da década de 1980 as comunidades eclesiais de base
foram se esvaziando. De um lado, a redemocratizagdo do pais reabriu os canais
convencionais para a participagdo politica, novos partidos politicos surgiram,
movimentos de reivindicagao se institucionalizaram em organizagdes nao go-
vernamentais, o estado de direito foi se recompondo. Novos movimentos nio
religiosos surgiram para disputar com a religido o direito de definir o que era
certo e o que era errado. Partidos importantes nas décadas seguintes ainda le-
vavam a marca de origem das comunidades, mas rapidamente esse sinal se apa-
gou. A missdo estava completada.

Do outro lado, o Vaticano, sob o papado de Jodo Paulo II, tratou de se livrar
do movimento. A politica de restauragdo conservadora empreendida pelo alto
controle institucional da Igreja desautorizou a teologia da libertagao, proibiu
seus tedlogos mais importantes de exercer atividades didaticas, disciplinou se-
mindarios que formavam quadros afinados com a pastoral popular, fez uma nova
divisdo territorial de dioceses que diminuiu o poder de bispos progressistas,
nomeou novos bispos conservadores e apoiou a condugao a cargos importan-
tes nos orgaos de representagdo episcopal de liderangas nio afeitas as recentes
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inovagdes teoldgicas (Della Cava, 1985; Prandi; Souza, 1996). Recentemente, o
papa Francisco deu mostras de reconciliagao do Vaticano com a teologia da
libertagdo ao receber em audiéncia o tedlogo peruano Gustavo Gutiérrez, um
dos pais do movimento (Gutiérrez, [1971] 1983; Lowy, 2000: 253-5), e promover
a beatificacdo de dom Oscar Romero, arcebispo salvadorenho, martir do movi-
mento. Mas agora, pode-se dizer, “Inés é morta”.

Ao conjunto de forgas voltadas para o desmantelamento das comunidades
eclesiais de base e a sufocagao da teologia da libertagao, somaram-se a crise da
utopia politica de transformacéo radical do mundo resultante do fim do socia-
lismo no Leste Europeu e da perda de importancia do paradigma marxista nas
ciéncias humanas, que de certo modo ajudava a embasar o pensamento catdlico
de esquerda. O novo contexto politico apontava na direcdo de mudancas de-
mocraticas que refaziam esperangas e expectativas. Viviam-se tempos de uma
nova republica, de uma nova vida partidaria, numa economia que se globaliza-
va, alimentando a ilusdo de que tudo seria diferente. Era hora, evidentemente,
das religides predominantes, em disputa pela hegemonia nessa nova sociedade,
mostrar também uma nova cara.

O declinio do catolicismo das comunidades eclesiais de base abriu espaco
para a renovagdo carismatica catélica, em que o primado do coletivo politiza-
do foi substituido pela revalorizagio da intimidade sacralizada do individuo.
No ambito evangélico, as igrejas pentecostais fundadas no principio da rejeigao
ascética do mundo se viram lado a lado com novas irmas dispostas a aceitar o
mundo naquilo que ele podia oferecer de satisfagdo material e intelectual. A
posicdo contraria a politica partidaria é repensada por algumas igrejas pente-
costais. Surgem as igrejas do chamado neopentecostalismo, que adotam, pro-
movem ou se deixam influenciar por uma nova orientacdo do cristdo em sua
relagdo com 0 mundo, concebida pela teologia da prosperidade. Hora de mudar!

/

Com o declinio da teologia da libertagao e das comunidades eclesiais de
base, o interesse por uma atuagio politica direta e transformadora por parte
dos catdlicos, ou daquela fragao envolvida ideologicamente com essa teologia,
se esvai. Agora, no lugar do coletivo, da assembleia, da organizacdo popular,
outro sujeito toma assento, ou melhor, recupera sua antiga posi¢ao: o individuo.
A Igreja abandona o grupo organizado para a agdo no mundo social e politico e
passa a se interessar tdo somente pela pessoa, pelo individuo, que busca na ora-
¢do, ainda que feita em grupo, sua propria salvagio e solugio de seus interesses
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e problemas, sejam fisicos, financeiros ou espirituais, que dizem respeito ape-
nas a ele, a sua familia e aos entes queridos mais préximos.

De origem norte-americana, a renovagdo carismatica nasceu, no fim dos
anos 1960, de um grupo que se reunia para rezar na cidade de Pittsburgh, pre-
ocupado em reavivar a fé e despertar a religiosidade de que sentia falta. Seus
membros experimentavam o contato com o Espirito Santo, caro aos pentecos-
tais. Mas, uma vez aceito numa pardquia catélica, o grupo original fortaleceu
sua identidade catélica e se expandiu rapidamente como tal. O movimento logo
chegaria ao Brasil.

Assim como acontece em marcantes passagens biblicas, os carismaticos
se apresentaram como irmaos das comunidades de base, porém antagoOnicos,
disputando a primogenitura, o0 mesmo espago, a mesma terra para arar, plan-
tar e colher. Os carismaticos se dizem igualmente filhos do Concilio Vaticano
II, que foi a iniciativa mais importante da Igreja no século XX e que ainda
representa a vontade de mudanca mais significativa e de maior prestigio do
catolicismo contemporaneo.

A igreja, que no inicio apoiou com alguma restri¢ao a teologia da libertagao
como caminho de insercdo na modernidade, ndo demorou em fazer sua escolha
em favor dos carismaticos. A teologia da libertagao recebeu forte reprimenda
papal logo no segundo ano do governo de Jodo Paulo II. O papa escreveu aos
bispos do Brasil alertando que a Igreja nao deveria se envolver com questdes so-
ciais em detrimento de sua missdo especificamente religiosa (Prandi, 1998: 31).

A igreja sabia perfeitamente que, ainda que 0 movimento das comunidades
de base e a teologia da libertacdo fossem expressivos em nimero de seguido-
res, padres, freiras e bispos envolvidos, além de internacionalmente prestigio-
sos como modelos religiosos de intervencdo social, o catolicismo continuava
velozmente perdendo fiéis para as denominagdes pentecostais. Isso era indicio,
para o Vaticano, de relativo fracasso das comunidades, cujo discurso mais afas-
tava do que atraia os catdlicos desinteressados da politica, que representavam
a maioria. Sobre essa fuga de catélicos pobres e trabalhadores do catolicismo
tradicional para as igrejas pentecostais, sem mostrar interesse pelas comunida-
des eclesiais, 0 entdo arcebispo de Sao Paulo, o cardeal dom Paulo Evaristo Arns,
pilar dessa experiéncia pastoral de evangelizagao social, costumava responder
que o que interessava era a qualidade dos que ficavam e ndo a quantidade dos
que se iam. Mas a Igreja central nao pensava assim.

Deixar de lado a preocupacio social e cuidar das coisas da alma foi o mote
que levou adiante a renovagdo carismatica, enquanto o pais ja se aparelhava de-
mocraticamente para tratar das coisas deste mundo sem a ingeréncia da religido.
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A renovagdo carismatica surgiu, assim, como um movimento de dupla reacao:
para dentro do catolicismo, em oposi¢ao frontal aos catélicos da teologia da
libertagao; para fora, competindo com os pentecostais por seguidores e por
maior legitimidade social (Prandi, 1998).

Movimento igualmente de leigos, apoiados em pardquias e outras organiza-
¢Oes catolicas, os carismaticos se reinem em grupos de oragao em que fazem a
louvagdo com cénticos e preces, depoimentos e sessdes de cura milagrosa. Com
o0 tempo, conquistaram pardquias e impuseram seu proprio estilo emocional
e festivo de celebrar a missa, para desgosto de catdlicos nao carismaticos. Isso
obrigou muitas pardquias a celebrar em separado missas para uns e outros.

Suas caracteristicas principais os aproximam muito dos pentecostais: cen-
tram a vida religiosa na esfera da intimidade, exercendo duro controle mo-
ral no 4mbito da familia, dos costumes, da sexualidade, desinteressando-se
especialmente dos problemas coletivos; e também déao grande importancia
aos dons do Espirito Santo, especialmente os dons de cura, de profecia e da
glossolalia. O momento épico da celebragdo carismatica é marcado quando os
crentes falam em linguas estranhas, reproduzindo simbolicamente o episddio
biblico de Pentecostes, quando, sete dias apds a Ascensio de Jesus, o Espirito
Santo desceu sobre apostolos reunidos no Cenaculo, e eles falaram linguas
estrangeiras, que lhes permitiriam pregar o Evangelho para todos os povos
(Atos 2:1-11).

0 dom da cura divina também aproximou os carismaticos dos pentecostais.
Reintroduziu-se no catolicismo uma pratica abandonada desde 0 momento em
que a Igreja entregou @ medicina a responsabilidade de curar, embora a pratica
sistematica do milagre continuasse tolerada sob intensa vigilancia, em certos
lugares proprios, os santudrios milagrosos. No catolicismo o milagre é a marca
da santidade, ainda exigida, na maioria dos casos, na beatificagdo e canoniza-
¢do dos santos da Igreja. De todo modo, o milagre ndo era mais para qualquer
um e em qualquer lugar. Mas voltou a ser com a renovagdo carismatica. Pelo
menos trés caracteristicas, porém, estabeleceram fronteiras bem demarcadas
entre carismaticos e pentecostais: o culto fervoroso a Nossa Senhora, o apego a
Eucaristia e a fidelidade ao papa.

Com o tempo, a renovacio carismatica se diversificou, dividindo-se em
faccdes internas, algumas mais rigidas na disciplina moral, outras mais festi-
vas e menos restritivas. Criaram-se canais de radio e televisao, produziram—se
veiculos de midia; todo um comércio de bens e servicos voltados aos caris-
maticos e demais cristdos ganhou espago no mercado consumidor (Carranza,
2000). Livros de autores carismaticos entraram para as listas dos mais vendidos.
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Surgiram os padres cantores, campedes de vendagem de gravagdes e vedetes
televisivas (Souza, 2005).

A intimidade dos grupos de oragdo extravasou, em datas especiais, para os
grandes espacos dos estadios de futebol. O catolicismo, em muitas paréquias, vi-
rou uma festa com muita animagio e emogao. Finalmente, depois das sisudas e
reservadas comunidades eclesiais de base, o catolicismo atual conhecia a aproxi-
macdo com Deus, com alegria, extroversao, transe e regozijo religioso. Mas nada
deliberalizagdo do sexo nem de direitos modernos relativos a vida intima, sexual
e reprodutiva (Pierucci, 1978). Manteve-se uma moralidade tao estreita e repres-
siva quanto antes, ou até mais, como se a religiéo nio fosse capaz de cruzar essa
linha, o que ja foi categoricamente desmentido por outras religides no Brasil e
fora dele (Prandi, 2005). Mas em seu aparente siléncio a maioria catélica tradi-
cional, que ainda forma a maior parte também da populacio brasileira, continu-
ava a se comportar orientada por uma vasta gama desses “direitos modernos” ou
ando se preocupar com isso. Como ja diria o ditado: quem cala, consente.

8

No conciso roteiro que estamos seguindo, a imagem do Brasil refletida no
horizonte das religides continuou a mudar e provocar mudangas. Desde a insti-
tui¢do da Republica laica, por temerem a supremacia restritiva de uma religido
unica, as mais diferentes religides minoritarias defendiam um estado que ga-
rantisse seu direito de existéncia, ainda que isso implicasse em garantir também
a existéncia de suas concorrentes. E o paradoxo do sectarismo religioso, talvez a
marca do Diabo de que Deus nao consegue se livrar. Especialmente no periodo
da Guerra Fria, o regime republicano laico e politicamente conservador tam-
bém servia como ferramenta para afastar outro perigo que sempre rondava as
religides: o comunismo. Regimes totalitarios de esquerda nunca favoreceram
religido alguma, é uma certeza historica. As religides sabiam disso.

Com a queda do muro de Berlim e o desmonte dos regimes do Leste Euro-
peu, os temores do retrocesso em relagdo a liberdade de culto e do comunismo
parecem ter perdido sentido simultaneamente, assim como se enfraqueceu a
ideia de luta de classes. A ciéncia da mais-valia e da acumulagéo do capital, as-
sim como a nogéo do trabalho produtivo como tnico meio de produgéo real da
riqueza, perderam sua antiga hegemonia no campo académico. Com a globali-
zagio, a mercadoria perdeu sua patria: pode ser agora fabricada em qualquer lu-
gar do planeta, no todo ou em partes. O que conta ¢ sua circulagdo, que continua
a reter a marca da geografia. Um produto pode ser brasileiro ou americano ou
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alemdo, ndo importa em que lugar ou lugares do planeta tenha sido produzido.
Quem compra e quem vende e em que quantidade definem agora as ondas de
crescimento e as crises econdmicas.

Assim, no momento econdmico em que 0s servigos e 0 comércio suplanta-
ram a produgdo industrial na produgdo da riqueza do pais, o valor atribuido
a classe trabalhadora produtiva, o velho proletariado, acabou sendo reduzido.
Poucos continuam a pensar o proletariado como o sujeito da historia e a luta de
classes como seu motor, conforme a teoria marxista (Marx; Engels, [1848] 2012).

Nesse processo de mudanga ideolégica, em momentos de crise econdmica,
0 consumo passou a ser visto como mecanismo mais importante do que a pro-
ducdo para repor o pais em seu curso regular de progresso e desenvolvimento.
Consumir era a condi¢do fundamental para sair da crise. Reiteradas vezes au-
toridades da nagdo conclamaram o povo a consumir para evitar a queda nas
vendas e o consequente fechamento de empregos na industria, no comércio e
em tudo mais. Na imagem do pais, o consumo tomou o lugar do trabalho como
componente de estabilidade econdmica e garantia da ordem social. Programas
sociais foram instituidos com sucesso para inclusdo dos mais pobres no merca-
do consumidor e amplia¢do da circulacdo de mercadorias.

A velha visao de trabalho produtivo que fundamentava a imagem da so-
ciedade lastreava também o pressuposto de uma religido. Logo, se a primeira
se tornava obsoleta, a segunda se via forcada a acompanha-la para nao perder
o rumo da histéria. Era chegada a hora de o pentecostalismo acompanhar as
mudangas sociais em curso, o que implicava rever sua tradicional rejei¢do ao
consumo. Tratava-se de encontrar uma nova forma de se inserir na sociedade.
Ao pentecostalismo que se antevia como instituicdo de sustentagdo axiologica
da nag¢do num futuro proximo, a nova forma de inser¢ao revelava-se ainda mais
imperativa. O Brasil estava de bragos abertos para receber a teologia da prospe-
ridade, que marcara o perfil dessas novas igrejas nascidas do infindavel proces-
so de diversificagao das igrejas evangélicas.

Em paralelo a essas mudangas econdmicas, agora no dominio da politica,
o momento da abertura democrética, em que as regras de convivéncia seriam
reescritas numa nova Constituicdo, representou para os evangélicos um chama-
mento irrecusavel: hora de enfrentar o velho temor de ser excluido e de criar os
mecanismos legais de sobrevivéncia na nova ordem. Essa tarefa vai ser assu-
mida por alguns ramos do pentecostalismo tradicional em conjunto com uma
nova vertente evangélica: os neopentecostais.

Os neopentecostais sio uma derivagio direta desse dilema encarado pe-
los pentecostais classicos que ndao se viam mais na posi¢do de se mostrar tao
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sectdrios em relagdo ao novo contexto brasileiro. Apds a redemocratizagio, que
se juntava as promessas da sociedade de consumo e as ofertas de lazer e entre-
tenimento massivamente difundidos, o pentecostalismo cldssico s6 conseguiria
manter a unidade e impermeabilidade de suas comunidades de santos ao preco
de aumentar ainda mais seu afastamento do mundo, que mais sedutoramente
do que nunca se oferecia a seus fiéis. Algumas igrejas pentecostais ja vinham
se mostrando mais propensas a se adaptar a sociedade, sobretudo na area dos
costumes, o que se devia em grande parte a adesdo a essa religido de setores das
classes médias. Afinal, a adesdo a religido por diferentes estratos sociais implica
sempre no surgimento de diferentes necessidades religiosas (Bourdieu, 2011b:
84). A imagem do crente sisudo, fora de moda no modo de se vestir e de se
pentear, sempre com sua Biblia debaixo do braco e disposto a converter quem
quer que fosse, ja ia se apagando mesmo nos esteredtipos que marcavam nega-
tivamente a visdo que a maioria catolica alimentava em relagdo aos pentecostais.

Tais mudangas ou projetos de mudar encontraram amplo respaldo dou-
trinario com a chegada dos Estados Unidos da teologia da prosperidade e sua
adequagdo as igrejas brasileiras. Segundo a teologia da prosperidade, Deus ¢
bondoso e criou os prazeres do mundo para serem desfrutados por seus segui-
dores; basta apenas que o fiel deles “tome posse”. Tendo como fonte de inspira-
¢do o movimento nao religioso estadunidense denominado Novo Pensamento,
que ensina que saude, sucesso, prosperidade e felicidade podem ser alcancados
por meio do poder da mente, a teologia da prosperidade prega que o crente
pode alterar a realidade por meio da palavra proferida com fé (Mariano, 1999:
153; Marques, 2013: 2). Essa teologia legitima, assim, o direito de todos ao acesso
a qualquer bem e servi¢o produzido na sociedade. O consumo torna-se, por-
tanto, teologicamente coerente com a religiosidade. Mais que isso, tudo pode
ser alcancado; basta pedir com fé, estabelecer pactos com Deus e dividir seus
ganhos com a igreja.

Ambas com origem no Novo Pensamento, a teologia da prosperidade, base
doutrinaria do neopentecostalismo, religido que atua especialmente entre as ca-
madas mais pobres e menos escolarizadas da populacio (Mariano, 2013), e a
literatura de autoajuda, destinada por sua vez a camadas sociais médias e mais
escolarizadas, partilhavam “a crenca de que pensamentos as palavras sdo capa-
zes de transformar o mundo ao redor e ensinam procedimentos pretensamente
capazes de submeter a realidade externa aos desejos humanos” (Marques, 2013:
12). Segundo essa teologia, o sucesso depende de uma relacdo contratual com o
divino: Deus tem obrigagdes a cumprir para com o fiel. Passa a ser comum ade-
sivos exibidos em automdveis em que se 1é: “Deus ¢ fiel’, numa clara inversio
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de ordem da méaxima que perdurou por dois milénios de que 0 homem deveria
ser, ele sim, fiel a Deus.

Portanto, na visdo neopentecostal, apoiada na teologia da prosperidade “o
crente estd destinado a ser prdspero, saudavel e feliz neste mundo” e “o prin-
cipal sacrificio que Deus exige de seus servos [...] é de natureza financeira: ser
fiel nos dizimos e dar generosas ofertas com alegria, amor e desprendimento”
(Mariano, 1999: 44). A oferta financeira a igreja é um ato de fé, que comprova
a certeza do devoto nos poderes de Deus para lhe devolver multiplicado. A
propria valorizagdo dessa forma de sacrificio financeiro em detrimento de tan-
tos outros possiveis mostra a afinidade dessa forma religiosa com a moderna
sociedade de consumo. Nascida e crescida em meio pobre, essa religido foi
capaz de arregimentar segmentos das classes médias, contando com politicos,
empresarios, artistas e atletas, alguns de renome, outros em decadéncia. De
todo modo, emblemas midiaticos de algum tipo de sucesso. Isso ajudou na

aproximagao do mundo.

Uma nova religido também implica, como se espera, uma nova gama de
comportamentos: hoje existem, “além de bares, videos e videogames evangéli-
cos, modelos atores, atletas, jogadores de futebol, surfistas, cowboys, lutadores
de ‘vale tudo’ e até rockeiros de Cristo” (Mariano, 1999: 195). O mundo vai se
abrindo para esses fiéis na mesma medida em que vai se “evangelizando”. Esta
tudo bem agora assistir a novela, pois a histdria retratada é inspirada em algum
episodio da Biblia. Ndo ha mais nenhum problema em ouvir um rock pesado,
ou um batidao, pois suas letras também louvam ao Senhor. Uma tatuagem néao
¢ mais necessariamente uma marca do Demdnio, pois pode muito bem conter
um versiculo biblico. No carnaval, desfila-se num bloco evangélico. Na praia,
faz-se um sarau com canticos de louvores. No plano intimo, o prazer sexual,
antes tratado com desconfianga, passa a ser visto como uma das coisas boas da
vida: ajuda a manter e estimular a vida conjugal. Deus, agora, mais aproxima
que separa os evangélicos do mundo.

Como consequéncia dessa acomodagdo neopentecostal ao mundo apagam-
-se diversas énfases das tradi¢oes pentecostais anteriores, como a pregagdo
apocaliptica, que por si s6 ja indicava o desprezo por este mundo e o direcio-
namento das expectativas para o sobrenatural; o ascetismo, que implicava o
abandono tanto do consumo como a busca do lucro para obté-lo; a rejeigao
ao conhecimento teoldgico, pois toda sabedoria s6 provinha de Deus e de suas
revelagdes sobre como interpretar as escrituras sagradas; e, por fim, 0 que mais
nos interessa nessa nossa narrativa: deixava-se de atribuir uma carga negativa a
participagdo ativa dos fiéis na politica.
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Dessa forma, seria 0 neopentecostalismo a “primeira vertente pentecostal de
afirmagdo do mundo” (Mariano, 1999: 36). O mundo agora ¢ assunto também
do fiel neopentecostal, e ele quer participar de suas estruturas de poder, influen-
ciando assim suas orientagdes. Juntando esse proposito ao intuito evangelizador,
o0 neopentecostalismo investe pesado nos meios de comunicagdo. Centenas de
estagoes de radio e emissoras de TV, ou espagos nas mesmas, passam a ser ocu-
pados pela “pregacdo da palavra de Deus”, e ndo mais para a difusio de maus
costumes e falsos idolos. Apoiada na teologia da prosperidade, vale para o pla-
no politico, assim como para o do consumo, a maxima de que os fiéis, “em vez
de implorar, devem decretar, determinar, exigir, reivindicar, em nome de Jesus”
(Mariano, 1999: 154).

A primeira presenca efetiva dos pentecostais na politica se deu na Assembleia
Constituinte, entre 1987 e 1988. Motivava-os, em primeiro lugar, o temor de uma
possivel volta da hegemonia politica da Igreja Catélica, com seus privilégios ins-
titucionais que cerceavam a liberdade religiosa. Em segundo lugar, cabia aos “ir-
maos” enviados & Constituinte evitar que fossem aprovadas as pautas em defesa
dos homossexuais, dos comunistas, das feministas, da liberalizagdo do aborto, do
uso de drogas, e de quaisquer outros temas contrarios a moral crista, a qual deve-
ria, a todo custo, ser incorporada na Constituigdo (Pierucci, 1989; Freston, 1993).

E apds essa incursio que esses evangélicos descobrem uma 6tima maneira
de assegurar os direitos de liberdade de crenga ja conseguidos e conquistar mais
beneficios para suas igrejas, como concessdes de radio e TV, isen¢des fiscais, re-
laxamento da lei do siléncio, dentre outras vantagens (Pierucci; Mariano, 1992).
Mas o principal fendmeno resultante dessa atuacio putblica foi a experiéncia de
que, a partir da politica, seria possivel combater melhor tudo que ha de “perver-
so” na sociedade, ao invés de tentar se isolar.

Tanto para os neopentecostais quanto para algumas das denominagdes pen-
tecostais mais antigas que também foram influenciadas em maior ou menor
grau pela teologia da prosperidade, ndo serd muito problematica a justificava
para circular nesse espaco “profano” da politica. Afinal, a politica pode ser um
meio de “tomar posse” das benesses que Deus pds no mundo e de derrubar as
barreiras que procuram deter o avan¢o evangélico. Ja para as vertentes pente-
costais classicas, para as quais, como vimos, 0 mundo ¢ o lugar da perdicéo, a
atuagio politica passa a se justificar pelo fato de que, no mundo moderno, eles
simplesmente ndo poderiam viver mais isolados da sociedade externa, saindo
de suas comunidades apenas para o trabalho. E preciso circular fora da casa de
Deus. Denominacdes que insistem em se opor a essa orientacdo estao sujeitas a
uma série de perdas, como a deser¢do de membros que saem para tomar parte
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em denominagdes mais abertas, ou que simplesmente abandonam a religido, o
que se da principalmente entre a parcela jovem de fiéis, que nao suportam o
sufocamento crescente e capilar que lhes ¢ imposto para que ndo sejam conta-
minados pelo mundo.

Em termos concretos, um adolescente evangélico, nos dias de hoje, é posto
em contato com uma gigantesca diversidade de informagdes e possibilidades
de formacao e de relacionamentos que escapam completamente do 4mbito e do
controle religioso. Pelo smartphone participa das redes sociais e com um sim-
ples comando de voz acessa tudo que se possa imaginar em termos de erotismo
e sexualidade. E preciso, portanto, mudar este mundo com o qual seus fiéis es-
tardo, inevitavelmente, em contato. Ou isso ou se isolar completamente.

9

O ingresso dos pentecostais na politica nao se deu apenas por sua iniciativa.
Liderancas e devotos proeminentes foram, de fato, a arena ptblica em busca de
favores, direitos e privilégios para si e em prol da difusdo da “verdade de Deus”
ao mundo, mas também foram procurados por politicos e partidos interessados
no voto evangélico, e assediados por governantes preocupados em se manter no
poder. Pastores e liderangas pentecostais souberam vender bem seu peixe: o re-
banho de fiéis ofertado como rebanho politico. Em troca de votos que poderiam
ser obtidos a partir de uma suposta fidelidade dos fiéis as recomendagdes elei-
torais de seus pastores, os mais diversos acordos puderam ser selados entre igre-
jas, partidos e governos (Mariano, 2009). Interesses de ambos os lados ajudam a
explicar o ingresso dos evangélicos na politica, em uma inovagao participativa
que lhes rendeu legitimidade interna e externa (Campos, 2002).

Mas cabe olhar mais de perto essa interface entre o voto religioso e a politica
partidaria, sobretudo no que diz respeito a formagao no Congresso Nacional da
frente parlamentar evangélica, uma jungdo suprapartidaria e supradenomina-
cional de congressistas evangélicos. O fato é que essa frente s6 vota em bloco
quando se trata de barrar o avango de propostas que possam retirar vantagens
institucionais das religides ou que visem aprovar leis progressistas consideradas
contrarias a moralidade evangélica. Pode-se até conseguir tal intento por meio
de aliangas, trocas e até chantagens eleitorais. Mas ainda estamos longe da situ-
acdo em que uma frente como essa possa fazer das religides evangélicas o farol
da politica contemporanea, como foi o catolicismo dos velhos tempos.

A propria existéncia da frente evangélica, inclusive, atua em favor da perma-
néncia e até do avanco da secularizagdo. A coexisténcia de diferentes religides
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no Congresso, que depende da liberdade de crenga, gera situagdes inusitadas.
Por exemplo, a dentincia por parte dos evangélicos de que o acordo entre a Re-
publica brasileira e a Santa Sé, assinado pelo presidente Lula em 2008, feria os
principios da laicidade do estado brasileiro. Isso é para garantir que nenhuma
confissao religiosa se sobreponha sobre as outras que os préprios parlamentares
religiosos apelam a laicidade ou secularizagdo estatal, isto é, ao principio de que
o estado deve permanecer neutro em matéria de religido.

A alardeada participagao crescente dos evangélicos na politica partidaria,
que a cada dia parece mais se consolidar, poderia significar o dominio pela re-
ligido das pautas e votacdes no Congresso. Mas nada é tao simples assim. Os
evangélicos nem conseguiram impedir o acordo com a Santa Sé, nem lograram,
com o ndo avanc¢o do projeto da chamada “lei geral das religides”, estender as
denominagdes evangélicas as vantagens concedidas ao catolicismo. Realmente,
sua atuagdo muitas vezes inibe pautas e projetos de lei e emperra a execugdo de
certas politicas publicas que possam ter a marca da modernidade (Costa, 2014),
mas isso qualquer grupo de interesse faz.

Vivesse Galileu em nosso tempo, talvez ele repetisse, a respeito da moderni-
zagdo brasileira, sua frase maior, dessa vez em alto e bom som: “Eppur si muove’.
Mas que se move, se move. Quando se trata de comportamentos e direitos que
a sociedade ja aceitou como uma conquista histérica, a lei formal pouco pode
fazer no sentido de inverter o rumo das coisas. Diante da resisténcia de casas
legislativas em aceitar mudancas que ja ganharam o mundo e a maioria dos ci-
dadaos brasileiros, os proprios tribunais de mais elevado nivel se vém obrigados
a intervir a favor da mudanga, deixando os legisladores a ver navios.

Sendo assim, quando temas como aborto, casamento de pessoas do mesmo
sexo e coisas do género deixarem de ser as bandeiras referenciais da atividade
legislativa pentecostal e os legisladores religiosos passarem a trabalhar em pro-
jetos de lei sobre tecnologias agricolas mais condizentes com a vontade de Deus,
expansao de industrias evangélicas e mercados cristaos, extragao de petréleo
bento, regulagdo fraterna do cdmbio monetario, composi¢ao de curriculos teo-
légicos para as universidades publicas, incentivo restrito a arte sacra, batismo
do pré-sal, institui¢do de uma santa censura, e assim por diante, quando tudo
passar a ser pensado em consonancia com uma suposta vontade divina, e ndo
mais em termos estritamente sociais, economicos, politicos e cientificos, ai sim
estard na hora de se falar em desseculariza¢io.

A bancada evangélica na Camara Federal ¢ de fato grande, quase um quinto
dos deputados, mas tem que se compor com os restantes quatro quintos, que,
apesar da falta de vinculo formal com qualquer religido, com raras exce¢des, tém
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em comum a socializa¢do numa cultura condizente com valores do catolicismo
mais ajustados as condi¢des atuais de vida na sociedade secularizada e que, de
modo geral, tendem a defender interesses de eleitores desejosos de mudanga e
modernidade. E nesse convivio que os evangélicos também vao aos poucos mu-
dando, como mudam as préprias religides diante do mundo em movimento.

Os catdlicos sempre estiveram na arena politica, como maioria que repre-
sentava a maioria. Hoje, cerca de trés dezenas de deputados podem ser identi-
ficados como catdlicos, mas quase nenhum teve sua candidatura lastreada por
qualquer pardquia, diocese ou movimento catdlico. Em primeiro lugar sdo poli-
ticos, depois catolicos. Muitos defendem os mesmos velhos e batidos temas, se
opondo a legalizacio do aborto, a unido conjugal de pessoas do mesmo sexo e
adocdo de criancas por eles, combatendo a legalizagdo da eutanasia, os métodos
contraceptivos e o erotismo. A julgar por resultados de pesquisas de opinido, a
maioria da populagio brasileira também se opde a essas praticas que os depu-
tados religiosos rejeitam, mas que se tornam cada vez mais habituais e aceitas
na realidade cotidiana. Os catolicos explicitos unem-se circunstancialmente aos
evangélicos, mas votam com seus partidos nos temas de interesse nacional. Nao
seria forcoso afirmar que esses catolicos minoritarios estio na politica porque
querem, sua religido ndo precisa deles, enquanto os evangélicos estdo na poli-
tica porque precisam, a religido que os elege ganha, com eles, mais liberdade,
visibilidade e proximidade do poder terreno.

Podemos pensar a religido como um time que disputa com outras equipes
alcancar as mesmas metas. Se pensarmos que o jogo em questdo tem por fim
estabelecer as regras que disciplinam a vida num mundo partilhado por todos,
é facil saber quem sao, hoje, os times que disputam com a religido esse cam-
peonato: a ciéncia, a tecnologia, a produg¢io industrial, os servicos, a educacéo,
0s movimentos sociais nao religiosos, as agéncias governamentais, a moda, a
familia com suas novas feicoes, o mercado, a publicidade, as artes, o erotismo...

E possivel imaginar um tempo no passado em que a religido estava a frente
da maioria de seus competidores, alguns deles sequer existindo na época. Aos
poucos cada um foi tomando para si espagos em que a religiao dominava. Pas-
saram a dividir influéncia com ela ou tornaram-se os tnicos donos do pedago.
O que caracteriza nosso tempo é que, no Ocidente, todos esses times avangaram
muito em sua influéncia no dia a dia. Mas os times ndo jogam apenas contra
a religido, jogam também entre si. Dentro de cada time, o que inclui a religido,
também ha disputa entre os jogadores pelas melhores posicoes, de onde podem
ditar a regra que o time deve defender. Os interesses sdao os mais dispares e é
necessario por ordem no jogo.
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E no exercicio da politica partiddria, com suas casas legislativas, e s vezes
com o aporte de tribunais maiores, que se faz a mediacio entre as disputas,
estabelecendo-se, pela vontade da maioria, quais regras devem ser cumpridas,
que time vence, qual é a lei. As decisdes nunca sdo definitivas, pois nenhuma
regra se sustenta por muito tempo. A sociedade sempre cria situagdes inusita-
das que demandam regulamentagdo nao prevista. Os campeonatos se repetem
a cada temporada. A religido s6 pode sobreviver, isso é, continuar a ter alguma
influéncia na orientagdo do que fazer, se tomar parte no jogo. Pode ficar de
fora, mas corre o risco de ndo ser mais consultada para nada, ou deixar sua
torcida recolhida num mundo a parte, nos seus estadios, fora da competicio,
apartada do mundo.

A religidao que deseja influir no que seja o projeto de uma sociedade con-
temporinea pode se ver, portanto, compelida a entrar na disputa politica,
tornando-se um ator social entre outros. Nao ha outro caminho possivel, a
ndo ser apelando para a guerra religiosa, que hoje é mais comum em territo-
rios ndo secularizados. Ou recorrendo ao terrorismo, que parece igualmente
improvavel entre nos. Aderir a politica partidaria, ainda que tardiamente e
ndo completamente, representou um passo imenso dado pelas denominagdes
pentecostais na dire¢do da sociedade secularizada. Trata-se, evidentemente,
de recuperar o terreno perdido, elegendo representantes, formando partidos
e estabelecendo aliangas com outros times. Aprendendo, enfim, a jogar o jogo
democratico. Um jogo secular, em que dizer que “foi Deus quem quis assim”
ndo tem a menor eficacia.

Do seu lado, recusando aceitar o destino de perdedor, o catolicismo procura
se fazer ouvir no debate internacional de um tema hoje considerado fundamen-
tal para o destino da humanidade, a politica do meio-ambiente. Com sua carta
enciclica Laudato si: sobre os cuidados da casa comum (2015), o papa Francisco
busca ocupar de novo para a Igreja Catdlica um assento privilegiado no juizo
do mundo, um novo aggiornamento. Nada mal para o aniversario de 50 anos do
Concilio Vaticano II.

Referéncias

ARRIBAS, Célia. Afinal, espiritismo ¢é religido?. Sdo Paulo, Alameda, 2010.

BASTOS, Elide Rugai. As ligas camponesas. Petropolis, Vozes, 1984.

BENEDETT]I, Luiz Roberto. Pentecostalismo, comunidades eclesiais de base e renova-
¢do carismatica. Cadernos CERIS, Rio de Janeiro, ano 1, n. 2, p. 43-68, 2001.

BERGER, Peter. O dossel sagrado. Sao Paulo, Paulus, 1985.



(ONENFIRNE .5, n.2 Reginaldo Prandi  Renan William dos Santos 377

BONATO, Massimo. Igreja Catélica e modernizagao social: a crise do catolicismo a par-
tir da experiéncia missionaria de um grupo de jovens italianos em Belo Horizonte
nos anos 1960. Tese de doutorado em sociologia. Sdo Paulo, USP, 2014.

BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do campo religioso. In: Idem. A economia das
trocas simbdlicas. Sao Paulo, Perspectiva, 2011a.

. Uma interpretacdo da teoria da religido de Max Weber. In: Idem, A economia

das trocas simbdlicas, p. 79-98. Sao Paulo, Perspectiva, 2011b.

BRITO, Fausto. O deslocamento da populagio brasileira para as metropoles. Estudos
Avangados, Sao Paulo, vol. 20, n. 57, p. 221-36, mai-ago, 2006.

CAMARGO, Candido Procopio Ferreira de. Igreja e desenvolvimento. Sao Paulo, Editora
Brasileira de Ciéncias, 1971.

CAMARGO, Candido Procopio Ferreira de et alii. Catdlicos, protestantes, espiritas.
Petropolis, Vozes, 1973.

CAMPOS, Leonildo Silveira. Os “politicos de Cristo” uma andlise do comportamento
politico de protestantes historicos e pentecostais no Brasil. 26° Encontro Anual da
Anpocs, Caxambu, 2002. Disponivel em: <http://portal.anpocs.org/portal/index.
php?option=com_docman&task= doc_view&gid=4486&Itemid=317>. Acesso em:
18 abr. 2015.

CANDIDO, Anténio. Os parceiros do Rio Bonito. Rio de Janeiro, José Olympio, 1964.

CARRANZA, Brenda. Renovagio carismdtica catdlica: origens, mudangas, tendéncias.
Aparecida, Editora Santudrio, 2000.

CONCILIO, Ecuménico Vaticano I1. Constituicdo pastoral gaudium et spes: a Igreja no
mundo de hoje. Petropolis, Vozes, 1966.

COSTA, Guilherme Borges Ferreira. Ortodoxia em dois tempos: do clericalismo politico a
secularizagdo estatal. Dissertacdo de mestrado em Sociologia. Sdo Paulo, USP, 2014.

DALE, Romeu. A A¢gdo Catélica brasileira. Sao Paulo, Loyola, 198s.

DELLA CAVA, Ralph. A ofensiva vaticana. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, vol. 12,
n. 3, p. 35-83, dez., 198s.

FRANCISCO, Papa. Laudato si: sobre os cuidados da casa comum. Vaticano, Libreria
Editrice Vaticana, 2015. Disponivel em: <http://w2.vatican.va/content/francesco/
pt/encyclicals/documents/papa-francesco_20130629_enciclica-lumen-fidei.html>.
Acesso em: 21 jun. 2015.

FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao impeachment. Tese
de doutorado em sociologia. Campinas, Unicamp, 1993.

FRY, Peter. Duas respostas a afligao: umbanda e pentecostalismo. Debate e Critica, Rio
de Janeiro, n. 6, p. 79-94, 1975.

GUTIERREZ, Gustavo. Teologia da libertagdo: perspectivas. Sio Paulo, Loyola,
[1971] 1983.



378 Mudanca religiosa na sociedade secularizada: o Brasil...

LOWY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petropolis,
Vozes, 2000.

MACEDO, Carmen Cinira. Tempo de génesis. Sao Paulo, Brasiliense, 1986.

MARIANO, Ricardo. Neopentecostais. Sao Paulo, Loyola, 1999.

. Pentecostais e a politica no Brasil: do apolitismo ao ativismo corporativista. In:

SANTOS, Hermilio. Debates pertinentes, vol. 1, p. 112-38. Porto Alegre, Editora da
PUCRS, 2009.

. Mudangas no campo religioso brasileiro no Censo 2010. Debates no NER, Porto

Alegre, ano 14, n. 24, p. 119-37, 2013.

MARIZ, Cecilia Loreto. Catdlicos da libertagio, catdlicos renovados e neopentecostais.
Cadernos CERIS, Rio de Janeiro, ano 1, n. 2, p. 17-42, 2001.

MARQUES, Monica Bernardo Schettini. Teologia da prosperidade, literatura de
autoajuda, modernidade. 37° Encontro Anual da Anpocs, Aguas de Sio Pedro,
2013. Disponivel em: <http://portal.anpocs.org/portal/index.php?option=com_
docman&task=doc_details&gid=8726&Itemid=459>. Acesso em: 18 abr. 2015.

MARX, Karl; ENGELS, Friedrich. Manifesto do Partido Comunista. Sao Paulo, Penguin
Companbhia, [1848] 2012.

MENDONCA, Antdnio Gouvéa. O celeste porvir. Sio Paulo, Edusp, 2008.

MONTEIRO, Duglas Teixeira. Os errantes do novo século. Sao Paulo, Duas Cidades, 1974.

PIERUCCI, Antonio Flavio. Igreja, contradicoes e acomodagio: ideologia do clero caté-

lico sobre a reprodugdo humana no Brasil. Sao Paulo, Brasiliense, 1978.

. Representantes de Deus em Brasilia: a bancada evangélica na Constituinte. In:
Varios. Ciéncias sociais hoje, 1989, p. 104-32. Sdo Paulo, Vértice e Anpocs, 1989.

PIERUCCI, Anténio Flavio; MARIANO, Ricardo. O envolvimento dos pentecostais na
elei¢ao de Collor. Novos Estudos Cebrap, Sao Paulo, n. 34, p. 92-106, 1992.

PIERUCCI, Antdnio Flavio; PRANDI, Reginaldo. A realidade social das religioes no
Brasil. Sdo Paulo, Hucitec, 1996.

PRANDI, Reginaldo. Catolicismo e familia: transformagio de uma ideologia. Sao Paulo,

Brasiliense e Cebrap, 1975.

. Um sopro do Espirito: a renovagdo conservadora do catolicismo carismdtico. Sao

Paulo, Edusp, 1998.

. Segredos guardados: orixds na alma brasileira. Sdo Paulo, Companhia das Le-
tras, 2005.

. Religions and Cultures: Religious Dynamics in Latin America. Social Compass,

Louvain, vol. 55, n. 3, Pp- 265-75, 2008.

. Os mortos e os vivos. Sao Paulo, Trés Estrelas, 2013.




(ONENFIRNE .5, n.2 Reginaldo Prandi  Renan William dos Santos 379

PRANDI, Reginaldo; SOUZA, André Ricardo de. A carismatica despolitizagdo da Igreja
Catdlica. In: PIERUCCI, Antonio Flavio e PRANDI, Reginaldo. A realidade social
das religides no Brasil, p. 59-91. Sdo Paulo, Hucitec, 1996.

QUEIROZ, Maria Isaura Pereira de. O catolicismo rustico no Brasil. Revista do Instituto
de Estudos Brasileiros, Sao Paulo, n. 5, p. 103-23, 1968.

. Bairros rurais paulistas. Sdo Paulo, Duas Cidades, 1973.

SADER, Eder. Quando novos personagens entram em cena. Rio de Janeiro, Paz e

Terra, 1988.

SCHERER-WARREN, Ilse. Redescobrindo a nova dignidade: uma avaliagdo da liberta-
¢ao na América Latina. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, vol. 15, n. 2, p. 167-77,
mar, 1990.

SINGER, Paul et alii. Sdo Paulo 1975: crescimento e pobreza. Sao Paulo, Loyola, 1981.

SOUZA, Beatriz Muniz de. A experiéncia da salvagdo: pentecostais em Sdo Paulo. Sao
Paulo, Duas Cidades, 1969.

SOUZA, André Ricardo de. Igreja in concert: padres cantores, midia e marketing. Sao
Paulo, Annablume, 2005.

WANDERLEY, Luiz Eduardo. Educar para transformar: educagdo popular, Igreja
Catdlica, politica no Movimento de Educagdo de Base. Petropolis, Vozes, 1984.

WEBER, Max. Rejei¢oes religiosas do mundo e suas diregoes. In: Idem, Max Weber:

textos selecionados, p. 237-68. Sdo Paulo, Abril Cultural, 1980.

. A psicologia social das religioes mundiais. In: Idem, Ensaios de sociologia, p.
309-46. Rio de Janeiro, Guanabara Koogan, 1982a.
. As seitas protestantes e o espirito do capitalismo. In: Idem, Ensaios de sociolo-

gia, p. 347-70. Rio de Janeiro, Guanabara Koogan, 1982b.

Recebido em: 25/05/2015
Aprovado em: 22/06/2015

Como citar este artigo:
PRANDI, Reginaldo; SANTOS, Renan William dos. Mudanga religiosa na sociedade
secularizada: o Brasil 50 anos ap6s o Concilio Vaticano II. Contempordnea — Revista

de Sociologia da UFSCar, v. 5, n. 2, jul.-dez. 2015, pp. 351-379.



