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Resumo: O objetivo deste artigo é demonstrar, por meio de uma reconstrugio
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do Reconhecimento de Axel Honneth e explicitar as suas formas de apari-
¢ao nos campos disciplinares (filosofia, psicologia social, psicanalise e teoria
sociologica) e nas esferas de interagdo (amor, direito e estima social) por ele
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which he privileged.
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1. Introducdo

A obra de Axel Honneth, considerado um dos mais importantes membros
da terceira geracdo da Escola de Frankfurt, representa consideravel esfor¢o
pela fundamentagao e sistematizagdo tedrica da relagao entre intersubjetivi-
dade e constitui¢ao da identidade e experiéncia individual e social em socie-
dades modernas e contemporaneas. Toda tentativa de acessar o pensamento
do autor, em permanente e simultineo processo de expansio e revisdo, pode
evidenciar-se como tarefa tragicamente fadada ao fracasso ou a deformagao,
se ndo forem considerados os seus minuciosos e sutis esfor¢os pela articula-
¢do de diferentes campos disciplinares, como a filosofia, a teoria socioldgica,
a psicanalise e a psicologia social, e também de diferentes esferas de interagao,
tanto em seus aspectos historicos, como légicos e estruturantes. O objetivo
geral deste artigo é reconstruir o percurso feito pelo proprio autor no sentido
de realocar, nos campos e esferas anteriormente referidos, as bases para a
elaboragdo de parametros normativos aptos a sustentar a sua nog¢éao de sujeito,
ancorada na concepgdo formal de eticidade e reconhecimento intersubjetivo.
Em termos especificos, o objetivo deste artigo ¢ demonstrar o lugar ocupado
pela “comunidade”, em suas vdrias formas de manifestagdo, na génese e nos
desdobramentos tedricos e historicos de suas reflexdes.

A dimensdo mais geral e abrangente da Teoria do Reconhecimento de
Axel Honneth e que constitui e perpassa todos os seus campos disciplinares
e esferas de interagdo, é a intersubjetividade. A intersubjetividade é a arga-
massa que fundamenta a tensa e contraditoria relagdo entre subjetividade
e sociedade e permite a explicitacdo da formacdo da identidade individual
e social, mediando a formagédo e constitui¢do da liberdade, da autoconsci-
éncia e das orientagdes para a acdo individual e coletiva, que sdo instan-
cias fundamentais no processo de sedimentacio das diferentes formas de
socializagdo e de determinac¢do da vida social. Todos os campos discipli-
nares e esferas de interagdo sdo constituidos por perspectivas epistémicas,
fenoménicas e histéricas. A dimensdo epistémica pressupde a investigagdo
sistematica da realidade e estd aberta, na obra de Honneth, tanto em rela-
¢d0 ao seu objeto, como aos seus condicionantes histéricos. A dimensao
fenoménica explicita as expectativas normativas derivadas da experiéncia
subjetiva de individuos e grupos sociais em relagdo as suas condigdes de
existéncia e a dimensao historica atravessa todas as relagoes nos campos e
esferas considerados, mesmo que em alguns textos ou obras tenham mais

ou menos relevo.
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2. A génese do reconhecimento nos escritos do jovem Hegel

No Hegel de Iena, que tanto influenciou Honneth em sua obra fundante,
Luta por Reconhecimento (2003), 0 modelo de uma luta social entre os homens
nas obras de Maquiavel e Hobbes é retomado, e a histdria da constituicdo teori-
ca nesses autores é reconstruida tanto em relacdo aos seus aspectos diferenciais
como de convergéncia. Em Maquiavel manifesta-se a ideia de que os individuos
se contrapdem numa concorréncia desenfreada de interesses, enquanto em Ho-
bbes funda-se a ideia do contrato social ancorado na soberania do Estado. Em
ambos, a dinamica social é balizada por meio da nogéo de luta por autoconser-
vagao e esta representagdo tornou-se possivel com a perda de vigor, na idade
média, da doutrina politica da antiguidade, que concebia o homem como um
ser capaz de estabelecer comunidades éticas ancoradas na arena politica da Polis
(Honneth, 2003: 31).

Embora retome, no ensaio Maneiras Cientificas de tratar o Direito natural,
de 1802, as premissas do modelo conceitual de Maquiavel e Hobbes, Hegel pro-
curou superar os entraves atomisticos do Direito natural moderno, pois para
ele este s consegue pensar a comunidade dos homens segundo a ideia da asso-
ciagdo de sujeitos individuais isolados e ndo segundo a ideia de uma unidade
ética (Idem: 39-40). O objetivo de Hegel ¢, neste proficuo periodo de sua produ-
¢do em Iena, desenvolver um novo sistema categorial que permita fundar uma
teoria que parta da nog¢do de vinculos éticos entre os sujeitos. Como Honneth
salienta (Idem: 43):

Diferentemente do que se passa nas doutrinas sociais atomisticas, deve ser
aceito como espécie de base natural da socializacdo humana um estado que
desde o inicio se caracteriza pela existéncia de formas elementares de con-

vivio intersubjetivo.

O que Hegel propde para superar o atomismo do Direito natural moder-
no e explicar a passagem do estado de eticidade natural para a formacao de
uma organizacdo soliddria e intersubjetiva da comunidade de homens nao é,
pois, regular o convivio social por meio da superagao da natureza supostamen-
te egocéntrica do homem (implicita no Direito natural), mas pressupor, desde
o inicio, a existéncia de relagdes intersubjetivas como condi¢ao imanente da
socializagdo humana. Hegel extrai, para tanto, da ontologia aristotélica o fun-
damento teleoldgico que lhe possibilita desdobrar a substancia ética original,
mediante um processo conflituoso e negocial, até alcancar a unidade universal
da totalidade ética (Idem: 44). E o fundamento teleoldgico que permite a Hegel
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situar a eticidade como um vir-a-ser que possibilita superar as limita¢oes das
particularidades unilaterais e universalizar os potenciais morais ja inscritos na
eticidade natural, desvelando o que nessa forma originéria de eticidade ainda
se apresenta como algo “ndo desdobrado” (Idem, Ibidem). Mas foi somente apos
reinterpretar a doutrina do reconhecimento de Fichte que Hegel conseguiu ca-
racterizar o vir-a-ser da eticidade de modo a considerar a sociedade como uma
estrutura organicamente enraizada na ideia de reconhecimento intersubjetivo.

Com efeito, entre os anos 1794 e 1800, Fichte desenvolveu a sua concep¢io
idealista da historia da autoconsciéncia, considerando uma rede de reciproci-
dade na génese da personalidade e da intersubjetividade, sendo tomado por
Diising (1986) como o primeiro tedrico da interpessoalidade. No entanto, em
Fichte, o Eu permanece como objeto e sujeito da constituigao de si mesmo e é
fortemente ancorado em bases transcendentais. E nos Fundamentos do Direito
Natural (Grundlage des Naturrechts), de 1796, que se apresenta a ideia do reco-
nhecimento como resultado de uma agao reciproca entre os individuos, que
adquire validade objetiva no ambito das relagdes juridicas. Pressuposto da re-
ciprocidade é a agdo livre dos individuos e a limitacdo igualmente reciproca da
propria esfera de agdo em favor do outro, de modo a assegurar a ideia de uma
comunidade em que os sujeitos livres ndo se contraponham entre si, mas en-
gendram relagdes éticas fundadas numa intersubjetividade pratica ancorada no
reconhecimento (Honneth, 2003: 46-47).

Foi somente apds a apropriacdo, revisdo e ampliagdo do modelo tedrico do
reconhecimento de Fichte que Hegel conseguiu o avango fundamental no sen-
tido de determinar o potencial interno da eticidade humana, de forma a rein-
terpretar e deslocar a nocdo de uma luta de todos contra todos implicita no
Direito natural para uma concep¢ao mais exigente de individualidade (Idem:
47), introduzindo uma perspectiva de luta social inovadora que faz configurar
os conflitos praticos entre os individuos como momentos significativos de um
movimento ético. A reinterpretagdo de pressupostos hobbesianos e fichteanos
ja permite a Hegel, no Sistema de Eticidade (System der Sittlichkeit), de 1802,
substituir a luta de todos contra todos pela inscri¢io das formas elementares de
reconhecimento no bojo do que ele desenvolve, nesta obra, sob o titulo de etici-
dade natural, 3 qual opde, no outro extremo, a eticidade absoluta.

Nos escritos teologicos, que abarcam a produgio de Hegel durante a ultima
década do Século XVTII, fazia-se presente a ideia do crime como ato destrutivo
praticado pelos que estdo incluidos no convivio social apenas negativamente. O
crime seria a expressio de um reconhecimento incompleto, diante do qual o cri-
minoso reagiria contra as abstragdes e unilateralidades estruturais das relagoes
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juridicas formais. Fato é que nos escritos teoldgicos ja estava em gestagdo tanto
o embrido de uma futura teoria da intersubjetividade como uma das esferas de
interacdo que ganha contornos mais precisos — mas ainda assim nao comple-
tamente desenvolvidos — no Sistema de Eticidade - o amor. Principalmente no
Esbogo sobre Religido e Amor, de 1797-1798, ainda sob a influéncia do amigo (e)
poeta Holderlin e também dos desdobramentos praticos da Revolugdo France-
sa, 0 engajamento terreno deveria, para Hegel, substituir o coagulado discurso
religioso sobre o céu e transformar o que no cristianismo se corporificava em
torno da Lei, traduzida no mandamento Ndo Matards, em base substantiva para
0 amor ao proximo, capaz de levar os homens separados uns dos outros a se in-
tercomunicarem e se reconhecerem uns nos outros (Konder, 1991: 10).

Se é fato que o crime reaparece no Sistema de Eticidade e — a propésito da
apropriacdo da posse pelo roubo - fere a forma universal do reconhecimento
juridico, abre, por outro lado, simultaneamente, o processo de uma luta cujo re-
sultado eleva pretensoes de identidades que configuram aprendizados pratico-
-morais aptos a integrarem sujeitos individuais em comunidades permeadas
pela légica da solidariedade (Honneth, 2003:58). Com efeito, é a pessoa lesada
que se coloca inteira em defesa da honra violada, arriscando mesmo a propria
vida para reconstruir a sua integridade. Apesar disso, o papel do crime como
formador necessdrio — ainda que de modo indireto, intermediario e negativo -
da eticidade, assim como os motivos de sua instrumentalizagao, permanecem
lacunares e ambivalentes no Sistema de Eticidade e depdem, segundo Honneth,
contra Hegel nesta fase de sua produgao. Honneth credita tais problemas e di-
ficuldades, em parte, a auséncia, ainda, de conceitos complementares de uma
teoria da intersubjetividade mais abrangente nesta fase da obra de Hegel.

Na Filosofia do Espirito, de 1803-1804, opera-se uma transformacéo signifi-
cativa no pensamento de Hegel. Desse ponto em diante, a natureza perde seu
significado ontoldgico origindrio e passa a demarcar o dominio da realidade
oposto ao espirito. A teleologia aristotélica cede lugar ao processo de formagao
do espirito, deslocando-se os motivos do conflito inscrito na interagao para o
interior do conflito humano. Neste novo contexto (Honneth, 2003: 64):

0 individuo s6 pode se proporcionar um sentimento de garantia a respeito
de ser reconhecido por seu parceiro de interagio mediante a experiéncia da
reagdo pratica com que aquele responde a um desafio deliberado, ou mesmo

a uma provocagao.

Enquanto no Sistema de Eticidade o relevo era colocado por Hegel no qua-
dro referencial que abarcava as relagdes comunicativas de teor normativo



254 O lugar da comunidade na teoria do reconhecimento de Axel Honneth

constituintes das formas de interagao social, a Filosofia do Espirito passa a pri-
vilegiar as diferentes etapas de automediagdo da consciéncia, estabelecendo-se
uma confrontagio tedrica e prética dos individuos com o seu entorno, derivan-
do-se dai diferentes operagoes de reflexdo entre o espirito e o mundo (Idem:
65) e eliminando-se, por decorréncia, a ideia de uma intersubjetividade prévia
da vida humana. Honneth salienta a este respeito que, se ocorreram, com a
guinada do pensamento de Hegel, avangos categoriais que permitiram estabe-
lecer uma diferenciagdo entre varios conceitos de pessoas, o prego que ele teve
que pagar foi a rentncia a um intersubjetivismo forte, ja que a nova abordagem
abandona as alternativas da teoria da comunicacéo (Idem: 66).

A Realphilosophie, de 1805-1806, é o ultimo texto de Hegel anterior a Fenome-
nologia do Espirito (publicado no ano seguinte) e ja deixa entrever a operacio-
nalidade do avango paradigmatico realizado, sendo considerada por Honneth
uma sintese consequente das mudangcas tedricas situadas entre o Sistema de
Eticidade e a Filosofia do Espirito (Idem: 67). O movimento do espirito ndo pode
mais se limitar somente a explicagao das relagdes éticas, pois este obtém ago-
ra “uma visao de sua propria constituicdo interna com base na ‘arte, religido e
ciéncia” (Idem: 70). Ao perder a centralidade que lhe era anteriormente impu-
tada, a teoria da eticidade ndo é mais o vetor para a constitui¢do da consciéncia
humana, pois esta:

deixa de ser integrada no processo de construgio de relagdes sociais éticas
como uma dimensdo constitutiva, e, inversamente, as formas de relaciona-
mento social e politico dos homens passam a ser somente etapas de tran-
si¢do no processo de formagdo da consciéncia humana que produz os trés

media de autoconhecimento do espirito (Idem: 71).

Com a virada programatica altera-se também a estrutura categorial de He-
gel. O que no Sistema de Eticidade se apresentava como eticidade natural trans-
forma-se agora em espirito subjetivo, mediado pelo espirito efetivo, até alcangar
a sua forma absoluta. Honneth sugere que, por ter situado o modelo estrutural
da luta por reconhecimento enquanto parte constitutiva do primeiro capitulo,
que trata do espirito subjetivo, Hegel té-lo-ia considerado a for¢ca motriz que
permite acesso ao espirito absoluto (Idem: 72). Mas, antes de alcangar a etapa
final, o espirito subjetivo precisa experienciar o mundo e levar os sujeitos a se si-
tuarem enquanto portadores de direitos e participes da vida institucionalmente
regulada, que se concretiza no espirito efetivo — quando os individuos se con-
cebem como sujeitos de produgdes praticas (Idem: 73) e se estabelece um nexo
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significativo entre o trabalho, o instrumento e o produto dai derivado (Idem:
74). Aqui se evidencia que a realidade nao é mais apenas categoricamente cons-
tituida, mas sim por meio do trabalho, que exige disciplina e autocoer¢do. Ao
engendrar a posse, o trabalho possibilita o reconhecimento no dominio da tro-
ca e, neste sentido, permite pensar o contrato, agora, como reciprocidade das
orienta¢des de a¢des entre os defrontantes (Idem: 98).

Se o contrato impde a adogao de um compromisso reciprocamente assu-
mido, a sua quebra legitima a coercao e dd inicio a um processo conflituoso
que instaura a luta por reconhecimento na esfera de interacdo do direito, pois a
lesdo juridica é vista como uma forma de desrespeito (Idem: 99). De agora em
diante, diferentemente do que se da no Sistema de Eticidade, em que o crime é
lacunar e problematicamente situado como mediador entre a eticidade natural
e a absoluta, Hegel o inscreve no interior das regras tipicas das relagdes de reco-
nhecimento (Idem: 100) e este adquire a fun¢do de restaurar institucionalmente
o direito, dando-se, assim, a passagem do direito natural ao direito positivo
(Idem: 103).

No dominio do espirito efetivo, porém, quando este se exterioriza e se pro-
jeta na objetividade do mundo, liberando-se do arbitrio subjetivo, a eticidade ¢
desenvolvida como emanando da esfera estatal. Honneth afirma a existéncia de
um conflito entre modelos de eticidade, ja que Hegel teria empregado, no ambi-
to de sua reflexdo sobre o Estado, figuras de pensamento proprias da filosofia da
consciéncia (Idem: 109). Este procedimento o teria levado a reprimir a teoria do
reconhecimento e a formalizar o Estado somente enquanto autoridade monolo-
gicamente constituida, chegando mesmo a demonstrar respeito por Maquiavel,
que havia sido enfaticamente por ele criticado (Idem: 110).

Ao final da exposicdo sobre o Hegel de Iena no primeiro capitulo da obra
Luta por Reconhecimento (2003), Honneth faz, na segunda parte da obra, uma
atualizagdo sistemadtica sobre a estrutura das relacoes de reconhecimento, em
que formaliza algumas criticas e objegdes ao filosofo idealista, destacando-se,
segundo os objetivos deste artigo, duas, a saber: a primeira, como ja salienta-
mos, esta relacionada ao fato de Hegel (supostamente) reprimir a teoria do re-
conhecimento no contexto de obras futuras, em que o Estado apresentar-se-ia
como fonte autarquica de autoridade e ter-se-ia forjado a ideia de um sujeito

- o citoyen — submisso e obediente aquele (Idem: 112); e a quinta objegdo, que
considera como os maiores obstaculos em Hegel as suas premissas metafisicas
(Idem: 117). E a consideragdo & quinta critica que leva Honneth a dar um salto
gigantesco, apos a exposi¢do sobre o Hegel de Iena nos trés capitulos que com-
pdem a parte I de sua obra, para outro campo disciplinar - a psicologia social
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-, na segunda parte, em que aborda sobre a relagdo entre o reconhecimento e
a socializagdo em George H. Mead, que teria oferecido um quadro referencial
tedrico capaz de levar a transformacdo naturalista, pos-metafisica, da ideia he-
geliana (Idem: 122).

O que queremos ressaltar aqui é que o salto gigantesco das obras do periodo
de Iena para um campo disciplinar exterior a produgao filosofica de Hegel esta
também relacionado a consideracdo critica de Honneth, segundo a qual dar-

-se-ia um (suposto) expurgo da eticidade e da intersubjetividade nas obras de
maturidade do pensador idealista. Todavia, a finalizacdo abrupta da exposicao
sobre a teoria do reconhecimento de Hegel apenas no dominio de suas obras de
juventude esta também relacionada aos limites do campo de visdo do préprio
Honneth, que, por ocasido da publicacdo de Luta por Reconhecimento, em 1992,
estava convencido de que nas obras da maturidade de Hegel néo se encontra-
riam elementos férteis e produtivos de uma teoria do reconhecimento. Por esta
razdo, bem mais tarde, notadamente em obra publicada em 2010, intitulada Das
Ich im Wir. Studien zur Anerkennungstheorie (O Eu no N6s. Estudos sobre a Teo-
ria do Reconhecimento), Honneth corrige seus pressupostos e dd maior precisao
as posigoes desenvolvidas na obra de 1992. No prefacio da obra de 2010, na qual
revisa a interpretagao pretérita de Hegel, Honneth ¢é direto e preciso no exerci-
cio da autocritica:

Enquanto eu, na obra Luta por Reconhecimento, partia da premissa de que
s6 os Esbogos de Sistema de Iena continham elementos férteis de uma teo-
ria do reconhecimento, deixei-me mais tarde, por decorréncia de uma ocu-
pacio mais aprofundada com os escritos de maturidade, instruir por melhor
compreensio; atualmente ndo creio mais que Hegel tenha sacrificado seu
intersubjetivismo inicial na dire¢do de um desenvolvimento monoldgico de
sua concep¢io do espirito (Honneth, 2010: 7-8, tradugdo nossa).

No mesmo prefacio & publicacdo de 2010, Honneth evidencia a base por
meio da qual fora levado a revisiao do que considerou ser, na obra de 1992, uma
“ainda vaga reflexdo” sobre os fundamentos da intersubjetividade nas obras ma-
duras de Hegel (Honneth, 2010: 7). Neste sentido, atribui ao confronto realizado
com Nancy Fraser e as atividades desenvolvidas no ambito das “Tanner-Lectu-
res” da Universidade de Berkeley o impulso produtivo para a busca de maior
precisdo, aprofundamento e refinamento de sua obra. Do capitulo sobre a au-
toconsciéncia (Selbstbewusstsein) na obra Fenomenologia do Espirito de Hegel,
Honneth extrai os elementos para demonstrar a permanéncia de um intersub-

jetivismo ainda forte nele, além daquele ja identificado nas obras de juventude.
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3. 0 reconhecimento nas obras de maturidade de Hegel

No primeiro capitulo da obra anterior referida (O Eu no nds), intitulado Do
desejo ao reconhecimento. A fundamentagdo hegeliana da autoconsciéncia (Von
der Begierde zur Anerkennung. Hegels Begriindung von Selbstbewusstsein), Hon-
neth considera que o objetivo de Hegel, na Fenomenologia do Espirito, era de-
monstrar que um sujeito somente pode alcangar a propria autoconsciéncia se
entrar em uma relagdo de reconhecimento com outro sujeito (Idem: 16). Para
expor a transi¢ao do ser natural para o espirito humano, Hegel parte do desejo
(Begierde), etapa mais elementar de relagdo com o mundo objetivo, na qual o
espirito aprende a interpretar a realidade com o objetivo de satisfazer as suas
necessidades mais elementares (Idem: 19). A introducio da vida enquanto cate-
goria presta-se a criagdo das condigoes para que o sujeito comece “a interpretar
o mundo como dependente do préprio conhecimento e, com isso, a desenvolver
a autoconsciéncia” (Idem, Ibidem, tradugdo nossa). Objeto do desejo imediato
¢ a vida e nao somente a atividade mental ou imaginaria de um Eu sem corpo
e néo situado.

A vida leva, pois, a um Outro além e superior a ela, & consciéncia (Idem: 22).
Mas mediada pelo desejo, a consciéncia da vida tende a fracassar em seu esfor¢o
por alcangar a autoconsciéncia, pois o sujeito, para satisfazer as suas necessida-
des, consome o objeto natural, todavia ndo pode impedir que este mantenha a
sua autonomia, ja que ele se reproduz, assim como o proprio desejo, sempre de
modo renovado. O desejo mantém, pois, uma relagdo deficitaria com a auto-
consciéncia (Idem: 25) ao niao permitir ao sujeito compreender-se como totali-
dade orgénica e como ser genérico (menschliche Gattung), em virtude de suas
fantasias de onipoténcia diante da natureza (Idem: 26).

Para ascender a autoconsciéncia, o sujeito precisa de um quadro referen-
cial mais amplo para ancorar a sua experiéncia — outro sujeito. Ambos de-
vem, na interagdo, “limitar ou negar seus respectivos desejos egocéntricos,
de modo que seu encontro se dé sem a inten¢do de mero consumo” (Idem,
Ibidem, tradugdo nossa). Honneth sugere que Hegel teria tido, na Fenomeno-
logia do Espirito, uma inten¢do mais ampla do que usualmente suposta: a de
que os sujeitos “somente alcangam a autoconsciéncia com o suporte de uma
experiéncia que ja possui, em sentido elementar, um carater moral” (Idem: 31,
tradu¢io nossa). A autolimita¢do é compreendida, assim, como o fundamen-
to e o pressuposto de toda a moral. Limitando suas necessidades egocéntricas
diante de um defrontante, o sujeito coloca a continuidade de suas agdes em
estreita dependéncia do comportamento daquele e, assim, a autolimitagdo
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pode ser vista por Hegel como a protomoral que fermenta as condigdes de
formacio da autoconsciéncia (Idem: 31).

Com relagio a outra obra da maturidade de Hegel, os Principios da Filosofia
do Direito, suposta na obra Luta por Reconhecimento como ndo estando anco-
rada numa teoria do reconhecimento, Honneth a reavalia no segundo capitulo
da antiga referida obra de 2010, intitulado O império da liberdade realizada. A
ideia hegeliana de uma Filosofia do Direito (Idem: 33, tradu¢do nossa). O ob-
jetivo de Hegel na obra Principios da Filosofia do Direito, teria sido, segundo
Honneth, estabelecer os principios fundamentais da ordem estatal liberal que
significassem mais do que um mero aprofundamento sobre os fundamentos
do moderno direito (Idem: 34), de modo a superar os déficits por ele identifi-
cados nos principios juridicos e permitir trata-los sob o crivo do conceito de
eticidade (Sittlichkeit) (Idem: 35). Para Hegel, uma formagéo estatal moderna
constituida sob condigdes esclarecidas somente pode ser tomada como legiti-
ma e justificavel se puder garantir a liberdade individual de cada um de seus
membros (Idem: 35). O terreno do direito deve ser, pois, a vontade livre dos
cidadaos, de forma que o sistema juridico se institua enquanto o império da
liberdade realizada (Idem: 35).

Honneth afirma que a intengao de Hegel ndo era apenas constituir o quadro
referencial do direito, mas o império da autorrealizacdo individual, furtando-se
a mera formulagdo negativa dos principios garantidos pelo Estado, como assen-
te nas obras de Kant, Fichte e Rousseau (Idem: 36). Para tanto Hegel inicia sua
reflexdo opondo dois modelos de formagao da vontade, considerando ambos
incompletos e unilaterais. O primeiro é aquele segundo o qual a autodetermi-
na¢io individual é interpretada como a capacidade de tomar decisdes estrate-
gicamente demarcadas pelo distanciamento de necessidades, desejos e pulsdes.
Neste modelo encontram-se embrionariamente componentes da liberdade in-
dividual, mas o resultado da decisdo ndo levaria a nenhuma forma organiza-
da de agao; muito pelo contrario: degradaria em perfeita incapacidade de agdo
(vollkommene Handlungslosigkeit) (Idem: 37). No segundo modelo, a liberdade
individual é constituida segundo o padrao da decisdo racional que antecipa fi-
nalidades para a agdo e Hegel a compreende como uma forma de liberdade fun-
dada meramente no arbitrio (Willkiirfreiheit). O déficit desse modelo residiria
no fato de a liberdade individual ndo penetrar o material da decisio e permane-
cer, pois, exterior ao seu contetdo (Idem, Ibidem).

Segundo Honneth, Hegel teria buscado fundar um terceiro modelo de
formagdo da vontade, sustentando-se na concepcdo dialética e promovendo
a sintese das duas determinac¢des unilaterais constitutivas dos dois modelos
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deficitarios anteriormente citados, complementando-os, mas néo apenas de
modo formal. Para tanto, Hegel reinscreve a concepgao de vontade dos escritos
de juventude no novo contexto reflexivo. Naqueles textos, a vontade é considera
livre quando “estd em si, estando no outro” (bei sich selbst in einem Anderen).
Esta forma de liberdade encontra nos escritos de juventude de Hegel exemplar
tipificagdo no dominio do amor, que da acesso ao contetido substancial da von-
tade de liberdade e a situa como atividade que possibilita superar a contradi¢do
entre subjetividade e objetividade:

Téao logo um sujeito, em virtude de sua vontade de decisdo, se relaciona
com algo no mundo que lhe permanece estranho por que nele ele ndo pode
reconhecer uma ampliagdo ou uma parte de si mesmo, ele ainda nao ¢é re-
almente livre; ele somente alcan¢a a completa liberdade quando neste ou-
tro ele permanece em si mesmo, quando experimenta suas propriedades
ou particularidades como algo com o qual ele pode se identificar (Honneth,

2010: 38, tradugdo nossa).

E curioso observar que Honneth, ao se debrucar sobre a obra madura de
Hegel descubra que no processo de reavaliagao da mesma, ter-se-ia dado conta
de que ali encontrar-se-iam ideias ainda mais marcantes em relagdo ao reco-
nhecimento do que em seus escritos de juventude. Ele constata que deveria, em
relagdo aos Principios da Filosofia do Direito, tratar a justi¢a social como uma
prerrogativa fundada na exigéncia de reconhecimento reciproco desdobrado
de relacdes de reconhecimento historicamente amadurecidas e institucionali-
zadas (Honneth, 2010: 8). Todavia, da autorreflexdo de Honneth néo se produz
somente o tipo de reconhecimento que ele denominou de receptivo por nele
estar implicado um reposicionamento da consciéncia em relacio a percep¢io
de seu objeto, mas também um significativo e estratégico distanciamento de
Hegel. Isto se da preponderantemente numa obra bem anterior a que estd aqui
sendo considerada, notadamente naquela publicada originalmente em 2003 e
emblematicamente intitulada Unsichtbarkeit (Invisibilidade) (Honneth, 2003a).

4. () reconhecimento para além de Hegel

O capitulo que aqui nos interessa é o que confere (parcialmente) o titulo a
obra: Unsichtbarkeit. Uber die moralische Epistemologie von Anerkennung (Invi-
sibilidade. Sobre a epistemologia moral do reconhecimento). O cerne do distan-
ciamento de Honneth da-se, no capitulo da obra anterior referida, em intima
relagdo com um aspecto basilar da Fenomenologia do Espirito de Hegel: em
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Hegel estava pressuposta a ideia de que o reconhecimento deve ser precedido
pelo conhecimento. De fato, na Fenomenologia do Espirito, o reconhecimento
pleno s6 é possivel na medida em que o espirito, ao se exteriorizar e se relacionar
com a natureza, deve retornar para o espirito na forma do conceito. E evidente,
pois, que para Hegel, assim como supunha Honneth em sua obra fundante da
teoria do reconhecimento, o conhecer é pressuposto do reconhecimento.

No prefacio da aqui comentada obra de 2003, Honneth, em mais um de seus
varios louvaveis momentos de autocritica, afirma, em relagdo ao reconhecimen-
to de matriz hegeliana: “Durante muito tempo parecia-me nao se ocultar, em
relagdo a este tema, nenhum mistério, por que eu estava seguro, em relagao
a Hegel, de ter a solugdo certa nas maos” (Honneth, 2003a: 7, tradugdo nossa).
Embora reconheca a plausibilidade do uso de Hegel para a compreensdo de
muitas formas e relagdes de reconhecimento contemporéneas, Honneth afirma
enfaticamente que o paradigma hegeliano do reconhecimento nao pode mais
conferir a solu¢ido adequada (Idem, Ibidem). Para fundamentar a ideia de pen-
sar o reconhecimento para além do pressuposto hegeliano, Honneth vale-se da
referéncia a uma das esferas de interagdo, o amor, e reporta-se ao comporta-
mento espontineo e as disposi¢cdes de uma pessoa em relacdo as necessidades
de uma crianga em situagdo de caréncia — aqui fazendo clara referéncia a psica-
nalise winnicottiana por ele incorporada:

Nao é assim, que a gente precise perfazer um conhecimento que nos leve a
perceber em nosso defrontante uma crianga carente de ajuda para que ma-
nifestemos gestos de estimulos e de solidariedade; mais que isso, reagimos
diretamente a percep¢do da crianga com expressoes com as quais funda-
mentalmente trazemos a tona nossa preferéncia por ela (Honneth, 2003a:

17-18, grifos nossos).

Vé-se que Honneth projeta aqui o ideal de uma forma de reconhecimento
direto, ndo mediado, e com isso, parece reavaliar e revalorizar o carater fecun-
do da primeira esfera de interagdo por ele desenvolvida, inspirado por Hegel: o
amor. Com efeito, na Realphilosophie de Iena Hegel havia considerado o amor o
elemento da eticidade, mas ndo ainda ela prépria. No amor estaria o pressenti-
mento da eticidade (Idem: 79), o que significa considerar que “a experiéncia de
ser amado constitui para cada sujeito um pressuposto necessario da participa-
¢ao na vida publica de uma coletividade” (Idem, Ibidem), justamente por que é
esta experiéncia que permite a formagdo de um referente intrapsiquico funda-
mental para a nogao de comunidade ética (Idem: 80).
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No texto aqui em pauta, no entanto, em que Honneth se situa para além de
Hegel, o reconhecimento é depurado de seus pressupostos cognitivos, na medida
em que este se dd sem o suporte do conhecimento prévio e adquire, assim, um
carater performatico, pois se sustenta em uma manifestagdo expressiva (expressiver
Ausdruck) de cuidado (Fiirsorge) e atengdo (Achtung) diante da crianca carente de
ajuda (2003a: 18). As manifestacdes expressivas comportam atitudes quase instin-
tivas que se tornam visiveis nos gestos, no sorriso, no abrago, nas expressoes faciais
e nas mimicas e ddo a crianca “sinais altamente diferenciados de prontidio para
a interacdo” (Idem: 17) reconhecente. Neste sentido Honneth procura responder a
questao, por ele mesmo formulada, se as relacoes de reconhecimento entre adultos
poderiam ser constituidas por meio de tais manifestagdes expressivas, e conclui que:

Também adultos em suas comunicagdes rotineiras ddo, através de inumeras
expressdes sutis, a compreender que estes (seus defrontantes — ASB) sdo
bem-vindos ou merecem aten¢des especiais (...). Quando realizamos um
gesto de reconhecimento em relagdo a outra pessoa, damos a ela performa-
tivamente a entender que nos vemos, em relagdo a ela, comprometidos com
um tipo determinado de comportamento ligado ao seu bem-estar (Idem:

19-21, tradu¢do nossa).

Importa salientar que na forma de reconhecimento aqui pensada a auto-
limitagao desempenha também um papel central, pois o sujeito reconhecente
precisa, com seu gesto de cuidado e atengdo, realizar um descentramento de
sua individualidade, que seja capaz de romper com o amor proprio (Selbstliebe)
para engendrar e conferir um valor positivo ao outro, de modo que este valor se
constitua em fonte de sua legitima pretensdo de ser reconhecido, todavia, tam-
bém em situagdes que se situam além do mero gesto expressivo. O sujeito reco-
nhecido, portanto, é equipado com a autoridade moral de cultivar expectativas
extensivas diante do sujeito reconhecente:

Quando reconhego alguém e confiro a ele (...) uma autoridade moral sobre
mim, estou originalmente motivado a tratd-lo futuramente de acordo com

o seu valor (por mim a ele atribuido — ASB) (Idem: 22).

O reconhecimento constitui aqui, pois, uma atitude independente de uma
acdo prévia emanada do outro e se afirma enquanto ato autdnomo em relagao
a qualquer demanda porventura interposta (Idem: 8), portanto, manifesta-se
antes mesmo da erupgdo do conflito: “o reconhecido é reconhecido como va-
lido imediatamente” (Honneth, 2003: 85). Considere-se, todavia, que esse tipo
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de reconhecimento imediato s6 ¢ novo aqui em seu aspecto contextual, pois o
proprio Hegel ja o havia pensado na Realphilosophie de Iena, na qual insere
o contrato social nas determinagdes intersubjetivas capazes de configurar um
“consenso normativo minimo” (Honneth, 2003: 85), de modo a minar as ba-
ses atomistas do direito natural de tipo hobbesiano, que considera o contrato
um mero preceito da prudéncia, cuja finalidade ¢ a intensificacio preventiva
do poder com vistas a garantir a autoconservagao individual. Pois, para Hegel,
mesmo no Contrato, “os sujeitos precisam ter-se reconhecido mutuamente de
alguma maneira antes de todo conflito” (Idem: 85).

Interessante aqui é que Honneth transporta um tipo de reconhecimento
pensado por Hegel em relagdo a um aspecto institucional - o Contrato — para
um contexto diferenciado e performatico de manifestacoes expressivas, cuja efi-
cécia ndo é menor em rela¢do ao primeiro tipo, pois funda o terreno pelo qual
a orientagdo para a acdo deve se pautar pela autoridade moral conferida e, por-
tanto, compartilhada com o outro (Honneth, 2003a: 27). Porém, outro avango
do texto em pauta parece residir no fato de Honneth tentar expandir a esfera do
amor para além do modelo winnicottiano, que a centra fortemente na relagio
estabelecida entre a mae e a crianga. A pergunta de Honneth, se as manifesta-
¢oes expressivas podem serem transpostas da crianga para os adultos é emble-
mitica a este respeito. Ele parece querer inscrever na esfera de interagdo do
amor momentos de socializacio e, portanto, de conflito e de Luta por Reconheci-
mento, ndo restritos as relagdes primarias tipicas da infancia. E ele préprio que

afirma, no texto que estamos aqui reconstruindo, literalmente:

Eu néo vejo qualquer razdo para nao transportar o caso isolado da sociali-
zagdo infantil primaria ao mundo social como um todo e, com isso, afirmar
uma percepgdo valorativa também para a integracdo de adultos (Honneth,

2003a: 16, tradugdo nossa).

O cerne dessa revisdo tange, no fundo, uma questdo explicitamente afirma-
da por Honneth em relagéo ao amor, e em oposi¢éo a ela, em Luta por Reconhe-
cimento, segundo a qual

0 amor, como forma mais elementar do reconhecimento, nao contém expe-
riéncias morais que possam levar por si s6 a formagao de conflitos sociais
(...). Os objetivos e os desejos ligados a isso (...) ndo se deixam generalizar
para além do circulo tragado pela relagdo primaria, de modo que pudessem
tornar-se um quadro moral de conflitos sociais, porque dependem de crité-

rios socialmente generalizados (...) (Honneth, 2003: 256).
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Na obra Luta por Reconhecimento, portanto, a esfera do amor era vista como
um tipo especifico de relagdo encerrada nos estreitos limites “de uma relagio
primdria” (Idem: 257) e, com isso, interpretada como estéril para processos de
universalizacdo social (Idem, Ibidem). Uma dificuldade adicional e de grande
envergadura na obra Luta por Reconhecimento em relagao a constituicao da es-
fera do amor vincula-se também, ali, ao ndo tratamento sistematico das obras
de maturidade de Hegel, pelas razdes que ja expusemos e tentamos aqui re-
posicionar nos quadros de seu arcabougo tedrico-conceitual, com base em sua
propria produgio posterior.

Ocorre que, estando ausente da reflexdo de Honneth por ocasido da publica-
¢do de Luta por Reconhecimento em 1992, a esfera do amor foi ali constituida ten-
do como parametro normativo somente os escritos do jovem Hegel, ndo fluindo
para o dominio interior dessa esfera as formas especificas de constitui¢ao das
comunidades familiares (Familiengemeinschaften), em conformidade com o tra-
tamento atribuido a elas nos Principios de Filosofia do Direito. Ora, os padroes
internos do reconhecimento nos dominios do amor e da familia submetem-se
a principios reguladores bastante distintos. E de fato em obra posterior, intitu-
lada Das Andere der Gerechtigkeit. Aufsiitze zur praktische Philosophie (O outro
da justica. Ensaios sobre a filosofia prdtica) e publicada no ano 2000 (Honneth,
2012), no capitulo Zwischen Gerechtigkeit und affektiver Bindung. Die Familie im
Brennpunkt moralischer Kontroversen (Entre justica e vinculo afetivo. A familia
no centro de controvérsias morais), que Honneth procura sistematicamente di-
ferenciar os contornos internos dos dois dominios, ao discuti-los e submeté-los
a uma andlise circunstanciada do potencial moral implicito nas identidades fa-
miliares modernas. Rejeitando considerar o amor e a familia como grandezas
estaticas, Honneth furta-se, no referido capitulo do livro em pauta, a realizacao
de uma discussdo substancial sobre o conteddo desses dominios, e procura dar
uma resposta procedimental (prozeduralistische Antwort) as questdes que eles
suscitam (Idem: 215).

Segundo Honneth, com o processo de industrializagdo, o novo ideal de fa-
milia requeria que o casamento se fundasse, diferentemente das exigéncias ti-
picas de comunidades tradicionais, enquanto pratica assentada no sentimento
de amor reciproco e, portanto, independente de pressdes externas, deslocan-
do-se os problemas morais de fora para dentro de suas estruturas (Idem: 193).
No entanto, desde o inicio de seu processo de destradicionalizagio (Enttradi-
tionalisierung) e desconvencionalizagdo (Entkonventionalisierung), a familia
sempre esteve no centro de disputas normativas. O processo de diferenciagdo e
autonomiza¢io da familia, ao lado da proibi¢ao do trabalho infantil e da nova
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regulagdo juridica da distribui¢do de bens e papéis entre seus membros, teria
também contribuido para dissolver, ao longo dos Séculos XIX e XX, o nexo
normativo entre amor e familia (Idem: 198) e transformado as antigas preten-
sdes morais em direitos sancionados pelo Estado - fato que teria empurrado as
dindmicas da esfera publica, novamente, para o interior da esfera privada da
familia (Idem: 210).

Com a autonomizagdo, diferenciagio e destradicionalizacdo, alteram-se
as obrigacoes relativas a direitos e deveres e surgem de modo ambivalente e
paradoxal novos riscos e aberturas estruturais que podem desencadear [utas
internas por reconhecimento entre os membros das comunidades familiares. Se-
gundo Honneth, sempre que “um membro da familia se sentir ameagado em
sua integridade pessoal, os direitos precisam garantir um espago com o qual
este membro, em sua prépria defesa, possa se proteger” (Idem: 209, tradugdo
nossa). Evidencia-se, pois, que as demandas por reconhecimento nio se articu-
lam somente de dentro das esferas de reconhecimento supostamente harmoni-
cas em relagdo a uma negacdo ou lesdo externa, mas podem resultar de disputas
normativas em seu proprio interior. No caso especifico em pauta, os membros
das comunidades familiares podem reclamar, em seu proprio beneficio, a ex-
tensdo daqueles direitos universais quando nio se sentirem reconhecidos com
a dignidade de pessoas portadoras de direito (Idem, Ibidem). Estamos certos de
que essa perspectiva pode ser também considerada em relagdo as outras esferas
de reconhecimento, embora Honneth tenha dedicado a ela pouco ou nenhum
espaco significativo. Mesmo nos estudos especificos sobre as dinamicas dos
movimentos sociais, as disputas, as aliancas e as dissidéncias internas sdo
muito relevantes para ndo serem merecedoras de um tratamento mais siste-
matico (Cf. Gohn, 1997; Soares Do Bem, 2006). Sem duvida, sob essa pers-
pectiva, parte consideravel da histéria dos movimentos sociais poderia ser
reescrita, de modo a permitir a compreensao das identidades coletivas como

“um processo objetivo-subjetivo de negociacdo constante, que redefine as pra-
ticas e posturas grupais” tanto em relagdo as suas estruturas internas como
externas (Prado, 2006: 209).

Feitas as devidas atualizagdes no sentido de incorporar a obra Luta por Re-
conhecimento elementos da reavaliagio posterior de Honneth em relagdo ao
contetdo das obras de maturidade de Hegel, podemos agora retroceder aquele
momento da obra no qual identificamos o salto gigantesco e o deslocamento em
diregdo a psicologia social de George H. Mead. Naquele contexto, a justificativa
de Honneth para o deslocamento em relagdo a Hegel, anterior a reavaliacao
autocritica que acabamos de expor, fundava-se na necessidade de extrapolar as



[(NENPCENEY v. 1O, n.1 Arim Soares do Bem 265

caracteristicas metafisicas da reflexao hegeliana (Honneth, 2003: 120), de modo
a possibilitar a reconstrugao e tradu¢do de sua teoria da intersubjetividade a
luz de uma teoria pos-metafisica, amplamente reconhecida por Honneth como
assente na obra de Mead, em que pese o fato de ele também, reiteradamente,
reconhecer que tanto em Hegel como em Mead o reconhecimento estd intima-
mente vinculado & nogio de evolucdo moral da sociedade (Idem: 125). Dessa
justificativa mais geral decorrem outras - as que estdo implicadas na necessi-
dade de submeter os pressupostos metafisicos de Hegel a uma fenomenologia
empiricamente controlada em relagdo aos padrdes de reconhecimento (amor,
direito, eticidade) (Idem: 121) e a imperiosa tarefa de localizar, nesses padroes,
também os seus nucleos negativos, de modo a integrar no processo da luta por
reconhecimento as experiéncias de desrespeito (Idem: 122).

O passo crucial de Mead para fundamentar de modo naturalista o reconhe-
cimento hegeliano da-se com a distingdo entre o I e o Me, vistos como par-
ceiros intersubjetivos no processo de constituicdo do self (Honneth, 2003: 130).
Enquanto o Me carrega o resultado de uma autorrelagdo originaria e forga o
individuo a conscientizar-se de si na posi¢do do objeto, o I, que é fonte ndo re-
gulamentada de suas agdes presentes, deve se abrir para as expectativas norma-
tivas do Me, nas quais se supdem ja integrados os comportamentos morais no
julgamento das agdes (Idem: 133). Ao exemplificar esse mecanismo, Mead dis-
tingue duas formas de autorrelagdo da crianga no jogo lidico: o play e o game.
No dominio do play, a crian¢a imita um parceiro concreto da interacdo ima-
gindria, enquanto no garme a crianga se defronta com vérios parceiros e, com
isso, desenvolve a sensibilidade para absorver as normas sociais de um “outro
generalizado” (Idem: 134).

Na passagem do comportamento ludico da crianga, da etapa do play para o
game e deste para a assuncdo da perspectiva do outro generalizado, Honneth vé
em Mead a aplicacio e explicacio do processo de socializagdo (Idem: 135), por
meio do qual:

0 elo conceitual entre o campo mais estreito e o mais amplo (...) se efetua
na forma de uma interiorizacdo de normas de agdo, provenientes da ge-
neralizagdo das expectativas de comportamento de todos os membros da
sociedade (Idem, Ibidem).

A adogao da perspectiva do outro generalizado pela crianga é que permite
entender tal perspectiva por meio da nogao de reconhecimento, pois “pela via
da interiorizagdo de suas atitudes normativas, ela propria pode saber-se reco-
nhecida como um membro de seu contexto social de interacao” (Idem: 136), ao
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mesmo tempo em que esta aprende a conceber-se como pessoa de direito e a
desenvolver uma atitude positiva para consigo — o autorrespeito — ante o reco-
nhecimento conferido pelos demais membros da comunidade (Idem: 137).

Embora nio adote uma postura critica radical em relagao ao modelo inter-
pretativo de Mead, como o faz Habermas em publicagdo de 1981 (Habermas,
2016: 70-71), Honneth aduz que a mera interiorizagdo da perspectiva do outro
ndo ¢ suficiente para construir a identidade moral, pois entre o I e 0 ambiente
social pode surgir um conflito moral que, em situagdes dadas, concorre para
separar o individuo da comunidade (Idem: 140). No entanto, vé tais diferengas
morais como o substrato para a abertura de uma rede de possibilidades para
a proliferacio de ideais normativos que podem contribuir para fazer crescer,
simultaneamente, tanto a autonomia individual como a ampliacéo dos horizon-
tes éticos da comunidade (Idem: 143-146).

5. As mudancas estruturais das comunidades e a consituigdo das modernas
esferas do direito e da estima social

E curioso observar que 0 modo de apari¢ao da comunidade em Luta por Re-
conhecimento se da apenas de modo indireto nas partes em que sao elaboradas
as abordagens epistémicas, pois, nestes contextos discursivos, ela nao é conside-
rada, ainda, segundo uma referencialidade interna. Nestas partes da obra, nas
quais se buscam a génese e os desdobramentos tedricos da eticidade, a comuni-
dade aparece como o lugar onde se efetivam e se manifestam os ideais norma-
tivos resultantes da reflexdo, por ser nela que repousam e se materializam, em
ultima instincia, os contornos que conferem efetividade a no¢io de boa vida.
Ela figura, pois, na parte mais sistematica da obra, como um pressuposto, ndo
problematizado, da encarnagao dos ideais éticos, por ndo se constituir, ainda,
como uma categoria analitica. Ela s6 ira aparecer como tal, e ainda assim de
modo relativo, no capitulo 5 da parte II, no qual Honneth discute os padrdes de
reconhecimento intersubjetivo (amor, direito, solidariedade) e efetivamente ins-
creve tais padrdes no fluxo da mudanga e das mediagdes historicas.

E nos contextos da obra em que as obrigagdes éticas (ethische Verpflichtun-
gen) sdo tratadas como resultantes de processos decisérios intramundanos de-
correntes de transformagdes histdricas que alteram a configuragao das esferas
de interagio do direito e da estima social e onde ja se encontra uma reflexao
sobre a compreensao cotidiana do cardter especifico da ordem social (Honne-
th, 2003: 203), que a comunidade vai, pouco a pouco, adquirindo visibilidade
enquanto categoria analitica. Porém, é num dos capitulos de obra publicada
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originalmente em 2000 e intitulado Posttraditionale Gemeinschaften. Ein kon-
zeptueller Vorschlag (Comunidades pos-tradicionais. Uma proposicio conceitual)
(Honneth, 2012: 328-338) — da qual extraimos um capitulo para analisar, nos
paragrafos anteriores, a familia enquanto objeto de controvérsias morais -, que
a comunidade é enfaticamente tratada de modo analitico.

Saliente-se que o capitulo aqui focalizado, diferentemente daquele sobre as
comunidades familiares (Familiengemeinschaften), nao traz grande novidade
em relacdo a comunidade, mas esta é, porém, tratada agora com base em uma
normatividade prépria. E, pois, justificativa plausivel que iniciemos nossa expo-
sicdo reconstrutiva tendo como base esse capitulo, embora tenhamos também
que nos respaldar no capitulo de Luta por Reconhecimento, no qual sdo discuti-
dos os padraes de reconhecimento, ja que Honneth a ele reiteradamente se refira,
de modo confirmador. Diante do que identifica como uma grande auséncia de
clareza conceitual em relagdo ao que se entende por comunidade sob as condi-
¢oes especificas das modernas sociedades, Honneth procura definir um con-
ceito minimo de comunidade e salienta que ela pressupde “formas de relagdes
sociais (...) definidas pela orientagdo a um bem coletivamente compartilhado,
ou seja, a valores intersubjetivamente considerados como validos” (Honneth,
2012: 330, tradu¢io nossa).

Com a adogio de um conceito minimo evidencia-se que Honneth evita tratar o
conceito de comunidade de modo substancial, pois ela nao deve ser de “qualquer
natureza” (nicht beliebiger Art sein), “mas possuir um carater normativo” (Idem:
328) e, portanto, ser compativel com uma determinada medida de consisténcia
intersubjetiva e soliddria implicita na realidade normativa de sociedades liberal-

-democraticas e ter ja incorporado em seu arcabougo os principios culturais e
éticos das mesmas (Idem, Ibidem). Por isso considera que a tradi¢io classica da
sociologia ndo tem, em relagdo a este tema, grande contribui¢ao a dar para o es-
clarecimento do conceito de comunidade, pois se distanciando em mais de cem
anos das sociedades contemporaneas nao apenas varia enormemente de um autor
para outro como funde as abordagens destes autores as concepgdes especificas
sedimentadas em suas obras (Idem: 330). Neste sentido, Honneth cita apenas a
produgio tardia de Durkheim, em quem vé a existéncia de comunidades sociais
como estruturas vinculadas a uma situacdo de retorno periddico de fusio coletiva
(Idem, Ibidem) e também a produgao classica de Tonnies, na qual os sujeitos s0
podem se saber unidos em comunidades por considera-las expressdes de suas
proprias inclinagdes e necessidades individuais (Idem: 331).

No entanto, de Ténnies Honneth apropria, pelo menos, a diferenciagdo por
ele feita entre comunidade e sociedade. Em relacdo & primeira, considera que a
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integracdo social é nela significativa na medida em que os membros se estimam
em suas propriedades e capacidades na condigao de sujeitos ou grupos de pes-
soas determinados, mantendo entre si relagdes de solidariedade; em relagdo a
segunda, considera que nela a integragdo social é significativa na medida em
que as propriedades encontram reconhecimento reciproco ao serem comparti-
lhados por todos os seus membros (Idem, Ibidem).

Podemos agora retornar a obra Luta por Reconhecimento, pois é nela que
se pode verificar a énfase colocada por Honneth nas mudangas histdricas que
alteram substancialmente as estruturas hierdrquicas que reconfiguram as comu-
nidades, assim como a estrutura das esferas de intera¢do ou os padrdes de reco-
nhecimento do direito e da estima social.

Em comunidades tradicionais, de natureza estamental, as esferas do direito
e da estima social apresentam-se ainda indiferenciadas e submetidas a eticida-
de convencional, que define tarefas, direitos e deveres por meio de critérios de
avaliacdo centrados em papéis sociais focados na ideia de cooperagio intragru-
pal, sendo reguladas por honra e status, ao prego evidente de uma indisposi-
¢ao — quando ndo de uma luta ferrenha e dogmatica — em relagdo aos grupos
circundantes. Na transi¢cdo para a modernidade, a estima social desvincula-se
da esfera do direito e das expectativas especificas em relacdo aos papeis sociais
tipicos das comunidades tradicionais, uma vez que o reconhecimento juridico
pressupde a extensdo do direito, indistintamente, a todos os cidaddos livres.

O desacoplamento histdrico entre o reconhecimento juridico e a estima so-
cial produz, por decorréncia, o surgimento de duas formas distintas de respeito:
o primeiro, ligado ao direito, postula o respeito universal pela liberdade da pes-
soa e a vincula a sua imputabilidade moral, ndo tolerando, pelo menos formal-
mente, nenhuma gradagio em relacio a sua aplicagdo, porém esta esfera pode
se constituir em “um dos lugares em que pode suceder uma luta por reconhe-
cimento” (Honneth, 2003: 186), justamente por que tem diante de si a tarefa
inadiavel de definir “a que circulo de sujeitos ele deve se aplicar” (Idem, Ibidem);
o segundo, ligado a estima social, submete o reconhecimento as realizagdes in-
dividuais, “cujo valor se mede pelo grau em que (estas — ASB) sdo conhecidas
por uma sociedade como relevantes” (Idem: 184), ancorando-se num “sistema
referencial valorativo no interior do qual se pode medir o ‘valor’ das (suas -
ASB) propriedades caracteristicas” (Idem: 187).

Com o desacoplamento histérico e, sob condicdes modernas, a esfera do
direito (e também da estima social) abre-se estruturalmente para ampliagées
cumulativas, absorvendo sempre novos pressupostos para a inclusdo de avan-
¢os no processo de formagdo racional da vontade individual e coletiva, que
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decorrem, por sua vez, da ampliacdo correlata das pretensoes de validade (Gel-
tungsanspriiche) — para usar um conceito tao caro a Habermas — com vistas a

ampliagao das normas juridicas. A ordem juridica moderna, pois, sob o impac-
to das lutas sociais, passa a subordinar-se crescentemente ao postulado “de nao

admitir mais, em principio, excegdes e privilégios” (Idem: 190, grifos nossos),
como aqueles caracteristicos da ainda indiferenciada esfera da estima social em

sociedades organizadas de modo estamental.

O desacoplamento e a subsungdo da estima social, por sua vez, a0 processo
das relagdes pds-tradicionais, passaram a exigir novas formas de mediagio
social, capazes de expressar as diferencas individuais, mas agora de modo
universal e intersubjetivamente vinculante. Por isso, a determinagao de seus
critérios orientadores é mais complexa, pois tem que, forcosamente, estar
fundada em um quadro de orientagdes simbolicamente constituido, “sempre
aberto e poroso” (Idem: 200), ligado a autocompreensao cultural de uma dada
sociedade (Idem, Ibidem) e, neste sentido, o seu alcance e a sua medida de-

pendem do “grau de pluralizacdo do horizonte de valores socialmente defini-
do” (Idem, Ibidem):

Quanto mais as concepg¢des dos objetivos éticos se abrem a diversos valores
e quanto mais a ordenagio hierarquica cede a uma concorréncia horizontal,
tanto mais a estima social assumird um trago individualizante e criard rela-
¢Oes simétricas (Idem, Ibidem).

Se em comunidades tradicionais a estima era previamente determinada em
relagdo a propriedades atribuidas a grupos inteiros de acordo com o lugar por
eles ocupados na hierarquia social, sob relagées modernas ela for¢a a entrada
dos sujeitos no campo de uma disputa por significagdo enquanto grandeza bio-
graficamente individuada (Idem: 204), fazendo com que os antigos principios
definidores da honra migrem para o interior das novas formas de regulagdo e le-
gitimacdo e adquiram validade universal por meio do conceito de dignidade hu-
mana, no qual estd subentendido o direito a garantia igualitaria de protecdo da
reputagdo social (Idem, Ibidem). Com isso, o conceito estamental de honra reflui,
do espaco puiblico que antes ocupara, para o interior da esfera privada e, em seu
lugar, emerge, gradativamente, sob condi¢des modernas, as categorias de repu-
tacdo ou prestigio social. Uma vez privatizada a honra, a estima social libera-se
tanto dos privilégios juridicos aos quais estava associada como de sua configu-
ragdo enquanto qualidade moral da personalidade (Idem: 206), vinculando-se
crescentemente ao reconhecimento resultante da contribuicio e do desempenho
dos individuos em relagdo & implementagdo pratica dos objetivos sociais.



270 O lugar da comunidade na teoria do reconhecimento de Axel Honneth

Como os objetivos sociais s6 podem ser “abstratamente definidos” (Idem, Ibi-
dem), a organizagdo da moderna estima social adquire o carater de um “duradou-
ro conflito cultural” (Idem, Ibidem) e passa a sempre exigir uma prdxis exegética
apta a possibilitar a identificagao do valor das propriedades e capacidades, que,
por sua vez, remete reiteradamente, as interpretagdes historicamente constituidas
sobre as finalidades sociais. Se é, pois, na propria prdxis exegética que se funda o

“conflito cultural de longa duragdo” (Idem: 207), o contetido das interpretagdes so-
bre propriedades e capacidades da autorrealizacdo depende do modo como cada
grupo social “consegue interpretar de maneira publica as proprias realizagdes e
formas de vida como particularmente valiosas” (Idem, Ibidem).

Aqui se evidencia, em relagdo a esfera da moderna estima social, que a auto-
compreensdo cultural que a condiciona é, a0 mesmo tempo, parte constitutiva
da luta por reconhecimento, que pressupde “uma luta permanente na qual os
diversos grupos procuram elevar, com os meios da for¢a simbdlica e em refe-
réncia as finalidades gerais, o valor das capacidades associadas a sua forma de
vida” (Idem, Ibidem). Sendo o conflito duradouro, as lutas por reconhecimento
s6 podem alcangar uma estabilidade tempordria das relacdes que bloqueiam a
elevagdo da estima social e, ainda assim, se forem capazes de influenciar, com
determinagdo, o clima das aten¢des publicas, conquistando visibilidade social:

Quanto mais os movimentos sociais conseguem chamar a atengdo da esfera
publica para a importancia negligenciada das propriedades e das capacida-
des representadas por eles de modo coletivo, tanto mais existe para eles a
possibilidade de elevar na sociedade o valor social ou, mais precisamente, a

reputacdo de seus membros (Idem: 208).

6. Consideracdes Finais

Para concluir, cumpre destacar, segundo o que demonstramos ao longo des-
te artigo, o relevo da comunidade na teoria do reconhecimento de Axel Honneth
em suas diferentes formas de manifestagdo nos planos epistémico, fenoménico
e historico. Demonstramos que mesmo nos contextos discursivos em que apa-
rece como grandeza (aparentemente) secundaria, como no dmbito da reflexao
epistémica com vistas a constituigdo da no¢ao de reconhecimento intersubjeti-
vo, a comunidade é central por demarcar fronteiras dindmicas entre o publico
e o privado (Leal, 2006: 184) e por constituir-se no locus privilegiado por onde
transitam diferentes realidades culturais que articulam de modo tenso e com-
plexo, as identidades individuais e coletivas (Idem, Ibidem).
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Demonstramos também que com o deslocamento do plano epistémico para
os planos fenoménicos e histdricos, a comunidade emerge como categoria anali-
tica e suas logicas de reconhecimento, de pertenca e de diferenciacdo podem ser
finalmente abordadas segundo uma referencialidade interna e permite vislum-
brar as mudangas das estruturas hierarquicas das comunidades como resultantes
de processos — mais do que de formas cristalizadas — referidos a acdo humana e a
historicidade (Prado, 2006: 200). E neste contexto que se tornou possivel recons-
truir, no movimento das transformacgoes histdricas das comunidades tradicionais,
a génese das modernas esferas de interagao do direito e da estima social.

Apesar de algumas limitagdes decorrentes das escolhas de Honneth no sen-
tido de desenvolver tdo somente uma concepgao procedimental - e ndo subs-
tancial - de comunidades, sua abordagem descortina, no entanto, inimeras e
proficuas possibilidades para todos aqueles que tém nelas os seus focos de in-
vestigacdo. Mas como elas sdo objetos privilegiados em varias outras areas (e
autores) das ciéncias humanas (Leal, 2006: 183), é certo também que aqueles
que querem operar com um conceito mais amplo de comunidade para explicar
as multiplas formas de sobrevivéncia ou de reinven¢io das comunidades tradi-
cionais no interior das modernas estruturas sociais, deverao recorrer, ainda que
subsidiariamente, a outras fontes — notadamente aquelas que mais se adequem
as suas necessidades e/ou propésitos.
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