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Resumo: O artigo analisa como se produz bem-estar, através da experiéncia de
aplicagdo dos Indicadores de Bem-estar para Povos Tradicionais (IBPT) no

Centro de Umbanda Ylé de Oxald. Os IBPT sao uma metodologia socioam-
biental que se contrapde aos macroindicadores, buscando avaliar de maneira
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profunda a qualidade de vida de povos a partir de suas caracteristicas espe-
cificas e autodeclaradas. O estudo nos guia por um breve relato da histéria da
Umbanda e das religides de matrizes africanas no Brasil, no Rio Grande do Sul
e em Sdo Leopoldo, desvelando seus desafios e suas conquistas a partir do le-
vantamento dos elementos basilares do que significa bem-estar em uma comu-
nidade de Terreiro.

Palavras-Chave: Indicadores; Bem-estar; Povos Tradicionais.
The Meaning of Well-Being for the Community of Terreiro do Y1é de Oxala

Abstract: The article analyzes how welfare is produced through the experience of
applying the Welfare Indicators for Traditional Peoples (IBPT) in the Umbanda
Center “Ylé de Oxald. The IBPT is a socio-environmental methodology that con-
trasts with macro indicators, which tries to evaluate more deeply the life quality
of specific people. The study guides us throught a brief account of the history of
Umbanda and the African-born religions in Brazil, Rio Grande do Sul and Séo
Leopoldo, revealing its challenges and achievements by surveying the basics of
what well-being means in a Terreiro community.

Keywords: Metrics; Well-being; Traditional People.
El significado del bienestar para la Comunidad Terreiro do Ylé de Oxala

Resumen: El articulo analiza cémo se produce el bienestar, a través de la experien-
cia de aplicar los Indicadores de Bienestar de los Pueblos Tradicionales (IBPT)
en el Centro Umbanda Y1é de Oxala. El IBPT es una metodologia socioambien-
tal que se opone a los macro indicadores, que busca evaluar en profundidad la
calidad de vida de las personas en funcién de sus caracteristicas especificas y
auto declaradas. El estudio nos guia a través de un breve relato de la historia de
Umbanda y las religiones de origen africana en Brasil, Rio Grande do Sul y Sao
Leopoldo, desvelando sus desafios y sus logros a partir del relevamiento de los
elementos basicos de lo que significa el bienestar en una comunidad de Terreiro.

Palabras clave: Indicadores; Bienestar; Pueblos tradicionales.
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O histérico do contato dos povos tradicionais com a cultura europeia colo-
nial registra diversas formas de violéncias, dominagoes, mortificagoes culturais,
étnicas e espirituais, no passado e nos dias atuais. Ao longo do tempo, enquan-
to estratégia de resiliéncia e resisténcia, esses povos produziram estratégias de
enfrentamento destas injustigas, consolidando dispositivos que subsidiam, pela
via da construgdo coletiva, possiveis indicadores de qualidade de vida. Obser-
vados adequadamente, tais indicadores podem subsidiar politicas publicas afir-
mativas que auxiliem na proteg¢io destes povos, suas culturas, suas cosmovisdes
e seus direitos fundamentais (Lacerda, 2016).

Contudo, ao revisarmos metodologicamente os indicadores produzidos e
utilizados pelos mais variados 6rgaos de apoio, controle ou investimentos na-
cionais’ e internacionais® junto a estas populagdes, percebemos que se mostram
ineficazes para a compreensao fidedigna e justa da realidade especifica dos po-
vos tradicionais na América Latina (Ibidem). Os Indicadores de Desenvolvimen-
to Humano (IDH), para citar um exemplo, estruturam-se sob sub-indicadores
sociais e econdomicos alheios as especificidades regionais, esquadrinhando dife-
rentes culturas, arbitrariamente, em uma percep¢ao pré-concebida de desenvol-
vimento, qualidade de vida e bem-estar.

Sob essa percep¢do, desencadearam-se significativas pressdes por parte
das organizagoes representativas dos povos tradicionais junto a estes organis-
mos globais, fomentando, por exemplo, a Declaracio dos Direitos dos Povos
Indigenas (ONU, 2009)’, o Pacto de Pedregal® e o Decreto n. 4887/03" sobre a

7 Sobre os macroindicadores nacionais, citamos como exemplo os estudos do IBGE, IPEA, FGV. Todas es-
sas bases cartograficas da populagao brasileira ndo contemplam as singularidades dos povos tradicionais,
pois sdo construidas para obter um levantamento de dados médios de grupos e subgrupos homogenei-
zantes, necessitando de ajustes fundamentais nas suas coletas e procedimentos. Para mais informagdes
referentes aos determinantes sociais e suas implicagoes em satide, em contraponto aos grandes indica-
dores, temos o importante estudo de: BUSS, Paulo Marchiori e PELLEGRINI FILHO, Alberto. A saude e
seus determinantes sociais. Physis, Rio de Janeiro, v. 17, n. 1, abril 2007, pp. 77-93.

8  Temos como campo de analise os indicadores internacionais elaborados pelo Banco Mundial e OCDE,
ambos balizados por macroindicadores que nao ddo conta sozinhos da cartografia territorial, econdmica,
sociocultural e espiritual dos povos tradicionais brasileiros. Mais informagdes em: KRONEMBERGER,
Denise Maria Penna. Os desafios da construgio dos indicadores ODS globais. Cienc. Culto., Sao Paulo, v.
71, 1. 1, janeiro 2019, pp. 40-45.

9  Mais informagdes em: Declaragao das Nagdes Unidas sobre os Povos Indigenas: perguntas e respostas. 2.
ed. Rio de Janeiro, UNIC, Brasilia, UNESCO, 2009 (80).

10 O Pacto de Pedregal foi firmado apds a reunido de consolidagao de algumas providéncias sobre os direi-
tos dos povos indigenas. Em 1993 foi consolidado o ano Internacional dos Povos Indigenas. Disponivel
em: <http://www.nacionmulticultural.unam.mx/pactopedregal/>. Acesso em: 9 set. 2021.

11 Para um aprofundamento da questao. Disponivel em: <http://www.camara.gov.br/sileg/integras/458204.
pdf>. Acesso em: 9 set. 2021.
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demarcagdo destes territorios, etno educagdo, entre outras perspectivas cultu-
ralmente centradas (Vargas et al., 2018; 2019).

No bolo dessas conquistas, iluminadas pelo direito universal das popula-
¢Oes tradicionais constituirem seus proprios marcadores de qualidade de vida,
muitas iniciativas se estruturam por todo o globo, e os Indicadores de Bem-Es-
tar para Povos Tradicionais (IBPT) é uma delas. Os IBPT estdo alicercados na
soberania dos povos tradicionais em seus proprios territorios, admitindo que
qualquer intervengdo politica, académica ou social deva obrigatoriamente con-
siderar de maneira basilar suas cosmovisdes, valores e culturas como parte pri-
mordial desde os planejamentos iniciais até as avaliagoes finais (Lacerda, 2016).

Em meio a 6tica dos povos tradicionais aqui analisados, o bem-estar se
encontra na homeostase entre a intervencido do povo e o meio onde intervém.

“Portanto, um conceito de condi¢des espirituais e materiais de harmonia com a
natureza que acaba por gerar uma série de acordos comunitarios, comporta-
mentos e percep¢des voltadas a certo estilo de vida” (Vargas et al., 2019).

Este dispositivo socioambiental se apoia em cinco capacidades escolhidas
a partir das narrativas dos proprios povos tradicionais. Essas cinco capacida-
des se subdividem em dezenove indicadores sociais, econOmicos, culturais,
ambientais e espirituais, os quais, distribuidos em perguntas metodoldgicas,
possibilitam-nos a construgdo conceitual do significado de bem-estar para
aquela comunidade, naquele dado momento, a saber:

1. Capacidade de Controle Coletivo do Territorio: expressa-se como indicador o
potencial de governabilidade sobre o territdrio; avalia existéncia de assem-
bleias, liderancas, associagdes, reunides e processos decisorios.

2. Capacidade de Agenciamento Cultural Autdnomo: possui como indicadores
o potencial de dreas com recursos naturais, os processos de conflitos e sobre-
posicoes de terras, potencial de areas cultivaveis, densidade e fluxo popula-
cional, processos de autorreconhecimento étnico, realizagio e participagio
em atividades culturais como: festas e rituais, manifestacdes concretas e ex-
plicitas de linguas maternas e o envolvimento com o grau de escolaridade
vinculada ao ensino formal.

3. Capacidade de Garantir Seguranga Alimentar e Saiide: avalia-se o grau de di-
versidade dos alimentos produzidos e consumidos, a existéncia e incidéncia
de tabus culturais frente a diversidade alimentar existente, meios de aqui-
sicdo dos alimentos, grios e sementes, transformagao e armazenamento de
alimentos, além de indicadores referentes a desnutrigao.
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4. Capacidade de Construir um Ambiente Tranquilo: mensura sobre o exercicio
da territorialidade através de normas e regras comuns, o detalhamento dos
processos decisorios e as estratégias de enfrentamentos de possiveis confli-
tos internos e externos, assim como os desdobramentos referentes aos con-
tratempos ocasionados pelas diferengas culturais.

5. Capacidade de Autocuidado e Reprodugdo: analisado a partir de indicadores
referentes ao acesso a dgua potavel, ao saneamento basico, ao destino ade-
quado de residuos, a cobertura de satide ofertada pela medicina formal e &
medicina tradicionais, nimero de pessoas nestas duas perspectivas medici-
nais que podem auxiliar no combate a doencas, assim como a amplitude do
apoio e assisténcia a gestdo e ao parto (Acosta e Lacerda, 2017).

Esta ferramenta metodoldgica vem sendo aplicada e aperfeicoada no Brasil
em conjunto com diversos povos tradicionais — povos indigenas e ribeirinhos -,
principalmente através do Observatdrio Nacional de Justiga Socioambiental Lu-
ciano Mendes de Almeida (OLMA) e seus multiplos parceiros que compdem a
Rede de Promogao da Justiga Socioambiental. Na Coldmbia, por sua vez, quem
tem se dedicado a aplicagdo e aperfeicoamento dos IBPT é o SINCHI - Instituto
de Investigacdes Amazodnicas. Enquanto que, no Peru, tais agdes estdo a cargo
do Instituto de Investigacdo da Amazdnia Peruana (IIAP).

Cada vez mais, o trabalho coordenado entre pesquisadores destes trés pai-
ses, em conjunto com uma significativa diversidade de povos tradicionais, mos-
tra o potencial destes indicadores tanto no campo dos estudos comparativos

- maior eficiéncia e aderéncia dos sujeitos frente a outros sistemas e métricas -
assim como no maior nivel de assertividade de politicas e projetos que, com isto,
embasam-se em elementos mais fidedignos da realidade especifica.

A iniciativa da aplicagdo dos IBPT que expressamos nesse trabalho faz refe-
réncia a uma destas parcerias em territorio brasileiro entre OLMA e o Nucleo de
Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas da Universidade do Vale do Rio dos Sinos
(NEABI - UNISINOS), aliados aos lideres religiosos de Terreiro' de Umbanda
e de matrizes africanas da cidade de Sdo Leopoldo (RS). Neste estudo, trazemos,
portanto, uma investigagdo aprofundada da histéria da Umbanda no Brasil, no
Rio Grande do Sul, em Sao Leopoldo, e mais precisamente nas praticas religio-

sas realizadas no Terreiro Y1é de Oxal4.

12 Ao longo da pesquisa, utilizaremos as nomenclaturas: Terreiro, YI¢, Templo religioso, Casa de religido,
Casa e Centro religioso. Todas elas sdo verbalizadas e utilizadas pela lideranca religiosa ao se referir ao

territorio sagrado.
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PERCURSO METODOLOGICO

A proposta ja explicitada deste artigo apresenta as construgdes tedrico-meto-
doldgicas do estudo sobre a aplicagao dos IBPT em comunidades de religioes de
matriz africana no sul do Brasil. Para sua aplicabilidade, nosso percurso foi cons-
tituido pelas seguintes etapas: formulagdo de acordos de cooperagio entre institui-
¢es, incursoes de campo por parte da equipe técnica com reunides de apresentacies
e construgoes da proposta de pesquisa com as liderangas tradicionais, assinatura do
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, instrumentalizagio de pesquisadores
com a proposta metodolégica socioambiental, ajuste e adaptagio do questiondrio
de perguntas metodoldgicas com as liderangas do povo especifico, agendamento das
reunides para entrevistas e tabulagées, transcrigdo das entrevistas, sistematizagio,
classificagdo e andlise dos resultados, didlogos prévios e definitivos com as lideran-
gas sobre estes resultados, construgdo do artigo da experiéncia compartilhada com
0 povo, programa de formagdo com as liderangas tradicionais para a aplicagdo pe-
riédica dos IBPT com o seu proprio povo em seu proprio territorio.”

Para que leitores e leitoras possam observar a ficha metodoldgica empregada
na pesquisa, trazemos a tabela a seguir com um destes exemplos: cada uma das
cinco capacidades é composta por uma série de indicadores. Esses indicadores,
por sua vez, sdo investigados através de uma série de perguntas metodoldgicas
adaptadas e construidas com as préprias liderancas locais, a respeito de sua
cultura e seu territdrio. Veja este caso, ja adaptado para nosso estudo em foco:

CAPACIDADE INDICADORES Perguntas Metodologicas

Vocé reconhece quem e
quantas sdo as autoridades
em seu Terreiro?

Em ordem de importancia,
poderia descrevé-las?
1.Capacidade de Controle ue relacdo existe entre cada
P Potencial de Governabilidade Q 640 X
. uma delas?
no Terreiro

Coletivo do Territdrio Como sio elegidas estas

autoridades e por quanto
tempo?

Quais sdo os principais
desafios para um bom
controle do Terreiro?

13 Estes processos sao demonstrados de maneira mais profunda na cartilha de instrumentagao realizada
por: Vargas, Everson Jaques. Indicadores de Bem-Estar para Povos Tradicionais (IBPT). / Everson Jaques
Vargas, Luiz Felipe Lacerda. Sao Leopoldo, Casa Leiria, 2019.
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Quadro 1: Exemplo de parte do questiondrio utilizado na aplicagdo da metodologia, con-

tendo capacidades, indicadores e perguntas metodoldgicas (Vargas et al., 2018, 2019).

Apds a aplicagido do questionario, as respostas sdo transcritas e analisadas
dentro do dispositivo nomeado de Indicador de Bem-Estar para Povos de Ter-
reiro (IBPT). Cada indicador traz consigo, defini¢des, valéncias e pertinéncias
trabalhadas conjuntamente com as liderangas. A seguir, o exemplo no quadro 2:

CAPACIDADE COLETIVA SOBRE O TERRITORIO

Indicador Potencial de governabilidade nos territérios tradicionais (Terreiro)

Refere-se aos modos de governabilidade que existem para o controle
Defini¢ao social e politico dos territorios tradicionais e correspondem as categorias
fundamentais de autoridades que circulam dentro do Terreiro.

As hierarquias elementares de governo préprio e intercultural nas
comunidades tradicionais remontam um dispositivo fundamental de
Pertinéncia desenvolvimento humano autdnomo nos territdrios; conforme um modelo
de governo e governabilidade que garantem o controle social, politico e
ambiental nos Terreiros.

Unidade de

medida Numero (N°)
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TATRijk = CCIijk + GClijk + ATIijk + AATijk, com:
i=1,2,..., A (autoridades)

J=1,2..., R (comunidade/comunidade)
k=1,2,..., A (anos, quinquénio).

Onde:

TATRijk = Total de Autoridades Tradicionais proprias e Interculturais (i),

Férmula na comunidade (j), no ano (k).
Matematica:

CClijk = Total de sacerdotes ou lideres (i), em uma comunidade (j), no ano

(k).

GClijk = Total de governadores tradicionais (i), em uma comunidade (j),
em um ano (k).

ATIijk = Total de Associacdes ou organizagdes comunitdrias tradicionais (i),
dentro de uma comunidade (j), em um ano (k).

AATijk = Total Assembleias de Autoridades Tradicionais (i), em uma
comunidade (j), no ano (k).

Val(?r do Total de autoridades*
Indicador
Linha Base de
aplicagdo do | Descricdo da resposta da lideranga ao indicador*
Indicador
~ | AInterpretagdo ¢é retirada da resposta das liderangas e dos dados
Interpretagao

levantados*

Quadro 2: Dispositivo utilizado na andlise dos dados e informagoes obtidas pelas pergun-

tas metodoldgicas.

Ao finalizarmos a analise e interpretacdes dos dados imprimindo sobre eles
essas formulagdes, ingressamos para a ultima etapa, que ¢ a construgao do ar-
tigo cientifico; essa produ¢do é mais uma vez realizada em conjunto com os
povos tradicionais, compartilhando a escrita com as liderangas.

No caso do Terreiro Y1é de Oxala (Séo Leopoldo - RS), o Termo de Consen-
timento Livre e Esclarecido (TCLE) foi assinado pela sacerdotisa no ano de 2017
e nos estendemos com a pesquisa neste Terreiro até o ano de 2019.

Como plano metodoldgico, obtengdo de informagdes e coleta de dados, uti-
lizamos de técnicas etnograficas mencionadas por Bairrdo (2005: 05), como
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observagao-participante, gravagdes com celular e cdmeras digitais, incursao
de campo, didrio e fotos, além de trabalharmos em conjunto com a lideranga
religiosa na construgao dos acordos de pesquisa e entrevistas, realizacdes de
assembleias de divulgagdo do trabalho com sua comunidade, participagao de
cerimonias religiosas e festas do Terreiro, eventos de reivindicagdes sociais, ca-
minhadas, formagao dos lideres religiosos para aplicagao do questionario meto-
dolégico.

INDICADORES DE BEM — ESTAR PARA POVOS TRADICIONAIS: 0 CASO DO YL
DE OXALA

0 Ylé de Oxala é um Terreiro de Linha Cruzada situado no municipio de Sdo
Leopoldo, no bairro Santa Teresa, Rio Grande do Sul, inaugurado em 2002 por
Adriangela Cabral da Silva, sua sacerdotisa. A lideranca religiosa pertence a uma
conhecida familia de umbandistas da regio, tendo um vasto conhecimento das
praticas religiosas oriundas das suas aprendizagens espirituais e ancestrais.

Ela nos ensina que, dentro do Terreiro, existe a lideranca da Casa como a
autoridade espiritual, politica e administrativa, orientada pelo auxilio das en-
tidades religiosas. Na linha sucessdria de hierarquias internas, seguem os tam-
boreiros* e depois os filhos da Casa. A ascensdo dos membros a fungées de
maior responsabilidade é concedida pelo mérito, dedicagdo e principalmente
pelo tempo de doagdo a religido.

Segundo a lideranga espiritual, o “Tempo é posto, aqui na Casa de religido,
nao adianta o filho chegar hoje na Casa e querer ser Sacerdote, Pai de Santo; os
membros devem aprender os principios da caridade, do companheirismo e da
fraternidade, antes de tudo”.

Apesar de principios bem definidos, quando avaliamos elementos estrutu-
rais do Terreiro, evidenciam-se algumas fragilidades estruturais, por exemplo,
a regido onde se encontra a Casa é considerada pelo poder publico como uma
ocupagdo popular irregular. Assim, o municipio justifica a sua auséncia e nega
assisténcia as pessoas que estdo residindo no local, que sofrem com a falta de
acesso a agua potavel, energia elétrica, asfalto e saneamento basico.

Nos arredores do Terreiro, ha algumas dreas verdes, sitios e fazendas, to-
das contendo moradias e seus respectivos proprietarios. Existe um corrego
que se encontra proximo do Templo religioso, mas sem condigdes para o con-
sumo e improprio para banho. Percebe-se que a drea do Y1é é bastante ampla,

14 Musico e catalisador dos rituais de Umbanda. Dispde de uma atribuicéo crucial em uma sessao religiosa;
potencializa através dos seus toques, cantos, entre outros a firmeza da vinda das entidades ao mundo.



1112 O significado de bem-estar para a Comunidade de Terreiro do Ylé de Oxala

possibilitando aos religiosos, no futuro, expandir o seu territorio construido,
criando outras estratégias de conservagdo e investimentos no espago. Mesmo
com uma drea total de aproximadamente 7om?, o Terreiro ndo possui lavras de
alimentos, ervas e plantas, nem criacdo de animais; sendo assim, o comércio
local se responsabiliza por distribuir e abastecer essa demanda alimenticia dos
integrantes da Casa.

Esse cenario deflagra a sujei¢ao do Templo religioso com o comércio local,
gerando uma dependéncia financeira entre o fazer religido e o modo mercantil
de compra (Prandi, 2004). Entretanto, a Casa de religido ndo tem como pers-
pectiva a obtengdo de alimentos a partir do plantio e cultivo, apesar de dispor de
espago para pequenas plantagdes e criagdes de pequenos animais.

O indicador referente a Capacidade Coletiva sobre o Territério, item primor-
dial para a analise dos IBPT, divide-se sobre dois eixos: o primeiro se atém a
compreender a dimensdo da organizagdo coletiva do centro religioso e outro se
preocupa com a estrutura local onde o Terreiro esta situado. Se, por um lado, a
vulnerabilidade sobre a Capacidade de Controle Coletivo do Territorio esta na
auséncia do Estado e nos problemas de infraestrutura basica que geram conse-
quéncias negativas, por outro, o processo organizativo do Terreiro se consolida
através de uma lideranca forte, que detém extenso conhecimento ancestral, le-
gitimado por uma autoridade reconhecida e conquistada.

Por sua vez, mesmo com o imével considerado irregular pelo poder publico,
o indicador referente aos conflitos territoriais aponta que existem poucas obs-
trucdes e restrigdes, assim como nenhum tipo de sobreposi¢io fisica sobre o
Terreiro. No entanto, as sobreposicoes existentes transitam pela 6tica discursiva,
exercendo uma forte pressao as praticas religiosas do Terreiro.

Os conflitos territoriais ndo se manifestam por disputas pelo espago fisico,
mas pela intolerancia religiosa®. Notadamente, os maiores entraves estdo si-
tuados nas praticas espirituais do Terreiro e nas discriminagdes exercidas por
uma parcela de moradores locais ligados as igrejas neopentecostais. Segundo
a autoridade do Templo religioso, “as cerimonias serdo seguras quando os 6r-
gaos responsaveis pela seguranga publica da cidade exercer um policiamento
ostensivo na regido, nao obstante, os conflitos com a comunidade local conti-
nuardo acontecendo”.

Para além dos conflitos existentes, outro indicador importante se refere a
densidade populacional da comunidade tradicional. Quando avaliamos o cres-
cimento e a manuten¢do dos membros da Casa de religido durante os tltimos

15 NOGUEIRA, Sidnei. Intolerdncia religiosa [livro eletronico]. Sao Paulo, Sueli Carneiro, Pélen, 2020.
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anos, tomamos consciéncia de que, no ano de 2017, havia 22 membros. Esse
numero, segundo a sacerdotisa, mantém-se ha trés anos. Como afirma a lider
religiosa, “apesar dos desafios estruturais que temos aqui e desses conflitos com
parte da populagdo, as pessoas ndo deixam a Casa porque gostam do modo
como fazemos as coisas aqui dentro”.

Percebe-se que o Terreiro dispoe de estabilidade nos vinculos religiosos en-
tre seus integrantes, mantendo uma variagdo simétrica de piblico ao longo dos
trés ultimos anos. Esse dado nos permite compreender a importéincia da condu-
¢do desempenhada pela sacerdotisa da Casa e de suas divindades, consolidando
amplamente os lagos afetivos.

A diversidade religiosa também esta presente dentro do YIé e transita entre
diferentes saberes africanos, indigenas, espiritas e catdlicos - linha cruzada. Por
um lado, trabalha-se com a Nag¢do de Oyo, regida pelo Pai Oxala; por outro, pela
Umbanda, regida pela Mae Iansé; e ainda, a Quimbanda orientada pela enti-
dade Maria Padilha das Almas. Diante dessas diferentes praticas, cabe a lide-
ranga espiritual responsavel pela gestdo do Templo se utilizar de sua sabedoria
ancestral aprendida e da orienta¢do disponibilizada pelas entidades espirituais
em prol da gestdo equilibrada e harmoniosa entre tais for¢as. Cada linha ou
corrente é trabalhada em um dia especifico, com hébitos alimentares préprios,
préticas corporeas singulares, guias de prote¢do, roupas e afirmagdes linguisti-
cas peculiares em cada uma destas manifestagdes.

Chama a aten¢ao entre os frequentadores do Y1é que grande parte assume
os habitos umbandistas de maneira cotidiana, nas formas de se vestir e falar.
Todo esse aparato distingue criteriosamente os religiosos da populacdo local,
acentuando, por vezes, as problemadticas interpessoais dentro da sociedade
leopoldense. Diante de tantas situagdes difamatérias, os religiosos buscam o
reconhecimento da sua prética cultural via Estado e sociedade, lutando para
enfrentar as tensoes estabelecidas historicamente sobre a Umbanda', Nagéo e
a Quimbanda.

As festas sao oportunidades estratégicas de propagar a cultura, os costumes
e dar visibilidade a religido que nao pretende mais se esconder. O Templo reli-
gioso dispde de um vasto calendario de atividades, contendo festividades nas
trés linhas da religido. No dia o2 de fevereiro, ¢ realizada a festa de mae Iemanja;
no dia 26 de setembro, é tocado o batuque do pai Oxald; no dia 02 de novembro,

16 Para um aprofundamento da questdo, vide: ROCHA, Matheus Barbosa da e SEVERO, Ana Kalliny de
Sousa e FELIX-SILVA, Antonio Vladimir. “BATUCA LA, QUE EU BATUCO CA: Os terreiros de um-
banda e suas conjunturas sociais. Psicol. Soc. [online], 2019.



1114 O significado de bem-estar para a Comunidade de Terreiro do Ylé de Oxala

é realizada a festa da Maria Padilha das Almas; e no 15 de outubro, realiza-se a
festa da mae Iansa. Ademais, respeitando o calendario religioso, sdo comemora-
dos os dias dos orixds, batendo tambor para sauda-los e fazendo as homenagens
em carater de pequenas festas. Além disso, o Templo religioso comemora datas
celebrativas nacionais, religiosas e culturais.

Nas festas, o Y1é recebe em média quatro vezes mais pessoas do que em dias
habituais. O grande exemplo é a festividade de mae Iemanja ou Nossa Senhora
dos Navegantes”, na praia, onde a comemoragao ¢é realizada com outros Terrei-
ros do estado e regido metropolitana.

Ao analisar outro importante indicador, que se refere a utilizagdo das ora-
lidades ancestrais nas praticas religiosas da Casa de religido, nao se pode con-
firmar que as variagdes linguisticas utilizadas pelos médiuns em transe sao
dialetos ancestrais herdados pelas entidades na sua performance na corrente
mediunica. Todavia, entende-se que a manutencédo dos rituais ancestrais é um
fator simbdlico que reafirma uma luta histérica dos povos tradicionais brasilei-
ros em relagao a sobreposi¢ao dos signos formais hierarquicamente postos pela
cultura dominante, que se afirmar proporcionando uma necropolitica sistema-
tizada (Mbembe, 2016). Manter as expressdes corporais demarcam um territ6-
rio fundamental para a permanéncia da Umbanda e das religides de matrizes
africanas no seu fortalecimento do tecido social e entre seus seguidores.

Ao averiguarmos as lutas que os religiosos do Y1é travam diariamente, de-
paramo-nos com os entraves educacionais, que atualmente sao um dos maiores
impedimentos sociais e culturais para a subjetivagdo das religides de matrizes
africanas no Brasil, de acordo com a lider religiosa. No bairro onde se encontra
o Terreiro, estdo presentes duas escolas (uma de Ensino Médio e outra de Ensi-
no Fundamental); segundo a lideranga, ndo se percebe a insercio das culturas
afro-indigenas em seus processos pedagogicos e contetdos curriculares, apesar
da ampla cobertura do sistema de ensino formal na localidade, que abrange
significativa diversidade religiosa e cultural entre as criangas e jovens assistidos.
A integracio da educacdo formal e tradicional é muito complexa para os reli-
giosos; ela afirma a representante do Y1é, seguidamente no processo de ensino-

-aprendizagem do sistema formal as pessoas sdo condicionadas a esquecerem,
ou nem aprenderem, sobre os seus conhecimentos ancestrais, sua cultura e ori-
gem, em prol de conhecimentos padronizados e eurocentrados.

17 Divindade reconhecida mundialmente por acompanhar e proteger os navegadores nas longas viagens
maritimas.
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As narrativas constituidas nos IBPT sobre a sistema educacional afirmam
que o desamparo e a falta de produtividade cultural por parte das escolas sio ex-
tensos. Neste sentido, mostra-se um quadro alarmante de desrespeito a histéria
e as contribui¢des da Umbanda, da cultura africana e indigena de modo geral
na sociedade leopoldense. Em nenhuma das grades curriculares das escolas da
regido se encontra a mencao as leis n. 10.639/03, 11.635/07 € 11.645/08', segundo
a lider religiosa. Contudo, quando observamos o grau de formagao educacional
de cada membro da Casa, encontramos um bom nivel de instru¢io no ensino
médio e nos cursos profissionalizantes; referente a formagao no ensino superior,
nota-se que apenas uma pessoa possui graduagdo completa, reflexo da dificul-
dade existente no Brasil e enfrentada pelos povos tradicionais em acessar o en-
sino superior — grande parcela se constituiu como um espago elitista embasado
em “verdades” cientificas unilaterais —, ndo compreendendo e excluindo todo
derivativo de conhecimentos ancestrais e populares.

O conjunto de elementos anteriormente analisados nos permite refletir so-
bre a Capacidade de Agenciamento Cultural Auténomo do Terreiro. O YIé, por-
tanto, tem o seu processo ritualistico vivo no cotidiano dos participantes, sendo
manifestado por roupas, comidas e praticas especificas para cada linha e enti-
dade. As festividades sio momentos vivos e intensos em que a espiritualidade se
manifesta publicamente em plenitude, representando uma estratégia contra os
embates culturais protagonizados por parcela intolerante da populagio local e
por um sistema educacional totalmente negligente as raizes do Brasil. Ademais,
mostra-se potente, articulada e pulsante a sua capacidade de autonomia cultu-
ral, mesmo frente as significativas adversidades.

A terceira capacidade relevante no conjunto dos IBPT se refere & Capaci-
dade de Garantir Seguranca Alimentar e Saiide. Nela, analisar-se-ao, sobretudo,
o0s pressupostos basicos que promovem a satide e a seguranca alimentar nos
territdrios tradicionais, especificamente o Terreiro. No Templo religioso, sao
utilizadas algumas estratégias de cuidado na doutrinagao e na alimentagao dos
médiuns e divindades®. Apesar dos diversos cuidados que se referem aos rituais
e aos orixds, o Templo enfrenta desafios em relagao a satide dos seus membros,

18 Conjunto de leis que se complementam, sendo a primeira responsavel pela obrigatoriedade em se tra-
balhar sobre a contribuigao dos negros africanos na sociedade brasileira, a segunda versa sobre o amplo
arsenal para se trabalhar a Intolerancia Religiosa no tecido social e a terceira tematiza sobre a obrigato-
riedade em se trabalhar com a produgdo de saber afro-indigena nas institui¢des publicas e privadas do
Brasil.

19 Sobre a doutrinagdo de entidades e as estratégias de cuidado em relagdo a elas, vide: BERGO, Renata
Silva. QUANDO O SANTO CHAMA: O terreiro de umbanda como contexto de aprendizagem na pratica.
Faculdade de Educagao. Tese de Doutorado, Universidade Federal de Minas Gerais, Belo Horizonte, 2011.
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pois, como ja referido, estd situado em uma ocupagio popular entendida pelo
poder publico como irregular, ndo possuindo saneamento basico, nem agdes
efetivas de saiide propostas pelo estado e/ou municipio.

Entre os membros do Y1, encontramos dois religiosos que possuem hiper-
tensdo e trés religiosos que expressam o habito de fumar tabaco. Frente ao niime-
ro geral de participantes, é de fato pequena a parcela que relata algum problema
ou desafio no campo da saude. Contudo, ha uma preocupagao significativa com
as praticas das pessoas em transe durante os rituais, principalmente no que se
refere ao uso de tabaco e comidas especificas. Adriangela afirma que, quando um
médium comega seu processo de incorporagao, ou mesmo quando a presenca
daquela entidade espiritual é nova no plano terrestre, é necessario doutrinar os
espiritos, caboclos, preto-velhos e ibejis para que eles respeitem a satde do mé-
dium e utilizem os alimentos que lhes sdo ofertados de maneira adequada.

Sobre as restri¢des alimenticias, existem alguns pratos que nido devem ser
consumidos pelo povo de Terreiro. Esses sdo: arroz com galinha, merengue e
moranga. Tais alimentos ndo podem compor a alimentagdo dos religiosos por
restri¢oes da doutrina. Entre os alimentos disponiveis e utilizados com frequ-
éncia na cultura local, esses impeditivos religiosos atingem aproximadamente
17,6% da variedade total. Isto significa que, do total de alimentos consumidos
pelo povo de Terreiro, os religiosos podem consumir 82,4% deles. A canjica
branca, pipoca, arroz de leite, batata doce assada e frita, acarajé e o pinhéo sao
os alimentos mais utilizados e mais consumidos em suas praticas religiosas.

Ao analisar a Capacidade de Garantir Seguranga Alimentar e Saiide, perce-
bemos que a dependéncia do mercado alimentar acarreta em algumas vulnera-
bilidades relacionadas a necessidade de recursos financeiros e a substituicdo de
subsidios naturais pela insercdo dos bens industrializados em larga escala. Isso
se torna problematico e complexo quando o comerciante da regido, que realiza
a venda dos insumos necessarios para os rituais, faz parte do grupo de pessoas
que propagam a intolerancia e o racismo religioso em suas localidades (Hoshi-
no e Chueiri, 2019). Compreende-se que a estabilidade de oferta do mercado de
alimentos traz consigo a estabilizagao no acesso a suprimentos, ausentando os
consumidores das intempéries pelas quais passam os produtores que cultivam
os seus proprios alimentos, por exemplo, correndo riscos de perda da plantagdo
e da alimentagdo com as mudangas climaticas, infestagao de pragas e entre ou-
tros fendmenos naturais.

A terceira capacidade observada ao longo da aplicagao dos IBPT se refere a
Capacidade de Construir um Ambiente Tranquilo para se viver, recorremos uma
vez mais, mas de maneira detalhada aos conflitos existentes no territdrio, mais
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precisamente nas imediagdes do Terreiro. No caso do Ylé em questdo, quando
ocorrem os conflitos, esses sdo mediados pela lideranga religiosa através de um
processo de discernimento e decisio embasado na espiritualidade, ancestrali-
dade e oralidade.

Como ja salientamos em outra parte deste texto, o primeiro conflito esta re-
lacionado a intoleréancia religiosa por parte da vizinhanga que, ao longo dos ce-
rimoniais, desfere atos violentos contra o Templo religioso e seus adeptos, como
atear fogo ao lado do Centro religioso, com o intuito de atrapalhar o culto, e
atirar pedras em cima do telhado. Outro conflito esta relacionado ao abandono
do poder ptiblico da sociedade local; por ndo possuir perspectiva de regulamen-
tacdo do local onde o Terreiro esta situado, os religiosos se sentem constante-
mente desamparados pelo Estado naquilo que se relaciona com seus direitos
fundamentais como cidadéos.

O proximo fator conflitivo demonstra a dificuldade que os religiosos encon-
tram ao deixarem o seu local de culto com as vestimentas e aderecos religiosos.
Segundo a lider religiosa, todos possuem muito medo de serem hostilizados
por uma parcela da populagio local no contexto de Sao Leopoldo. Mesmo en-
contrando pouco espaco de escuta e acolhimento de suas demandas, os re-
presentantes do Templo seguem recorrendo as autoridades publicas quando
enfrentam tais desafios externos.

Por sua vez, os conflitos internos, sdo resolvidos pela sacerdotisa, que procu-
ra enfatizar os principios de fraternidade e acolhimento pregados pela Umban-
da. Mae Adriangela — como é conhecida em seu povo -, relata que, nas poucas
vezes em que ocorreram desafios neste sentido, referiam-se a membros da Casa
que ainda nio haviam assimilado esses principios doutrindrios, estabelecendo
relagdes de competicdo embasadas no ego e na inveja. Todavia, a lideranga re-
ligiosa compreende que isso faz parte do desenvolvimento espiritual de cada
pessoa; portanto, devem ser acolhidos e trabalhados dentro da humildade e da
irmandade que prega a doutrina religiosa.

Desta forma, ao analisarmos a Capacidade de Construir um Ambiente Tran-
quilo, compreendemos que os alicerces resolutivos das demandas internas e ex-
ternas se conectam diretamente com a lider religiosa e, quando as situagdes
ultrapassam suas capacidades decisérias, demanda-se auxilio de recursos ex-
ternos. Igualmente, observamos a existéncia de um ambiente tranquilo dentro
do Terreiro, o qual, quando perde sua harmonia, é prontamente restituida pela
prética decisdria da autoridade reconhecida pelos religiosos e espiritos, emba-
sada em preceitos comuns e espirituais.
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Por fim, a Capacidade de Autocuidado e Reprodugdo nos proporciona explo-
rar os modos pelos quais sio desempenhados os cuidados do povo de Terreiro
frente & medicina tradicional e a medicina formal. Percebe-se que o Terreiro
possui um preparo fisico/espiritual para lidar com as mais complexas proble-
maticas humanas (Silva, 2007). No que se relaciona ao modo de enfrentar as
doengas com a medicina tradicional (espiritual), quem se apresenta para o tra-
tamento de possiveis patologias ¢ a sacerdotisa da Casa de religido e as divinda-
des que vem ao mundoz2o através dela.

Existe uma concepgdo interdependente entre a satde fisica, espiritual e
emocional na compreensdo da medicina tradicional protagonizada pela Um-
banda. Assim, as estratégias e ferramentas de cura sdo inumeras e variam de
acordo com as proprias possibilidades de intervengdo das entidades recebidas
para o trabalho nestas trés dimensdes. Por sua vez, existem determinados tipos
de doengas ou situacdes em que o Y1é nio acolhe a responsabilidade de tratar e/
ou curar as pessoas que ali buscam auxilio. Nesses casos, o servigo da medicina
formal é realizado pela Unidade Bésica de Saude (UBS), que fica distante do
Terreiro e da comunidade local.

Os religiosos reconhecem a importancia da terapéutica formal e orientam
as pessoas que busquem auxilio e que continuem efetuando o tratamento ade-
quado no servico de satide publico ou privado; contudo, sinalizam as pessoas
que ndo percam a sua fé no tratamento tradicional. A hipertensao, depresséo,
ansiedade e infec¢des sexualmente transmissiveis estdo entre as principais pro-
blematicas das pessoas nesta regido.

Constata-se, de fato, que existe uma grande conciliaio entre as praticas de
cuidado utilizadas pela medicina tradicional e pela medicina formal. Muitos
tratamentos sdo compartilhados entre os dois saberes. A medicina tradicional
se utiliza de conhecimentos amplos das ervas e plantas, benzimentos, passes
espirituais e os tratamentos com alopaticos; ja a medicina formal recorre aos
atendimentos baseados em evidéncias e especializados com a rede intersetorial,
atencao primaria e secundaria em saude.

Percebemos, através dos relatos daqueles que recorrem as diferentes tera-
péuticas e sdo religiosos na Casa, que as pessoas possuem na sua cognicio a
classificagdo das doencas ou cuidados que sdo referentes a busca de tratamen-
to no posto de saiide ou aqueles em que podem recorrer ao Terreiro. Relatam
ainda que, no caminho inverso & complementaridade da medicina tradicional

— espiritual -, em relagdo a medicina formal, o respeito também acontece, pois,

20 Expressao utilizada pela lideranga para definir o plano carnal em que vivemos.
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quando os religiosos comentam nos postos de satide que se dirigirao ao Terreiro
para receber um banho de ervas, realizar um passe ou receber algum procedi-
mento espiritual relacionado a satde, na maioria dos casos, sdo bem acolhidos,
ou pelo menos respeitados pelos profissionais que os atendem.

Por fim, especificamente sobre a assisténcia ao parto — um dos indicadores
de referéncia que compdem a Capacidade de Cuidado e Reprodugio -, ndo exis-
tem parteiras no Terreiro. Apesar das parteiras serem figuras histéricas dentro
das Casas de religido, informam os participantes da pesquisa que, com a uni-
versalizagio do pré-natal ofertado pelo Sistema Unico de Satde (SUS), desde
a morte da bisavd da lideranga religiosa, os cuidados com o parto, vacinas e
registros sao realizados no sistema formal de satide. No entanto, o Ylé oferece
cuidados complementares que sdo realizadas antes e depois do trabalho de par-
to, como o benzimento das roupas da gestante, a seguranca em volta da barri-
ga, os banhos de ervas, entre outras atividades importantes para as praticas de
cuidado na religido (Mello e Oliveira, 2013).

Todos estes elementos especificos do Y1é de Oxald, seus desafios, lutas e con-
quistas ndo sdo alienados de uma profunda histéria colonial de escravidao ou
branqueamento das populagdes negras no Brasil que, hoje percebemos cada
vez mais, alicercam um racismo estrutural arraigado em toda nossa sociedade
(Pinheiro, 2013; Almeida, 2018; Ribeiro, 2017).

Nesse sentido, para uma efetiva compreensao do caso estudado, mostra-se
imprescindivel, no minimo, uma sintese histdrica das religides de matriz afri-
cana no Brasil, em especial para nosso caso, da Umbanda.

VESTIGIOS DA HISTORIA UMBANDISTA NO BRASIL, NO RIO GRANDE DO SUL E
EM SAO LEOPOLDO

A Umbanda se constituiu enquanto matriz religiosa a partir do ano de 1908
no Rio de Janeiro, expressando-se em uma Casa Espirita do municipio de Sao
Gongalo. “Assim, o Caboclo das Sete Encruzilhadas veio a0 mundo pelo médium
Zélio Fernandino de Moraes, na época com 17 anos. A partir de entio, a Um-
banda se consolidou como religiao em muitas Casas do estado do Rio de Janeiro”
(Haag, 2011: 02). A partir da década de 1920 e 1930, com o apoio de parte da classe
média intelectual, a Umbanda se cristalizou no discurso e no imaginario social
daquela sociedade, mantendo aspiragdes de ser uma representacio legitima da

21 Conjunto de rituais envolvendo oragdes, benzimentos e aclamagdes as entidades, que tem a finalidade
de auxiliar a gestante, no plano espiritual, durante a gestagao e na hora do parto.
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mesticagem brasileira, fator que se aglutinou com a proposta de pais trazida pelo
expoente intelectual Gilberto Freyre* e a consolidagdo do Estado Novo*.

Condensada com a proposta de um Brasil democratico e inclusivo entre as
ragas, superando o estigma e o problema do negro e dos indigenas na sociedade
urbana, a Umbanda se apresenta como religido que representaria a harmonia
identitaria brasileira. Para esse aparato social-religioso funcionar, faz-se neces-
saria a andlise do tecido social que estava sendo costurado pelo Estado Novo,
estabelecendo a proposta de uma identidade nacional mestica, em que negros,
brancos e indigenas conviveriam harmoniosamente em prol do desenvolvimen-
to industrial como modelo produtivo do pais em resposta a ordem econémica
mundial (Oliveira, 2007: 92).

Ao adentrarmos no ano de 1941, ocorreu o primeiro Congresso Nacional de
Umbanda com participagdo de um grande numero de religiosos, principalmen-
te advindos de Sao Paulo e do Rio Grande do Sul (Brown, 1985). O congresso
teve como objetivo socializar as crencas umbandistas e afastar os estigmas que
tomavam forca na sociedade brasileira, aliando a Umbanda & Macumba carioca
e 0 Candomblé baiano (Haag, 2011; Vargas et al., 2019).

“Limpar” a religido nascente de seus elementos mais comprometidos com
a tradigdo inicidtica secreta e sacrificial é tomar por modelo o kardecis-
mo, capaz de expressar ideais e valores da nova sociedade republicana, ali
na sua capital. Os passos decisivos foram a adog¢do da lingua vernéacula, a
simplificacdo da iniciagdo, com a elimina¢do quase total do sacrificio de
sangue, iniciagdo que ganha, ao estilo kardecista, caracteristicas de aprendi-
zado meditinico publico, o desenvolvimento do médium. Mantém-se o rito
cantado e dangado dos candomblés, bem como um pantedo simplificado
de orixas, ja porém, havia muitos anos sincretizados com santos catélicos,
reproduzindo-se, por tanto, um calendario liturgico que segue o da igre-
ja catdlica, publicizando-se as festas ao compasso deste calendario (Prandi,
1990: 07-08).

22 Professor, sociélogo e antrop6logo nascido em 1900 e falecido em 1987. Responsavel pela propagagao
literdria e social do conceito de democracia racial estabelecido dentro do bergo subjetivo da sociedade
brasileira na década de 30.

23 Periodo politico em que o Brasil foi governado pelo presidente Getiilio Vargas em um Golpe de Estado
com a participagdo de parcela da populagdo e os militares. Mais informagdes em: CODATO, Adriano.
Estado Novo no Brasil: Um Estudo da Dinamica das Elites Politicas Regionais em Contexto Autoritario.
DADOS - Revista de Ciéncias Sociais, Rio de Janeiro, v. 58, n. 2, 2015.
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Em suma, visto que as cosmovisdes das religides africanas e indigenas eram
comumente associadas a feiticaria, desejava-se o desaparecimento de alguns
rituais que alarmavam as concepgdes sobre religiosidade de parte da populagdo
brasileira, constituida predominantemente por setores catolicos e conservado-
res (Rodrigues, 1935; Bastide citado em Negrao, 1993).

Nos meados dos anos 50, no Rio de Janeiro, constitui-se institucionalmente
as conhecidas federacdes de Umbanda que operavam em ambitos locais, es-
taduais e federais, buscando a centralizagao das praticas religiosas permeadas
pelo espiritismo; no entanto, o crescimento destes 6rgaos impds a criagdo de
federagdes que lutavam para aglutinar as praticas africanas e amerindias a Um-
banda. Em meio a construcdo das federagdes, muitas investidas de silencia-
mento advindas da igreja catélica representada pela Confederagao Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB) foram realizadas, algo que tornou a Umbanda sua ini-
miga estratégica, junto com outras religides que, segundo a CNBB, estavam des-
locando os seus fiéis. Neste contexto, também dentro da instituigio umbandista,
as relagoes conflituosas estavam latentes, algo que mostrava o antagonismo que
habitava os religiosos da época; a politica institucional partidaria se mostrava
um instrumento de luta pelo direito a ter voz nas tribunas locais e regionais, in-
tegrando a politica a religidao de maneira aberta (Brown, 1985: 26-27).

Ao avangarmos no contexto da década de 60, conseguia-se vislumbrar a dis-
seminagao da religido em todos os estados da nagao. Apesar das suas dispu-
tas internas, a Umbanda passava a ganhar um corpo macropolitico consistente,
enraizando-se no seio da cultura brasileira. A matriz religiosa ganhava cada vez
mais adeptos, principalmente nas periferias das metrépoles, onde muitas vezes
os sermdes confessionais ndo construiam sentidos vivenciais nem acolhiam as
demandas daquele segmento social. Nos anos de 1970 a 1980, ja se evidenciava
um crescimento nas estatisticas nacionais referentes aos seguidores da religido.
O Censo Demografico do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE)
deflagrava uma populagao total de 20 milhdes de umbandistas no inicio de 1980.

Ao ingressarmos na década de 8o, como contra fluxo a popularidade um-
bandista, acentuam-se dentro das igrejas catolicas os movimentos carismaticos
e surgem com destaque no cendrio nacional as religides pentecostais e neopen-
tecostais. Rapidamente, o cendrio religioso brasileiro entrou em polarizagao,
pois eram incompativeis as concepgdes religiosas vinculadas a ideia da salva-
¢do e de conversdo a um tnico Deus, face as concepgdes vinculadas a reencar-
nagao, possessoes e transes, orquestradas por dezenas de entidades espirituais
trazidas pela Umbanda, espiritismo, religioes de matrizes africanas e indigenas
(Santos, 2012). Neste cendrio polarizado, fecundou-se as géneses da intolerdncia
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religiosa que conhecemos no tecido do Brasil atual, que criminaliza os adeptos
da Umbanda e a estigmatiza enquanto expressao religiosa de uma parcela da
sociedade brasileira, representada em grande parte por negros, mesticos e bran-
cos empobrecidos.

A histéria da Umbanda no Brasil, a qual aqui apenas se delineou por alguns
cenarios, nasce, portanto, como contraponto as concepgdes religiosas dominan-
tes na sociedade brasileira do Século XIX e XX, ganhando capilaridade entre as
populagdes em parte excluidas ou incompreendidas pela racionalidade hege-
monica eclesial, sendo rapidamente criminalizada e estereotipada, atribuindo
as manifestagdes especificas de determinadas racas e classes sociais. Apesar dis-
s0, segue crescendo o numero de pessoas que se autodeclaram umbandistas. De
acordo com o IBGE, estima-se que a populagdo brasileira em 2017 ultrapassou
os 2077 milhdes de habitantes e que 588,797 mil pessoas sdo adeptas as religi-
des de matrizes africanas e Umbanda, dado que resulta em 0,37% da populagdo
brasileira (0,05% acima do censo anterior), sendo a sétima religido mais citada
entre as pesquisas.

Passemos entdo para a compreensdo deste fendmeno em territério gatcho.
O estado do Rio Grande do Sul (RS), situado no extremo sul do Brasil, possui
aproximadamente 11.322.895 habitantes; dentre estes, identificam-se enquanto
umbandistas, candomblecistas e/ou batuqueiros 157.599 pessoas, isto é, 1,3% da
populagdo gaucha. A instigante percepcao de que a porcentagem nesse esta-
do se encontra praticamente quatro vezes acima da média nacional, segundo o
Censo Demografico de 2010, coloca o Rio Grande do Sul como importante caso
a ser estudado, quando tratamos da religiosidade umbandistas e africanistas.

Seria de fato um ambiente propicio e seguro para expressoes de diferentes
crengas religiosas? Mesmo sendo um estado reconhecido como o berco da co-
lonizagao italiana e alema no Brasil? A influéncia das religides e culturas de ma-
trizes africanas possui uma vertente mais significativa do que aquelas atribuidas
nos livros de historia dominante da cultura sulista em nosso pais (Pinheiro et al.,
2015). As referéncias tedricas apresentam uma hipétese importante para esse fato,
conforme Bastide citado em Negrao (1993: 12). Neste territdrio, o sincretismo com
as praticas religiosas catdlicas teria ocorrido de maneira mais harménica, criando
um canal mais fluido para disseminagio da Umbanda e do Batuque no estado.
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Em solo gaticho, a pratica do Batuque se tornou um dispositivo social, cria-
do pelos negros escravizados em busca do fortalecimento dos seus orixas*, seus
lagos ancestrais, orais e espirituais com a prépria Africa. Ao discorrer sobre o0s
principais nomes que proporcionaram a construgdo do que é atualmente co-
nhecido como Batuque gaticho, logo se destaca a figura do Principe Custddio
de Xapana* e sua familia, que foram responsaveis, segundo alguns religiosos
participantes desta pesquisa, pela inser¢ao de algumas praticas ritualisticas*® da
religido no estado do extremo sul do pais.

Ao seguir o pensamento de Correa (2006), o Batuque gaticho teve fortes con-
tribuicoes da Macumba carioca e do Candomblé baiano. Assim, criou-se um
campo de reformulagdes das praticas religiosas e aproximagdes ritualisticas com
outras vertentes das religioes afro-brasileiras, transformando-se na religiao que
conhecemos atualmente (Bastide, 1971). Ao analisarmos a constru¢io da Um-
banda no estado, utilizou-se como estratégia de adesdo social um lugar conci-
liatério do catolicismo, espiritismo e o Batuque, equilibrando as relagdes através
da suavizagdo e/ou negagdo de alguns rituais de matriz africana que geravam
repulsa social pelo estigma da intolerancia religiosa no estado (Correa, 2006).

Em 1926, constituiu-se publicamente a primeira tenda de Umbanda no Rio
Grande do Sul, fundada pelo senhor Otacilio Chardo” na cidade de Rio Grande,
no extremo sul do estado; chamava-se Centro Espirita Reino de Sao Jorge (CER-
SJ) e adotava os eixos fundantes da Umbanda no Brasil, sendo eles: caridade,
fraternidade, unido e a disciplina dos seus adeptos (Birman, 1983: 09-20).

Outro importante local na histéria da Umbanda no estado foi a Congregagao
dos Franciscanos Espiritas de Umbanda, fundada pelo senhor Laudelino de
Souza Gomes em Porto Alegre no ano de 1932. Este local é reconhecido como
0 2° Centro mais antigo do estado e honrado por aprontar muitos sacerdotes,

sacerdotisas da capital e regido metropolitana (Vargas et al., 2019: 14).

24  Divindades que alicercam a crenca dos religiosos, cada orixa possui os seus atributos e seu modo de
atuar no mundo. Sao eles: Exu ou Bar4, Ogun, Oya, Xangd, Odé e Otim, Ossanha, Obd, Xapana, Oxum,
Yemanj4 e Oxala.

25  Oriundo de uma familia imperial de Daomé (atual Benin) do final do Século XIX, mais precisamente em
1897, que veio ao Brasil por um acordo politico feito com a coroa inglesa.

26  Entende-se que a organizagao do ritual religioso, o toque do tambor, o uso de ervas, a conjuragdo da me-
moria coletiva aos africanos empobrecidos e a utilizagao da Casa de religiao para a caridade estdo entre
as principais contribui¢des do principe Custédio em solo gaticho.

27 Otacilio Chardo é um personagem histérico natural de Santa Maria (RS). Fundou o Centro Espirita
Reino de Sao Jorge, que foi registrado em cartério em 1932. Para mais informagoes. Disponivel em: <ht-
tps://registrosdeumbanda.wordpress.com/2010/09/02/a-provavel-tenda-de-umbanda-mais-antiga-do-

-rs/>. Acesso em: 9 set. 2021.
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A Umbanda, ao longo da sua formagao no estado, formulou-se enquanto
instituicao religiosa que visava a diferenciagao em alguns elementos das demais
religides de matrizes africanas e indigenas; no entanto, esse afastamento gerou
um importante conflito entre os Centros religiosos vinculados as praticas kar-
decistas “brancas” e os Centros que se mesclavam com as praticas amerindias
e africanas. Como produgao destes conflitos internos, emergem os Centros que
utilizam as praticas religiosas mescladas, com a chamada Linha Cruzada, que
significa a coexisténcia no mesmo Terreiro das praticas do Batuque/Nagdo, da
Umbanda e da Quimbanda em dias especificos e distintos de acordo o calenda-
rio religioso. Essa correlagao religiosa transforma os Terreiros adeptos a Linha
Cruzada em territdrios que mantém a cultura ancestral e tradicional africana -
Nagdo -, em consonancia com outras praticas religiosas.

A Linha Cruzada contempla, no minimo, trés linhas (ou lados): o Batuque
e/ou a Nagdo (Orixds), a Umbanda (Caboclos/as, Pretos-Velhos, Criangas,
Ibejis) e a Gira e/ou Quimbanda (Exus, Pomba giras, Povo do Oriente, Povo
Cigano). Cada uma delas possui seus rituais diferentes que se conectam (ou
ndo) com as outras diferengas de cada lado. Existem, portanto, Orixas do
Batuque, Santos Catolicos, Caboclos, Pretos-Velhos, elementos amerindios,
africanos e do Kardecismo, entidades do Povo da Rua e do Povo do Oriente,
entre varios outros (Andrade; Mello; Holanda, 2015: 23).

Ao construir esse breve historico da Umbanda no estado do Rio Grande do
Sul, objetivamos demonstrar como essa religiao se fundou e se capilarizou com
a religido dos orixas — Batuque —, da mesma maneira que, historicamente, foi
gestada dos saberes indigenas, da religido crista e do espiritismo em tempos
postumos a escraviddo. Assim, conquistou tamanha notoriedade e se transver-
salizou em muitos Terreiros do estado.

Por fim, neste universo sulista e colonial, a cidade de Sdo Leopoldo esta si-
tuada a 32 km de Porto Alegre, capital do estado do Rio Grande do Sul, e faz
fronteira com os municipios de Estancia Velha, Novo Hamburgo, Sapucaia do
Sul, Portao e Gravatai (Vargas et al., 2018). Sdo Leopoldo possui 214 mil habitan-
tes, segundo o Censo Demografico do IBGE de 2010. O municipio é conhecido
como o ber¢o da coloniza¢io alema no estado, onde desembarcaram 39 pessoas
oriundas da Alemanha no dia 25 de julho de 1824%%. Atualmente, essa data ¢ fes-

28  Disponivel em: <http://www.jornalvs.com.br/_conteudo/2014/07/noticias/regiao/66746-o-desembar-
que-dos-primeiros-imigrantes-alemaes-no-brasil html>. Acesso em: 9 set. 2021.
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tejada com o Sao Leopoldo Fest*, evento expoente da forte influéncia alema na
comunidade leopoldense.

Desta parcela de pessoas oriundas da Alemanha que desembarcaram na
Feitoria do Linho-Canhamo®, 33 delas se autodeclaravam evangélicas e 6 pes-
soas expressavam a fé catolica. Através do incentivo estatal para a chegada dos
imigrantes. o contexto sociocultural mudou completamente, tornando a cidade
conhecida como referéncia da cultura eurocéntrica ainda nos dias de hoje (Foll-
mann e Pinheiro, 2011: 07).

Seguindo o pensamento de Follmann (Ibidem), Sao Leopoldo dispde de um
modo multifacetado de experimentagdes religiosas, imbricagdes adquiridas ao
longo das relagdes religiosas experimentadas no meio urbano. Os niimeros ob-
tidos no Censo do IBGE de 2010 ressaltam que a grande parcela da populagdo
leopoldense se autodeclara catdlica (66%), enquanto 12% da populagao se auto-
declara luterana e/ou anglicana, 12% considerados pentecostais e neopentecos-
tais, 4,5% da populagdo se autodeclara sem religido, seguidos por 2,6% que se
nomeiam espiritas e 1,2% umbandistas (Vargas et al., 2018, 2019).

A partir de dados reunidos pela Associagdo Afro-Umbandista de Sdo Le-
opoldo e pela Associagdo Leopoldense de Candomblé, Umbanda e Cultos
Afro-brasileiros (ALCUCAB), estariam em funcionamento no municipio

aproximadamente 468 Casas de Religido Africana (Follmann, 2015).

Em referéncia aos dados trazidos por Follmann (2015), o professor Indcio
José Spohr (UNISINOS) apresenta um apontamento necessario: “Se cada Casa
de religiao mantiver 10 a 20 adeptos ja se ultrapassaria, substancialmente, o nu-
mero de pessoas que se autodeclaram umbandistas no Censo do IBGE de 2010
em Sao Leopoldo” (Vargas et al., op. cit.). A analise realizada pelo professor Ina-
cio José Spohr abre caminho para a avaliagdo das contradicdes enfrentadas pela
sociedade leopoldense ao se autodeclarar umbandista, ou a dificuldade que as
estatisticas nacionais evidenciam quando visam esbogar o acesso a tais popula-
¢oes, gerando assim uma invisibilidade social ampla e difusa.

E sobejamente conhecido o fato de que o grupo das Religides Afro-Brasi-
leiras que, devido a sua heranga historica — aqui considero tdo somente as
existentes em Sdo Leopoldo -, sio numericamente sub-representadas, prin-

cipalmente quando se trata de dados emanados dos Censos. Isso porque

29  Festa tradicional da cidade em que os habitos vivenciais alemaes sdo exaltados.
30  Atualmente, esse estabelecimento é nomeado como Casa do Imigrante, local onde foram abrigados an-
teriormente negros escravizados, indigenas e agorianos.
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nem sempre os adeptos desses credos encontram condigdes suficientes que
permitam deixar inequivocamente clara sua pertenca religiosa. Com fre-
quéncia marcam a opgao “catdlica” (religido dominante e socialmente mais
palatavel), quando efetivamente fazem parte da Umbanda, do Batuque ou
mesmo do Espiritismo* (Follmann et al., 2017: 118).

Através de um apontamento critico, Follmann et al (2017) versa que se faz
necessario que os mecanismos de controle e estatisticas macro estruturantes do
Estado criem dispositivos precisos que ndo acentuem as desigualdades ja im-
postas socialmente. Neste universo de distor¢des ou incapacidades dos grandes
indicadores sociais e econdmicos em apreender as realidades especificas dos
povos de Terreiro, encontra-se relevancia fundamental em produzir iniciativas
metodoldgicas que oferecam outras matrizes de analise das realidades, como
sao os Indicadores de Bem-estar para Povos Tradicionais.

Pretos e pardos somam, portanto, 28,51% nestas casas, enquanto que os
143 . . b . . .

brancos africanistas” (permita-nos que os designemos assim) perfazem
71,49%. Por conseguinte, os dados do Censo confirmam, por um lado, que a
grande maioria dos que frequentam religides afro-brasileiras é formada de
brancos e que, nestas mesmas casas, pretos e pardos participam em niimero
que supera sua representatividade real na regido. E, por outro, confirmam
que as religioes afro-brasileiras ndo sdo religioes so de negros, mas também

ndo confirmam a ideia de que sejam (absolutamente) brancas®.

Essa avaliacdo formaliza o alcance de uma analise criteriosa sobre a Umban-
da no municipio de Sao Leopoldo, onde se localiza o Y1é de Oxala, pois perpassa
pelo processo de branqueamento da racionalidade religiosa da populagao da
cidade e as omissdes de significativa parcela euro descendente da populagdo
que é adepta a esta crenca.

Deste modo, visualizam-se as segregagdes e exclusdes discursivas que visam
rotular tal religido a classes sociais e ragas especificas — pobres e negros —, dimi-
nuindo sua relevincia no contexto cultural e espiritual de Sdo Leopoldo, cidade
que reforca, assim como o estado do Rio Grande do Sul, a referéncia dominante
da cultura europeia.

Sob essa 6tica historica, cultural e territorial, podemos compreender em de-
talhe de profundidade os desafios, lutas e fragilidades relatadas pelas liderancas

31 Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/observasinos/vale/populacao/opcoes-religiosas-em-sao-
-leopoldo>. Acesso em: 9 set. 2021.
32 Ibidem.
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do Terreiro que apresentamos neste estudo, através da aplicabilidade dos Indi-
cadores de Bem-Estar para Povos Tradicionais (IBPT).

CONSIDERACOES FINAIS

O estudo construido a partir do projeto de aplicacdo dos Indicadores de
Bem-Estar para Povos Tradicionais (IBPT) no Y1lé de Oxala nos possibilita visu-
alizar, através de uma lente denominada por Boaventura de Sousa Santos e Ma-
ria Paula Meneses (2010) como Epistemologias do Sul33, os desafios enfrentados
pelos povos de Terreiro de Umbanda e Linha Cruzada em todo Brasil. Esses de-
safios se evidenciam na polariza¢ao dos preconceitos e conclamam as Casas de
religido como protagonistas das suas lutas e resisténcias, gerindo a manutencao
das culturas ancestrais da sociedade brasileira.

Ao trabalhar especificamente com o Terreiro Y1é de Oxala, assimilamos que
as capacidades avaliadas ao longo da aplicagdo dos IBPT sdo em grande maioria
positivas, demonstrando excepcionalmente algumas vulnerabilidades nos ele-
mentos referentes a estrutura fisica, ao reconhecimento ptiblico e a capacidade
de soberania alimentar.

Ao analisar a capacidade de Construir um Ambiente Tranquilo para se viver,
por exemplo, despontam potencialidades que demonstram que os religiosos
possuem um vinculo forte e afetivo com a sua lider religiosa e as suas divinda-
des, consolidando um tecido social capaz de enfrentar as adversidades supra-
citadas, mesmo quando se referem aos preconceitos sociais formalizadas por
comportamentos de intolerdncia e desrespeito ao povo de Terreiro.

Por sua vez, a Capacidade de Agenciamento Cultural Auténomo se mostra
como um dos pilares deste Terreiro, explicitada pela capacidade de mobilizagdo
e unido cultural para as festividades e cerimoniais, construindo no meio social
a oportunidade para o enfrentamento do preconceito e da intolerancia por via
das manifestagdes religiosas abertas.

Mostra-se também positiva sua Capacidade de Autocuidado e Reproducio,
conciliando os saberes ancestrais da medicina tradicional e o conhecimento
cientifico da medicina formal, ambas unindo for¢as em prol dos seres huma-
nos e seu bem-estar.

33 Essa lente nos permite construir vozes multiplas e balizadas pelas construgdes de saberes horizontais
com os povos tradicionais, fazendo fugir das metodologias eurocentradas que separam e distinguem o
sujeito e o objeto, em busca da estimada neutralidade. Por vezes, transformam-se os atores que cons-
troem a pesquisa junto com os pesquisadores em coisas; desta forma, nao se valoriza a interagao e a
produgdo de conhecimento compartilhada.
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Por todos esses elementos, somos levados a apontar que bem-estar para a
comunidade do Y1é de Oxala estd profundamente vinculado aos principios da
Umbanda, compartilhados entre os seus religiosos e articulados em torno da
sua lideranca que garante a autonomia e influéncia através de um processo legi-
timado espiritualmente frente aos demais. Através desse processo, garantem-se
os lacos afetivos que dio coesdo a esse povo e potencializam as suas capacidades
de resistir aos desafios impostos socialmente em favor da manutengéo do seu
modo de vida e da sua cosmovisao.

A Sintese das capacidades de bem-estar do Ylé de Oxald pode ser analisada
na Figura 1:
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Figura 1: Sintese sistemdtica de cada capacidade avaliada apés a aplicagdo dos Indicado-

res de Bem-estar para Povos Tradicionais.

Por fim, compreende-se que a consolidacio e aplicagdo de indicadores vol-
tados para a realidade dos povos tradicionais e substancialmente construidos
a partir dos relatos e demandas das proprias comunidades atingem resultados
mais satisfatorios e profundos, comparados aos resultados dos indicadores do-
minantes, com objetivo de captar, singularmente, as necessidades e caracteris-
ticas das comunidades tradicionais. Esse preciso exemplo expresso na sintese
desta pesquisa evidencia a quantidade de peculiaridades que os macro indica-
dores globais, nacionais, estaduais ou municipais deixam de fora de suas anali-
ses, ao buscarem descrever os modos de vida e as demandas destas populagdes.
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Sendo assim, seguir investindo em indicadores economicistas ou que apre-
sentam categorizagdes gerais para uma populagao tdo diversa quanto a brasilei-
ra significa reproduzir as exclusdes e auséncias historicas, retroalimentando as
ineficiéncias das politicas publicas, principalmente no tocante aos povos tradi-
cionais do Brasil. Legitima-se, neste processo, a utilizagao dos IBPT como estra-
tégia de afirmagdo socioambiental em contraponto a manutengdo do proprio
racismo estrutural, da cultura colonial e da politica de branqueamento trazida
pela sociedade brasileira e suas instituicdes.
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