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Horkheimer critico de Weber: autoridade,
razéo e emancipacdo social

Caio Vasconcellos'

Resumo: Este artigo propde uma interpretacdo de contraposices de Max
Horkheimer com a sociologia weberiana. Se as abordagens mais tradicionais
circunscrevem a analise dessa problematica ao periodo da critica da razdo ins-
trumental e privilegiam supostas aproximagdes do frankfurtiano com Weber,
este artigo perscruta as rupturas presentes em seus diagnosticos de época e em
suas reflexdes sobre a natureza do conhecimento socioldgico e do papel do inte-
lectual, nos ensaios publicados por Horkheimer nos anos 1930.
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Horkheimer critique of Weber: authority, reason and social emancipation

Abstract: This article explores Horkheimer's critique of Webers sociology. Although
the dominant analyzes focus on the critique of instrumental reason, my purpose
is to focus on the essays published by Horkheimer during the 1930s. The Weberian
social theory reveals to be an important interlocutor both in Horkheimer’s diag-
nosis of modernity as in his reflections on the nature of sociological knowledge
and the function of the intellectual. In addition, if hegemonic readings point to
Horkheimer’s proximity to Weberian concepts, the 1930s essays reveal major rup-
tures between the authors.

1 Doutor em Sociologia pela USP (2014) - caiovascon@hotmail.com - https://orcid.org/0000-0002-
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Horkheimer critico de Weber: autoridad, razén y emancipacion social.

Este articulo propone una interpretacion de las contraposiciones de Max
Horkheimer con la sociologia weberiana. Si las lecturas mas tradicionales cir-
cunscriben el andlisis de esta problemética a el periodo de la critica de la razén
instrumental, y llaman atencion para supuestas aproximaciones del frankfurtia-
no con Weber, este articulo escrudifia las rupturas en sus diagnosticos de época
y en sus reflexiones sobre la naturaleza del conocimiento sociolégico y el rol del
intelectual en los ensayos publicados por Horkheimer en los afios 1930.

Palabras clave: Sociologia aleman; teoria critica; Max Horkheimer; Max Weber;
autoridad moderna; razon occidental.

Introducdo

A relagdo de Horkheimer com a sociologia de Weber é tema classico entre
comentadores da obra do frankfurtiano. Abarcando analises de diferentes ma-
trizes, os principais trabalhos se circunscrevem no periodo da critica da razdo
instrumental, momento no qual certa aproximagao de Horkheimer de conceitos
weberianos seria indice de antinomias internas ao seu pensamento (Benhabib,
1999; Habermas, 2021 [1981]; Honneth, 198s5; Postone, 2014). Se, na fase do mate-
rialismo interdisciplinar, o frankfurtiano alinhavava suas reflexdes teéricas com
investigagdes de recorte empirico, a publicagdo de Dialética do esclarecimento
desencadearia rupturas profundas no seu pensamento. Distanciado do marxis-
mo e da propria perspectiva sdcio-histdrica, Horkheimer deixava escapar a di-
namica concreta das sociedades no pds-guerra europeu, refugiando-se em um
pessimismo quase religioso.

Todavia, os didlogos travados por Horkheimer com o pensamento weberia-
no remontam ao inicio de sua trajetoria intelectual. Por vezes, as referéncias
diretas sdo pontuais, mas sdo todas bastante significativas. Elementos centrais
para a composi¢do de seu diagndstico de época, Horkheimer se contrapde a We-
ber em suas interpretacdes sobre: (1) as relagdes entre a razdo ocidental e a nova
fisionomia dos grupos dominantes na modernidade tardia; (2) transformagoes
no moderno conceito de autoridade; e, ainda, (3) a natureza do conhecimento
socioldgico e do papel do intelectual.
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O objetivo deste artigo ¢ reconstruir esses didlogos de Horkheimer com
a sociologia weberiana’. Embora me concentre nos ensaios publicados pelo
frankfurtiano nos anos 1930°, e meu proposito principal seja trazer a tona ele-
mentos do diagnéstico de época do frankfurtiano articulados em sua critica a
Weber, este recorte também permite perceber certas movimentagdes nos alvos
e no modelo de critica de Horkheimer. Longe de uma ruptura com os pressu-
postos do marxismo ao qual se filiava, a reconstrugdo dos passos desses didlo-
gos revela o esfor¢o do frankfurtiano em seguir o curso do capitalismo tardio
e atualizar a sua critica, algo caracteristico de uma teoria que atribui a verdade
um nucleo temporal.

Assim, em um primeiro momento, apresentarei aspectos da interpretagao
de Horkheimer sobre transformagdes socio-historicas que marcam a passagem
do capitalismo liberal a modernidade tardia. Em seguida, reconstruo o didlogo
do frankfurtiano com Weber acerca do moderno conceito de autoridade, além
de aprofundar essa discussdo a partir do contraste entre conceito weberiano de
sofrimento imerecido e as problematizagdes de Horkheimer sobre a disjungdo
entre mérito e felicidade. Por fim, recomponho as contraposi¢des que Horkhei-
mer estabelece entre sua versdo de teoria critica e pressupostos metodoldgicos
da sociologia weberiana.

A racionalidade ocidental ante novos interesses

Se os problemas das sociedades capitalistas sdo centrais na obra de Weber
(Cohn, 2003: 118), 0 conceito de razdo ocidental pode ser considerado sua prin-
cipal contribui¢do para a interpretacio da peculiaridade historica da moder-
nidade (Schluchter, 1980: 09). Com génese reportada sobretudo ao processo
histérico-religioso de desencantamento do mundo, a moderna disposi¢ao de
promover moderagao racional ao impulso irracional de ganho ilimitado se sus-
tentava em condi¢des socioecondmicas nao negligenciadas por Weber. Nao se
trata de encarar as éticas econdmicas das religides universais como reflexo de
interesses materiais mais essenciais. O objetivo é ressaltar a maneira pela qual
a sociologia weberiana compreendia o entrelacamento entre ideias religiosas e
condicdes de vida associadas a determinados estratos sociais.

2 A pesquisa de doutorado que forneceu subsidios para a elaboragdo deste artigo foi financiada pela
Fapesp (processo n. 2010/00422-4). Agradeco a Rafaela Pannain pela leitura e sugestoes ao texto e aos
pareceristas andnimos pela avaliagao.

3 Para uma interpretagio das relacdes entre Horkheimer e outros autores da teoria critica com a socio-
logia weberiana, ver Vasconcellos (2014); para uma discussdo a respeito das criticas de Marcuse, ver
Vasconcellos (2018).
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Se as visdes de mundo orientam os interesses — ideais ou materiais - a cer-
tos atalhos ou descaminhos, as mais sublimes elaboragdes teoldgicas também
estdo enredadas as condi¢des de vida - i.e., para que se viva bem e muitos anos
sobre a Terra (Weber, 2004 [1905]: 279). Do mesmo modo, para compreender o
tipo especifico de razao sedimentado no Ocidente, ¢ essencial recobrar as afi-
nidades entre elementos materiais e ideais que constituiram a modernidade
ocidental, recompondo as mediagdes entre fendmenos socioculturais distintos,
personagens e atores sociais variados (Schluchter, 1980: 12).

De acordo com Weber, as camadas burguesas se mostrariam afeitas a condu-
tas religiosas baseadas em um racionalismo pratico e cotidiano. Contrariamen-
te aos camponeses, cuja atividade econdmica se mantém mais dependente das
intempéries da natureza e, portanto, tenderiam a desencadear uma religiosida-
de carregada de elementos magico-ritualisticos, os comerciantes, os artesaos,
os profissionais liberais sempre desconfiaram de que as causas de seu bem-estar
material pudessem ser reportadas a alguma poténcia misteriosa. Ademais, di-
ferentemente da camada dos guerreiros belicosos, 0 burgués tipico nunca sen-
tiu necessidade de devotar suas preces contra a irracionalidade de seu destino.
Face as fantasticas aventuras e aos insondaveis desafios que um heroi enfrenta
durante sua existéncia, a capacidade de dominar racionalmente o mundo por
meio do trabalho é bem pouco atraente, quando nio desprezivel. Por outro lado,
ante o carater ordinario da forma de existéncia de um comerciante, a parcimo-
nia sempre foi melhor conselheira em suas batalhas do dia a dia.

Comum a todos estes tipos foi a tendéncia a racionalidade pritica do estilo
de vida, condicionada pelo maior alheamento da dependéncia econémica da
natureza. Sua existéncia inteira repousa sobre a dominagio e o cdlculo téc-
nico ou econdmico da natureza e dos homens, por mais primitivos que sejam
seus meios. Também entre eles pdde a técnica de viver herdada se estereotipar
no tradicionalismo, como continuamente tem ocorrido por todas as partes.
Mas sempre subsistiu entre eles, ainda que fossem em graus muito distintos, a
possibilidade de que surgisse uma regulamentagdo ética racional da vida, em
conexdo com a tendéncia ao racionalismo técnico e econdmico (Weber, 2000
[1922]: 256-257).

Weber aponta para diferencas importantes nas condutas religiosas das fra-
¢oes das classes burguesas. Quando constituida em estrato profundamente pri-
vilegiado, a grande burguesia se filiaria a tipos de religiosidade similares as das
camadas guerreiras. Seus membros podiam ser fervorosamente religiosos, mas
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a natureza de sua devogao era alheia a revelacoes proféticas. As elaboracdes teo-
logicas a respeito do além passavam tao distantes de sua religiosidade quanto o
ordenamento ético e sistematico de suas atividades econdmicas.

Os grandes comerciantes da Antiguidade e da Idade Média, os portadores
de fortunas exorbitantes, os magnatas mercantis, distinguiam-se por um modo
especifico de ganhar dinheiro. A multiplicagdo de suas reservas se realizava pelo
financiamento de mercadores, pela concessio de crédito durante o capitalis-
mo colonial, e ndo por um empreendimento continuo e formalmente pacifico.
Mesmo quando contempordneo as modernas seitas protestantes, a conduta eco-
nomica tipica da burguesia abastada se vinculava mais as exigéncias do capita-
lismo politicamente orientado.

Algo distinto se verifica com a pequena-burguesia urbana. Portadora de
novos e modestos capitais, apenas um comportamento sébrio e racionalizado
possibilitaria a ampliagdo de seus recursos. Dedicada as incipientes industrias
ou ao comércio, a nascente pequena-burguesia nao possuia fundos - nem dis-
posi¢do — de tomar parte em empreendimentos coloniais, na pirataria, grande
agiotagem ou em guerras (Weber, 2004 [1905]: 138). Os riscos de tais empreen-
dimentos lhe pareciam um crasso contrassenso. Como se fosse um mandamen-
to religioso, o lucro possivel s6 poderia ser conquistado por uma contabilidade
intransigente, e a velha fome por ouro é temperada para se manter estavel até
queimar a ultima porgdo de combustivel féssil (Weber, 2004 [1905]: 165).

A parcimdnia com os negocios se traduzia em termos religiosos. A vida sa-
cra e temente a deus se articula por uma racionalizagdo ética — sistemadtica e
pormenorizada -, cujos principios foram revelados em profecias. Fundamenta-
da em um peculiar ascetismo intramundano, a conduta religiosa dos pequeno-
-burgueses se media como o servigo de um operario ao reino de Deus (Weber,
2004 [1905]: 108) - i.e., uma profissao/vocagao (Beruf) a ser observada sem
nenhum descanso. Entre esses estratos, a possibilidade de o protestantismo
encontrar seguidores foi diretamente proporcional a sua cagada contra a influ-

éncia de concep¢des magicas no trato com o divino.

Mas a classe pequeno-burguesa tende efectivamente, como se compreende,
com relativo vigor — e, na verdade, por razoes que se prendem com o seu
modo de vida econdmico — para a religiosidade de ética racional, sempre que
se encontrem reunidas as condicdes da respectiva génese. E evidente que a
vida do pequeno-burgués, sobretudo do artesio e do pequeno comerciante
urbanos, estd muito mais longe da sujei¢io a Natureza que a dos campone-

ses, de modo que, para aquele, a dependéncia da influéncia mdgica exercida
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sobre os espiritos irracionais da Natureza ndo pode desempenhar o mesmo
papel que para os rurais. E que, pelo contrdrio, as suas condigdes de existén-
cia econémica tém um cardter essencialmente mais racional, isto é, sdo mais
acessiveis ao cdlculo e a influéncia exercida com finalidades racionais (Weber,

2000 [1922]: 141).

Posto isto, convém voltar a Horkheimer. Se Weber correlaciona a forma de
religiosidade tipica do protestantismo aos modos de vida da nascente burguesia
urbana, com o frankfurtiano, a questio se desloca para um momento histérico
posterior. Transformacdo decisiva na passagem do capitalismo liberal ao mo-
nopolista, a intensa dindmica de concentragio e centralizacdo do capital ndo
mudou as regras do jogo, mas exacerbou a impessoalidade de seus processos.

Congquanto os produtos do trabalho humano continuem a realizar o seu valor
no mercado sem planejamento prévio, houve uma alteragao importante na fisio-
nomia dos grupos beneficiados pela dominagao social. O pequeno empresario
do liberalismo fora suplantado por camarilhas de racket* que usurparam os pos-
tos de comando nos grandes trustes industriais e estados nacionais. Ainda que
concentrem os destinos em suas maos, esse diminuto grupo de dirigentes nao
controlam efetivamente suas escolhas, posto que suas acdes sdo orientadas — de
maneira sempre crescente — pelo imperativo de um capital sempre aumentado.

Esse cendrio se impde por um progressivo descolamento entre os valores
forjados com o nascimento da burguesia e o comportamento tipico dos sujei-
tos no capitalismo tardio. Para Horkheimer, as ideias e formas de conduta dos
primeiros momentos da modernidade ja eram em si ideoldgicas. Em sentido
forte, espelhavam uma aparéncia socialmente necessaria, que iludia os indivi-
duos sobre seus interesses e reais condi¢des de reprodugio da vida social, mas
correspondia de forma imediata a dinamica da sociedade.

Na aurora do capitalismo moderno, a crenca do empresario em sua capa-
cidade individual, sua experiéncia no mercado e seus conhecimentos sobre a
situagdo politica dos paises nao eram infundadas para garantir o sucesso de
seus negaocios.

Contudo, se o pequeno comerciante do liberalismo ja transparecia ser sim-
ples personificagao do capital, esses outros dirigentes nem mais trazem tragos

4 Embora reflexdes sobre transformagdes socioeconémicas que demarcariam o fim do capitalismo liberal
ja se fizessem presentes nos ensaios de Horkheimer dos anos de 1930, apenas a partir da década seguinte
essas discussoes foram aprofundadas entre os frankfurtianos. Para uma erudita reconstrugdo destes de-
bates e uma instigante interpretagao sobre o conceito de racket e seu papel do diagndstico de época na
Dialética do esclarecimento, veja Pagliuso (2015).
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de alguma personalidade legitima. Concomitante ao descolamento entre a pro-
priedade juridica dos meios de produgao e o controle efetivo sobre os rumos
dos negdcios, o poder pessoal de ingeréncia dos antigos senhores foi coisificado.
O prego a ser pago pela manutencao de seus privilégios foi aceitar como legiti-
ma a reificagao de suas condutas de vida.

Entre os dominados, as consequéncias sdo distintas. Na aurora da moderni-
dade, a formagao de trabalhadores livres foi inseparavel de execu¢des macicas
de seres humanos. O individuo que a filosofia iluminista apresentava como su-
jeito autdnomo, livre e cujo comportamento deveria se basear no uso exclusivo
da razdo; quando pobre, morria mais de trabalho do que de qualquer doenga
(Horkheimer, 1990 [1936]: 203). Pelo menos como ameaga, os horrores da ma-
nufatura e do trabalho em minas continuavam a assombra-los.

Todavia, ainda que a violéncia aberta ndo fosse um aspecto superado, a for-
ma de dominagao na modernidade tardia atua por mecanismos mais fugidios.
Os individuos ndo apenas devem se curvar ante as instancias de poder, mas pre-
cisam reconhecer nesta irrefletida obediéncia algum tipo de satisfagao subjetiva.

Um consércio de inimeras institui¢des sociais cria os pressupostos socio-
culturais e materiais necessarios para os sujeitos se submeterem — e de bom gra-
do - a uma figura objetivada de autoridade. Mesmo que se erija pela confluéncia
irracional de processos sociais nao controlados, o ordenamento social ¢ aceito
como o unico possivel por individuos das mais distintas fragdes de classe’. Fazer
nascer nas massas o reconhecimento da legitimidade de tal situagdo ¢ o ponto
de partida para perpetuar uma ordem social que jd ameagava recair na barbarie.

Na decisdo sobre a sorte das pessoas, sobre recrutamento e demissdo das mas-
sas operdrias, arruinamento dos camponeses de comunas inteiras, desencade-
amento de guerras etc., o lugar do despotismo ndo foi eventualmente ocupado
pela liberdade, mas pelo cego mecanismo econdmico, um Deus andnimo que
escraviza os homens e a quem invocam aqueles que, se ndo tém poder sobre
ele, tém pelo menos o beneficio dele. Os donos do poder cessaram de agir como
representantes de uma autoridade mundana e celeste e tornaram-se, portan-
to, fungdes da legitimidade de suas fortunas. Os empresdrios, aparentemente
livres, sdo motivados por uma dindmica econdmica desalmada e néo por seu

intimo, como se afirma, e ndo tém meios de se opor a este estado de coisas, a

5  Puzone (2008) apresenta uma leitura bastante erudita das andlises de Horkheimer sobre diversas trans-
formagoes socio-histéricas a que o proletariado foi submetido nas primeiras décadas do século XX, res-
saltando dois eventos fundamentais: (1) a derrota do movimento operario organizado e (2) a ascensao de
movimentos nazifascistas nos paises do centro do mundo moderno.
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ndo ser pela rentincia a existéncia. A mais completa adaptagio possivel do su-
jeito a autoridade efetiva da economia é, ao mesmo tempo, a forma da razio

na realidade burguesa (Horkheimer, 1990 [1936]: 202).

0 conceito moderno de autoridade

Segundo Horkheimer, a historia do amansamento de populagoes é longa e
sempre dependeu de ensinamentos religiosos. Mesmo antes de Lutero, o cristia-
nismo creditava a familia a tarefa de inculcar nos jovens um comportamento con-
formista. Se Santo Agostinho aspirava pela formagao de um bom cidadao para
estabelecer uma relacdo harménica entre Estado e igreja, as licdes do protestantis-
mo cresceram em clareza e viruléncia - fazer brotar nas consciéncias uma dispo-
si¢ao para suportar uma realidade que no reserva espago para a felicidade.

O frankfurtiano perscruta as causas que repdem os mecanismos de auto-
ridade propagados pelo protestantismo na modernidade tardia - a rija crosta
de ago que ja pesara como leve manto mostra nova constituicdo de chumbo.
Assumindo a forma de um deus absoluto e transcendente, o espirito do capi-
talismo se marcou nos individuos, preparando o terreno para a ascensdo de
formas autoritarias de governo e para o recrudescimento geral das sociedades.
Das situagdes mais corriqueiras ao centro do poder politico, o deus do calvinis-
mo emprestou a sua forma coisificada de autoridade para perpetuar vinculos
hierarquicos injustificaveis.

Justamente este conceito objetivado de autoridade é aplicado, na moderna te-
oria politica da autoridade, ao chefe politico. O fato de ele, no protestantismo,
[ficar reservado para a transcendéncia — o que, sem divida, é religiosamente
decisivo — ndo anula a verdade de que ele, como conceito religioso e politico,
emana da mesma prdtica social e de a sinceridade para ele, como uma categoria
fundamental da interpretagdo do universo, é produzida necessariamente pelas
condicoes da mesma pequena familia patriarcal (Horkheimer, 1990 [1936]: 218).

A nogao de familia nuclear burguesa é elemento-chave para interpretar
esses desdobramentos. Tal como a concepgdo protestante de divino, o poder
paterno é absoluto e injustificado. Para Horkheimer, o lastro dessa figura de
autoridade se assenta em dois aspectos. Nao se obedece ao pai por ser digno de
respeito, mas por ele ser fisicamente mais forte e quem ganha dinheiro. A obri-
gacdo de amor devotado pela crianga faz com que a postura complacente dian-
te das arbitrariedades da forca e da riqueza se transubstancie em uma relagdo
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moral, perpetuando para muito além da infincia a condigao de menoridade dos
primeiros anos de vida.

No seio da familia nuclear burguesa, os individuos sao educados para repro-
duzir os caracteres exigidos para a conservagao da ordem social - i.e., para ndo
se desesperarem ante a dura disciplina do trabalho. A nova forma de autoridade
condiciona os sujeitos a agir pelo uso da razdo. Porém, isso nao significa trans-
formar a sociedade em algo substancialmente racional. As criangas aprendem
que os bons modos correspondem a incondicional submissdo aos desmandos
do pai. Reconhecer com a forga do intelecto que as desigualdades sociais e a
recorrente injustiga sao condizentes com o inico ordenamento possivel da vida
coletiva ¢ uma ligdo a ser aprendida mesmo antes dos bancos escolares. Longe
de aspirar pela realizagao de um juizo moralmente superior, as atitudes e con-
dutas estimuladas sao aquelas que melhor se adaptam as circunstancias.

A objetivagio da autoridade encontra sua expressdo imediata na concepgdo
protestante de Deus. Néo é porque Deus é sdbio e bondoso que os homens lhe
devem veneragio e obediéncia. Interpretada dessa maneira, entender-se-ia a
autoridade como uma relagdo na qual um se subordina racionalmente ao ou-
tro em virtude de sua superioridade objetiva; ela compreenderia a tendéncia
a anular-se a si préprio, porque a obediéncia afinal libertaria o inferior da
inferioridade. Todavia, esta opinido contradiz a prdtica social reinante, na
qual, ao contrdrio, a aceitagdo da dependéncia conduz ao seu continuo apro-
fundamento. Na consciéncia da atualidade, a autoridade também ndo apa-
rece absolutamente como uma relagdo, mas como uma qualidade inevitdvel
do superior, como uma diferenga qualitativa (Horkheimer, 1990 [1936]: 217).

Do sofrimento imerecido a uma nova fraternidade

Ainda que enxergasse certo declinio de sua fungdo negativa no capitalismo
tardio, Horkheimer ndo deixou de tematizar sobre momentos nos quais a fa-
milia moderna desempenharia um papel contraditorio ao status quo (Jay, 1984:
126). A disputa no interior da cultura, esse feixe complexo de elementos que
atuam para a manutengdo ou para a dissolu¢do dos regimes sociais, era a aposta
do frankfurtiano para disparar o rastilho. Fazer valer seus aspectos progres-
sistas, orientar seus procedimentos por principios substancialmente racionais
e fomentar o debate intransigente acerca de tudo que seja tido como natural
sdo condigdes necessarias para uma sociedade justa, politicamente harmonica
e culturalmente diferenciada.
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Para enfrentar essas questdes, convém apresentar uma contraposigao en-
tre o conceito weberiano de sofrimento imerecido e as problematizagoes de
Horkheimer sobre a disjuncao entre mérito e felicidade, que caracterizaria a
modernidade tardia.

Assim, embora o alvo ndo seja Nietzsche, mas certa psicologia de seu tempo,
para Weber, a analise sociologica dos fendmenos religiosos nao pode se fun-
damentar no conceito de ressentimento. Se a irmandade surgida por meio da
sublevagao dos escravos — certa vinganca dos desfavorecidos — seria plausivel
para seitas e dogmas especificos, os fendmenos religiosos de variadas civiliza-
¢Oes abarcam um conjunto mais intrincado de circunstancias.

As multiplas tor¢des pelas quais a nogdo de sofrimento passou ao longo da
historia das religides universais, além do fendmeno subjacente das racionaliza-
¢oes religiosas, permaneceriam ininteligiveis sob essa perspectiva. Para Weber,
0 que se deve ter em vista sdo as diversas reagdes teologicas ante a recorrente
disjungdo entre o que ¢ oferecido pelas religides de salvacdo e aquilo que os seus
fiéis clamam. Os efeitos das inumeras concepgoes teoldgicas nas condutas de
vida se tornam compreensiveis apenas por essa via.

Da atitude inicial de considerar o acometido de enfermidades ou desgragas
duradouras como um possuido, cuja participagdo nos cultos da comunidade
deveria ser impedida, passando por experiéncias glorificadas de mortificagdes
do corpo como meio de despertar estados sagrados, até se chegar a nogao pela
qual o pecado ¢ entendido como falta de fé no profeta ou em seus mandamen-
tos, um conjunto de praticas rituais e elaboragdes teoldgicas foi constituido para
regular as relagoes entre os sujeitos e poderes sobrenaturais, buscando conferir
algum sentido ao mundo.

Todavia, esses processos de racionalizagdo religiosa sempre esbarraram
em um substrato social arredio a seus pressupostos. Weber parece mirar algo
que se realiza quase a contrapelo. O mais importante seria o que se da as
margens dessas respostas. Diante de um mundo sustentado por relagdes de
dominagao, as religides da salvagdo se viam obrigadas a formular justificati-
vas teologicas cada vez mais complexas para se manterem fieis a alguma coe-
réncia légica — a0 mesmo tempo, sempre se mostrando incapazes de oferecer
algo plenamente satisfatorio.

O sofrimento imerecido se manifesta, portanto, nio apenas como polo pro-
pulsor de a¢des magico-religiosas, mas como o elemento que escancara seus
limites. Diante da constancia da manifesta¢ao desse nucleo irracional, uma das
mais recorrentes alternativas oferecidas erigiu uma concepg¢ao dualista de mun-
do, divisada entre uma moralidade interna e outra externa. Vinculos de piedade
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eram reservados as relagdes instituidas no interior do circulo comunitario-re-
ligioso, e as relagdes com os demais eram condenadas a observar a frieza da lei
ou o quente da forga.

Na aurora da modernidade, a disjun¢do entre os compromissos de frater-
nidade e os requisitos da vida mundana reposicionou sua antinomia em niveis
mais elevados. O comportamento econdmico do mercado, a responsabilidade
do Estado moderno, questdes concernentes a avaliagdo e ao gosto estético, o
desatino do amor sexual e as regras do conhecimento intelectual se descolaram
da necessidade de libertagdo do sofrimento, a qual, em outros contextos e mo-
mentos, era sistematizada pelas religides da salvagao.

E como se a diferenciagio dessas esferas dilacerasse a sociedade e os indi-
viduos por suas reivindicagdes e recompensas, por vezes, antagonicas. A velha
tensdo entre a ética fraternal e as ordens do mundo se internalizou nos indi-
viduos. Fundamentalmente moderno - ou seja, desencantado -, trata-se da
emergéncia de um novo politeismo de valores, o qual todo individuo moderno
deve se mostrar capaz de suportar.

0 grandioso racionalismo do modo de vida ético-metddico, que brota de qual-

«r

quer profecia religiosa, destronou o politeismo para privilegiar a “Unica coisa
necessdria” e entdo, diante das realidades da vida exterior e interior, viu-se
compelido aquelas concessoes e relativizagoes que todos nds conhecemos da
historia do cristianismo. Hoje, no entanto, isso pertence d “rotina comum do
cotidiano” da religido. Os vdrios deuses antigos, desencantados e com isso as-
sumindo a forma de poderes impessoais, erguem-se de seus timulos, ambi-
cionam poder sobre nossa vida e recomecam sua luta eterna entre si. O que,
porém, se torna precisamente tdo dificil para o homem moderno, e dificilimo
para a geragdo mais jovem, € ser capaz de enfrentar tal cotidiano. Toda busca
obstinada pela ‘experiéncia vivida” advém dessa fraqueza. Pois é fraqueza
ndo ser capaz de encarar a face sisuda do destino do tempo em que se vive

(Weber, 2013 [1915-20]: 149).

E interessante notar como Horkheimer encaminha uma discussio bastante
semelhante, mas constréi um diagnostico radicalmente distinto. Porque, se ja
houve um periodo no qual a distribuicdo entre o mérito e a felicidade pudesse
ser mais equanime, ao promover a cega senten¢a da economia como critério
unico de justica, o capitalismo tardio exacerba as diferencas entre as classes
e condena a maior parte da populagdo a uma miséria injustificada. Recoberta
pelo manto de uma necessidade natural, a injustica ja ndo é mais censuravel por
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ameacas de uma vida perdida e nem compensada por promessas de redengdo
(Horkheimer, 1990 [1936]: 210). Os requisitos de uma existéncia confortavel na
Terra se desprenderam dos esfor¢os individuais, refugiando-se na boa sorte de
uma heranca generosa, nas incongruéncias do mercado de trabalho e no carater
fortuito das bolsas de valores.

Ante essa recorrente distribuicao desigual entre mérito e felicidade,
Horkheimer se debruga sobre o sentido que tal repartigao pode assumir para os
individuos. O papel da cultura é fundamental. A forma pela qual os sujeitos vi-
venciam a experiéncia do sofrimento também assume uma posigdo-chave para
sua interpretagao das relagdes entre as bases econdmicas e as esferas culturais
no capitalismo tardio.

Para indicar como uma forma cultural, depois que se difundiu uma vez, é
conservada sempre resistente a partir de uma nova fonte, basta aqui um
breve testemunho. “O que, no fundo, causa revolta contra o sofrimento ndo
¢ 0 sofrimento em sim, mas a falta de sentido do sofrimento”. Estas circuns-
tancias levam, segundo Nietzsche, a descoberta da origem da religido. As
terriveis diferengas no modo de trabalho e de existéncia em que se desen-
volve o processo indiano de vida, aquela sociedade interpretou através da
ideia da migragdo das almas, segundo a qual o nascimento dentro de uma
casta superior ou inferior seria consequéncia de agdes de uma vida ante-
rior. Resulta dai, para as camadas inferiores, uma razdo especial para nédo
desejar qualquer mudanga do sistema. Por mais que o pdria possa dizer a
si mesmo que obedece fielmente aos preceitos, ele espera também elevar-se,
na proxima reencarnagdo, a casta dos bramanes e gozar de seus privilégios
(Horkheimer, 1990 [1936]: 187).

As formagoes culturais prestam servico indispensavel a conservacio das
relacdes dominantes. Ao contribuir para a legitimidade da crenga em figuras
e formas de autoridade, as esferas culturais surgem como um obstaculo as
demandas de transformacio radical das sociedades. A maneira de reprodu-
zir a vida é plasmada em costumes e praticas sociais. No lugar de uma ati-
tude puramente consciente, o medo de se libertar dos limites de um mundo
antigo que desempenha papel proeminente. Apavorados pelas incertezas do
novo, os individuos tendem a desejar a realidade com a qual convivem dia-
riamente — mesmo que as recompensas prometidas ndo satisfagam a nin-
guém, ou se encontrem postergadas para muito além do timulo. Isso se da,
porém, por um lado.
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Por outro, as incontdveis rentncias infligidas pelo processo de trabalho e
pela distribuicdo de riquezas sdo espelhadas pelas esferas culturais. Também
como sedimento de antigas e de novas esperangas, de anseios postergados, mas
nunca silenciados, a religiao, a arte e a filosofia adquirem certa autonomia em
relagdo as condigdes materiais das sociedades, sendo capazes de apontar para
um horizonte distinto. Afora raros momentos nos quais a decadéncia dos gru-
pos dominantes se sustenta apenas pelas armas, examinar as esferas culturais
como componentes ativos nos processos sociais nao significa um posiciona-
mento socialmente contemplativo.

Os grupos sociais que se devem arranjar com a realidade existente e esperam
melhorar sua posicio dentro dela mantém a fé na necessidade desta relagdo
fundamental, mesmo que ela hd tempos se tenha transformado numa alge-
ma. Deve haver uma autoridade ‘qualquer”, e com isso se referem ndo tanto
a verdadeira autoridade que se baseia nos bens pessoais, mas da autoridade
publica, que os forca a subordinagdo ao Estado e lhes tira a decisio. O esforgo
para manter esta convicgdo e estendé-la tanto quanto possivel a populagdo
inteira ocupa todas as esferas da vida espiritual. Seu resultado, a afirmagdo
da hierarquia social estabelecida e do modo de producio no qual ela se esteia,
assim como todos os impulsos psiquicos e formas de consciéncia ligados a esta
afirmagdo se incluem entre aqueles elementos espirituais pelos quais a civili-
zagdo se mostra como argamassa de um edificio social com fortes rachaduras
(Horkheimer, 1990 [1936]: 212).

Esses esfor¢os ndo devem se limitar a uma critica superficial as formas cul-
turais dominantes. Para superar esse estado de coisas, é preciso desassociar
concretamente as funcdes diretivas e executivas da sociedade da relacio entre
as classes e da maneira de distribuir a riqueza material. No lugar de perpetuar
injustigas e garantir a continuidade da dominagdo, as relagdes de autoridade
se estabeleceriam por meio de interesses substancialmente racionais em uma
sociedade emancipada. Somente assim ndo se estara a mercé de uma economia
que concentra dinheiro e poder nas maos de poucos, enquanto o restante se vé
obrigado, por sua pobreza, a se submeter a uma injustica sem sentido.

Isso porque, além de condicionar os homens ao principio de autoridade vi-
gente, a familia moderna também representa a esperanca de uma condigao hu-
mana melhor. As saudades da infincia, momentos das relagdes entre a mae e
os filhos, os afetos e o amor na relagdo conjugal sao nao apenas um conforto a
brutalidade do cotidiano, mas uma alternativa — fragil e incerta — ao descalabro
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da situacdo reinante®. Para ser verdadeira, a transi¢do a uma sociedade eman-
cipada precisa enxergar nesses aspectos a dignidade de algo racionalmente su-
perior. Mesmo sendo incipiente e precdrio, vinculos fraternos que sobrevivem
em meio as relagoes familiares assentam as promessas de felicidade concreta em
momentos nos quais o cotidiano se despega de sua funcionalidade.

No entanto, ao contrdrio do que acontece na vida piiblica, o homem, dentro
da familia onde as relagdes ndo se processam por intermédio do mercado e os
individuos ndo se enfrentam como concorrentes, sempre teve a possibilidade
de atuar ndo sé como fungdo, mas também como pessoa. Enquanto a vida
burguesa o interesse comum, mesmo quando ndo é mediado por acordo, como
em catdstrofes naturais, guerras ou o abafamento de revolugoes, ostenta um
cardter essencialmente negativo e se manifesta na defesa contra perigos, ele
adquire uma forma positiva no amor sexual e, sobretudo, no carinho materno
(Horkheimer, 1990 [1936]: 225-226).

A (in)verdade da teoria fradicional

Espécie de balango critico dos primeiros anos de produ¢io dos frankfurtia-
nos (Musse, 1996), “Teoria tradicional e teoria critica” também pode ser pensa-
do como um programa de problematizagoes futuras. Especificamente sobre a
relagio com Weber, ha um deslocamento da critica de Horkheimer em dire¢do
aos fundamentos tedrico-metodoldgicos de sua sociologia. Se, em “Autoridade
e familia’, o objetivo era perscrutar as bases de legitimacdo do poder de mando
no capitalismo tardio, o frankfurtiano se volta aos pressupostos de uma pratica
intelectual entrincheirada como defesa de amarras forjadas pela ordem juridica,
politica e cultural’. Langando mio de um mecanismo de abstracdo para po-
der calcular e prever eventos e condutas humanas, essa ciéncia replica o feitigo
que ata os individuos e as sociedades presos as for¢as imprevisiveis do destino
(Horkheimer, 1983 [1937]: 144).

6  Embora saliente a preocupagdo de Horkheimer em analisar certo papel disruptivo desempenhado pelas
mulheres no interior das relagdes familiares, Benjamin (1978) identifica um limite importante em seu
pensamento. Ao centrar suas atengdes na figura paterna e seu vinculo com o tipo de autoridade moderno,
Horkheimer deixaria de perceber as especificidades das formas de sociabiliza¢do infantil feminina e o
potencial utdpico assentado na solidariedade das filhas com a situagdo de mae. Hewitt (1992) parte de
uma avaliagdo bastante similar do pensamento de Horkheimer para fundamentar instigante critica fe-
minista ao projeto de Dialética do esclarecimento.

7 De Maria e Pissardo (2018) apresentam uma interessante leitura das criticas de Horkheimer a razdo e a
ciéncia modernas, explicitando o vinculo interno entre essas reflexdes e seu diagndstico materialista do
capitalismo tardio, em uma critica ao cardter fetichista da ciéncia e do positivismo da época.
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O frankfurtiano abre “Teoria tradicional e teoria critica” classificando a so-
ciologia de Weber entre as correntes do pensamento que compreendem a teoria
em seu sentido tradicional. Segundo Horkheimer, o seu conceito de possibili-
dade objetiva transportaria para a interpretagao socio-historica o modelo das
ciéncias da natureza. Ignorando uma reflexdo mais aprofundada sobre o seu
entrelagamento ao processo vital da sociedade, a sociologia assim concebida se
acomodaria a fungdo relegada no quadro da atual divisdo do trabalho. Por de-
ducdes baseadas em operagdes matematizantes, essa teoria tradicional acredita
estar de posse de um saber que conseguiria amplo acesso a ordem do mundo.

Ainda que se imagine eterno, o modo de funcionamento da teoria tradicio-
nal jd ndo mais atende a fungao real e nem corresponde ao significado da cién-
cia para a existéncia humana - i.e., opor-se a uma prdxis social desumana, que
torna desumano tudo o que ocorre na realidade (Horkheimer, 1983 [1937]: 140).
Ainda que seja inseparavel dos reais progressos técnicos da era moderna, o pen-
samento tradicional se contenta com o conjunto desordenado de facticidades
que se avoluma ante a observacao imediata.

Segundo esse autor, do mesmo modo que para o especialista em direito penal,
a explicagdo para o historiador ndo consiste na enumeragdo mais completa
possivel de todas as circunstdncias ai presentes, mas em destacar a conexdo
entre certos componentes do acontecimento, para a continuagdo do proces-
so historico, e, por outro lado, os processos individuais determinantes. (...) A
afirmagdo de uma determinada causa histérica implica sempre que, no caso
de sua nao-realizagdo, devido a regras de experiéncia conhecidas, e sob as
circunstdncias vigentes, ocorreria um outro determinado efeito. As regras da
experiéncia, neste caso, nio sio outra coisa que formulagdes do nosso saber a
respeito dos nexos econdmicos, sociais e psicologicos. Com sua ajuda constru-
imos o percurso provdvel, omitindo ou incluindo a ocorréncia que deve ser-
vir para explicd-lo. Opera-se com preposicdes condicionais, aplicadas a uma
situagdo dada. Pressupondo-se as circunstdncias a, b, ¢, e, d, deve-se esperar
a ocorréncia q; desaparecendo p, espera-se a ocorréncia 1, advindo g, entio es-
pera-se a ocorréncia s, e assim por diante. Esse calcular pertence ao arcabougo
légico da histdria, assim como ao da ciéncia natural. E 0 modo de existéncia

da teoria em sentido tradicional (Horkheimer, 1983 [1937]: 129).

Para o frankfurtiano, o conhecimento nas ciéncias sociais traria, a princi-
pio, resultados mais confidveis do que a investigacdo de processos naturais. Se
nao sio, se a sociologia tem de lidar com as contradigdes entre suas assergdes
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tedricas e o curso das sociedades, esse descompasso deve ser pensado como
expressao de uma cisdo que caracteriza as formas de sociabilidade existentes.

Ainda que sua forma de expressdo se modifique historicamente, o velho e
persistente antagonismo entre os individuos e a sociedade atravanca as legitimas
aspiragdes cientificas pela predi¢ao de eventos futuros. Para que fosse possivel
e segura, o ordenamento social pode continuar a mercé de escolhas limitadas
a prosaica equagdo entre meios e fins. A razdo e a vida social se tornardo
transparentes na medida em que os homens ndo mais ajam como membros de
um organismo irracional (Horkheimer, 1983 [1937]: 139), e a sociedade se trans-
forme em resultado da espontaneidade consciente de individuos livres.

Enquanto continuar a reboque de uma economia que multiplica crises e
exacerba diferencas sociais, a consonancia entre a teoria socioldgica e os feno-
menos sociais serd sempre precdria e inauténtica.

Precaria porque as sociedades modernas nao sdo organizadas a partir de
critérios racionais. A administragdo da economia e da politica, a formacéo sub-
jetiva dos individuos, as esferas culturais, isto é, todos os momentos que com-
pdem a totalidade da vida coletiva sofrem pelas incoeréncias daquilo que foi
constituido como formalmente racional.

Ao descrever o enredo dessa rustica razao, vertentes tradicionais da socio-
logia conseguem captar aspectos essenciais dessas sociedades. Porém, elas sao
surpreendidas por fendmenos que ndo se comportam conforme os parametros
de sua trama conceitual. Ainda que a prépria gnosiologia dominante tematize
sobre a recorrente disjungao entre suas consideragdes tedricas e a empiria, essa
ciéncia ordenadora se ilude com uma insossa superficie ao pressupor como su-
pra-histdrico o atual desarranjo entre sujeito, objeto e teoria, apenas expressan-
do de maneira fiel o mundo miseravel que se apresenta aos cientistas por suas
categorias coisificadas.

O desemprego e a malversagdo de forcas produtivas, as crises economicas,
a militarizagdo das nagdes e o atual estado das massas sdo pensados como algo
natural, e ndo como desfecho das inadequadas condigdes da estrutura social de
produgdo. Periodo histérico no qual os individuos se converteram em apéndi-
ces de ferramentas e maquinarias, a expansao desbragada do poder humano se
confundiu no trote de suas pernas. A possibilidade de determinar racionalmen-
te o curso dos acontecimentos deu lugar a uma pratica intelectual que se jacta
em registrar em pormenores aquilo que lhe rodeia, mas se cala diante da tarefa
de transformar o mundo.

Inauténtica porque o pressuposto da convergéncia entre a teoria e a em-
piria ¢ a ilegitimidade do papel ativo de sujeito assumido pela sociedade. Tal
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harmonia ndo ¢ um simples acaso metafisico, mas se erige em bases sociais
falsas. Seus momentos mais cintilantes, aqueles nos quais as indagagées cienti-
ficas entram em ressonancia quase perfeita com o senso comum, nao se livram
da opacidade que acompanha toda e qualquer atividade no interior do ordena-
mento social.

Um consorcio inconsciente de praticas sociais e de atividades econdmi-
cas fomenta a sintese da experiéncia comum a todos os individuos. Sem ne-
nhuma coordenagio prévia, a racionalidade resultante do trabalho social é
onipresente, condicionando tanto o objeto da ciéncia quanto o sujeito cog-
noscente. A aparéncia de universalidade é reforgada pela percepg¢ao subjetiva
cotidiana. Os homens sio cercados de mercadorias por todos os lados, e sua
capacidade de imaginagdo se estiola diante de uma realidade formada por
industrias, conglomerados habitacionais, agéncias administrativas e departa-
mentos de entretenimento.

As dificuldades internas que acompanham os conceitos mais elevados da filo-
sofia kantiana, principalmente o Eu da subjetividade transcendental, a aper-
cep¢do pura ou original e a consciéncia em si testemunham a profundidade
e sinceridade de seu pensamento. O duplo cardter destes conceitos kantianos,
que mostram por um lado a mdxima unidade e orientagdo, e, por outro lado,
algo de obscuro, de inconsciente, de intransparente, define exatamente a for-
ma contraditoria da atividade humana nos iltimos tempos. A agio conjunta
dos homens na sociedade é 0o modo de existéncia de sua razdo; assim utilizam
suas forgas e confirmam sua esséncia. Ao mesmo tempo este processo, com
seus resultados, é estranho a eles proprios; parece-lhes, com todo o seu desper-
dicio de for¢a de trabalho e vida humana, com seus estados de guerra e toda
miséria absoluta, uma for¢a imutdvel da natureza, um destino sobre-humano
(Horkheimer, 1983 [1937]: 135-136).

Ainda assim, essa correspondéncia nao consegue esconder o carater cindi-
do do todo. A antiga ilusao liberal de que os individuos isolados, ao buscarem
a realizagdo de seus interesses egoistas, manteriam a vida social em parame-
tros razoaveis de civilidade ja ndo é verossimil. O ocaso do periodo liberal
adiciona um grau ainda maior de irracionalidade a ordem social. A dinamica
que acumula assombrosamente riqueza material e poder politico é respon-
savel também pela esterilidade dos ultimos tempos. Sob condigdes capitalis-
tas, o trabalho produz nio apenas mercadorias, mas também a realidade que
escraviza a classe dos trabalhadores e aterroriza a sociedade pela miséria e
violéncia de forma crescente.
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Prenhe de enlevo e de ardil, a modernidade tardia ¢ vista pelo prisma da
totalidade. Para além das correias da especializacdo académica, o pensamen-
to critico deve ser capaz de interpretar a articulagdo sistémica entre o pro-
cesso socioecondmico e o tecido social. Junto a outros esfor¢os de superagdo
dessa paralisia, a teoria critica ndo se limita a descrever o caos por detras da
aparente normalidade, mas participa ativamente — enquanto teoria — da luta
por sua superagao.

O trabalho social constitui a esséncia da sociedade. Conquanto nao seja
desempenhado conforme um plano consciente, os homens nio se esquecem
de que a sociedade fora construida a partir da sua atividade. Porém, a rea-
¢do mais trivial é o estranhamento entre a agdo humana e seus resultados.
O mundo se afigura em sua imediaticidade como produto do capital, e ndo
como consequéncia da vontade coletiva da associagdo de seres racionais. Ir-
rompe-se como os movimentos de um autémato, cujo objetivo nao se coadu-
na com anseios humanos, mas com a produ¢do ampliada de mais-valia. Sem
desrespeitar seus preceitos reguladores, as sociedades capitalistas conduzem
a humanidade a um destino cego. Fruto dessa constelagdao, um novo periodo
inumano se prenunciava.

O especialista “enquanto” cientista vé a realidade social e seus produtos como
algo exterior e ‘enquanto” cidaddo mostra o seu interesse por essa realidade
através de escritos politicos, de filiagio a organizagdes partiddrias ou benefi-
centes e participagdo em eleigdes, sem unir ambas as coisas e algumas outras
formas suas de comportamento, a ndo ser por meio da interpretagdo ideolo-
gica. Ao contrdrio, o pensamento critico é motivo pela tentativa de superar
realmente a tensdo, de eliminar a oposicio entre a consciéncia dos objetivos,
espontaneidade e racionalidade, inerentes ao individuo, de um lado, e as re-
lagoes do processo de trabalho, bdsicas para a sociedade, de outro. O pensa-
mento critico contém um conceito de homem que contraria a si enquanto nio
ocorrer esta identidade. Se é préprio do homem que seu agir seja determinado
pela razdo, a prdxis social dada, que dd forma ao modo de ser (Dasein), é de-
sumana, e essa desumanidade repercute sobre tudo o que ocorre na realidade
(Horkheimer, 1983 [1937]: 140).

Consideracdes finais

Os dialogos travados por Horkheimer com Weber ao longo dos anos 1930
permitem recompor aspectos centrais de seu diagnostico de época, além de
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perceber algumas movimentagdes em seu pensamento. Pela critica a sociolo-
gia weberiana, o frankfurtiano interpreta uma transformagdo importante na
fisionomia das classes dominantes na passagem do capitalismo liberal a mo-
dernidade tardia como contemporanea a um processo de impessoalizacdo da
dominagao social. Inspiradas pela intransigéncia e frieza do protestantismo, as
modernas relagoes de autoridade se replicam na organizagao da familia nuclear
burguesa, preparando terreno para o recrudescimento das sociedades e para
formas autoritarias de dominagéo politica.

Em primeiro momento, o frankfurtiano aposta no potencial disruptivo
das esferas culturais para sustentar suas expectativas de transformacéo social.
Acompanhando o florescimento de uma racionalidade histdrica substantiva no
interior dos vinculos familiares, a proposta era lancar as bases para um domi-
nio verdadeiramente racional sobre os resultados das atividades humanas. Os
elementos progressistas inscritos na razao e na cultura seriam os antidotos con-
tra a dominagdo e opressao econdmica do capitalismo tardio — aspecto decisivo
ndo apenas para compreender as condi¢des de manutengdo da ordem coletiva,
mas também para alicer¢ar movimentos de emancipagéo social.

Ao final da década, Horkheimer traduziu esse compromisso ético em termos
metodoldgicos, esbogando certa reorientagdo ao seu pensamento. Da critica e
do combate a figuras ideoldgicas que conformam condutas adaptativas a0 mun-
do social, o frankfurtiano se dirige aos pressupostos internos da ciéncia tradi-
cional. Manipulando de maneira irrefletida ferramentas abstratas, o problema
desta pratica intelectual ndo ¢ sua aliena¢do em relagdo aos desafios do tempo
histérico presente, mas de coagir o espirito humano a reconhecer como racio-
nal aquilo que confirma o curso da dominagao.

Nesse movimento, é possivel perceber também certo redirecionamento no
modelo de sua critica. Porém, longe de prenunciar uma ruptura em diregdo a
uma contradi¢do performativa, o pensamento do frankfurtiano parece vibrar
em outro diapasdo. Mesmo antes de se conhecer o planejamento racional e a
l6gica industrial dos campos de exterminio, apostar nos aspectos progressistas
da razdo e da cultura modernas nao se afigurava mais como alternativa possivel.
O desafio seria compreender os fundamentos e a mecénica de certo reencanta-
mento fetichista que desencadearia a iminente recaida a barbarie - e, a0 mesmo
tempo, desvelar as potencialidades de constru¢do de uma sociedade emancipa-
da represadas no presente histdrico. Em Eclipse da razdo:

Agora que a ciéncia nos ajudou a superar o temor do desconhecido na natu-

reza, somos escravos das pressoes sociais que nos mesmos criamos. Quando
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somos chamados a agir de modo independente, imploramos por padraes, sis-
temas e autoridades. Se por esclarecimento e progresso intelectual entende-
mos a libertagdo do homem da crenga supersticiosa em forcas malévolas, em
demonios e fadas, no destino cego — em suma, a emancipagdo do medo —, en-
tdo a dentincia daquilo que hoje se chama razdo é o maior servico que a razdo
pode prestar (Horkheimer, 2015 [1947]: 204).
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