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Comunicacdo a Terceira Conferéncia Bienal da
Association for the Study of the Worldwide
African Diaspora (ASWAD) — Rio de Janeiro,
Brasil entre 5 a 7 de outubro de 2005.

Joseph Harris'

Traducdo de Valter Silvério’

Acho muito bom podermos ter conferéncias deste tipo, que retinem pessoas
ndo para teorizar, mas para aplicar o que teorizamos.

Verifico que ha muito tempo que o que a didspora realmente precisa é de um
modo de pensar diferente, uma maneira de estimular nossos formuladores de
politicas a mudarem suas abordagens e serem mais inclusivos para todos nds.

A didspora africana, ao contrario de outras didsporas, ndo se localiza em um tini-
co pais ou na¢do que represente sua fonte de inspiragao ou um momento definidor

— conforme um participante mencionou mais cedo. Acredito que seja importante
pensarmos a respeito disso e também acerca da diversidade na Africa, como a diver-
sidade geografica e étnica, sem referéncia a um tnico lugar monopolizando o foco.

No meu ponto de vista, isso significa dizer que 0 momento definidor é o do
trafico de escravos e escraviddo. Agora, o fato de ndo se ter uma nagao como
Arménia para os arménios, Israel para os judeus, ou no caso dos irlandeses e

1 History Department - Howard University, EUA - earlharr@comcast.ne
2 Departamento e Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia da Universidade Federal de Sao Carlos —
UFSCar - Sao Carlos - Brasil - diasporizando@gmail.com
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chineses, o problema é que ndo temos um foco nacional, mas temos, sim, um
evento percebido por toda Africa, pois o trafico de escravos abrangia toda Africa.

Todavia, temos uma nova onda de imigrantes da Africa desde o fim do sécu-
lo XX, como resultado nio s6 do impacto da escraviddo, - tenho que mencionar
isto pois 0 impacto da escraviddo continua —, mas também devido ao impacto
do colonialismo, no fim do qual as na¢es se tornaram independentes. Muitas
destas novas ondas de imigrantes que vieram da Africa para a didspora - e este
é 0 meu foco — vieram com uma consciéncia das novas nag¢des independentes
da Africa. E muitos com os quais conversei ainda preservam uma consciéncia
africana e um certo vinculo com a Africa.

O principal vinculo deles esta estabelecido com o estado-nagdo, isto ¢, o
local onde suas familias se encontram e para onde enviam seu dinheiro. Deste
modo, uma vez que tenham eles uma identidade dupla, com a Africa como
continente e com suas nacdes, eles também possuem uma terceira parte, pois
moram em um pais ocidental e muitos deles conquistaram sucesso e por en-
contrarem-se como tais, apoiam o0s africanos em suas questdes nacionais, sejam
nigerianos ou ganeses, apesar de estabelecidos no ocidente.

E preciso que olhemos para a definicdo desta terceira identidade como par-
te da Diaspora Africana. Eu vejo isto como um grande movimento da parte da
ASWAD porque se apropria da nogdo de Diaspora Africana, projetando-a para
um novo nivel. As conferéncias que eu iniciei foram se apagando. Tiveram vida
e, talvez, algum impacto, mas isto aqui parece estar em um nivel mais elevado e
vou dizer novamente como estou encantado em estar aqui.

Quero agradecer ao governo do Brasil ndo apenas por ter apoiado a confe-
réncia, mas por seguir com as mudangas necessarias, que devem acontecer na
diaspora, de modo que todas as pessoas se tornem parte desta grande nacéo e
que lutem da mesma maneira que noés, nos EUA e em outros lugares para tornar
verdadeiro o conceito de “ser humano”.

Muito obrigado.

Recebido em: 02/12/2020
Aprovado em: 21/12/2020
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Dossié didspora africana

“Didspora africana”: caminhando entre
genealogias, abrindo novos horizontes

Valter Silvério’

Andreas Hofbauer?

Frica Aparecida Kawakami®
Caué Gomes Flor*

Resumo: A despeito da recente e vertiginosa popularizacdo do conceito de di-
aspora africana no contexto nacional, raramente encontramos nas produgoes
académicas brasileiras alguma indicagéo ou delimitacio acerca dos diferentes
modelos, perspectivas tedrico-metodoldgicas e enfoques que constituem o am-
plo campo dos Estudos da Didspora Africana. Ante a esse contexto, este artigo
se presta a realizar as duas seguintes tarefas. A primeira concerne a uma breve
reconstitui¢do das raizes e rotas pelas quais o Brasil e povos de origem africana
que aqui se estabeleceram (voluntaria e/ou involuntariamente) foram inscri-
tos e reinscritos, por meio de uma relagio contingente, na didspora africana.
A segunda tarefa tem como principal objetivo apresentar ao publico brasilei-
ro um conjunto qualificado de discussdes em torno desse importante conceito,

1 Departamento e Programa de Pds-Graduagdo em Sociologia da Universidade Federal de Sao Carlos —
UFSCar - Sao Carlos - Brasil - diasporizando@gmail.com.

2 Departamento de Sociologia e Antropologia e ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da
Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho (UNESP) — Marilia - Brasil - andreas.hofbauer@
uol.com.br.

3 Instituto de Humanidades e Letras — campus dos Malés, da Universidade da Integracao Internacional da
Lusofonia Afro-Brasileira/UNILAB - Sao Francisco do Conde/ BA - Brasil - erikawmi@unilab.edu.br.

4 Membro dos grupos de pesquisa: Enfoques antropoldgicos (GEA/UNESP), Transnacionalismo negro e
didspora africana (UFSCar) - Sao Carlos - e CANIBAL - Grupo de Antropologia do Caribe Global (USP)

— Brasil - caueflor@gmail.com.
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tomando em consideragéo, por um lado, posi¢des tedricas divergentes, incluin-
do enfoques especificos em areas do conhecimento (critica literaria, histdria,
sociologia, antropologia) e, por outro lado, contribui¢des de diferentes regides
do mundo e em diferentes contextos (Américas, Caribe, Africa, Europa e Asia),
entre outros aspectos.

Palavras-chave: didspora africana; estudos da didspora africana; perspectivas te-
orico-metodologicas; enfoques.

“African Diaspora”: walking between genealogies, opening new horizons

Abstract: In despite of recent and dizzying popularization of the concept of African
diaspora in the national context, we have rarely find in Brazilian academic pro-
ductions, any indication or delimitation about the different models, theoretical
and methodological perspectives and approaches that constitute the broad field of
African Diaspora Studies. In this context, this article is useful for carrying out the
following two tasks. The first one concerns a brief reconstruction of the roots and
routes from which Brazil and peoples of African origin who settled here (volunta-
ry and / or involuntary) were enrolled and re-enrolled, through a contingent rela-
tionship, in the African diaspora. The second task has as main objective to present
to the Brazilian public a qualified set of discussions around this important concept,
taking into account, on the one hand, divergent theoretical positions, including
specific approaches in areas of knowledge (literary criticism, history, sociology,
anthropology) and, on the other hand, contributions from different regions of the
world and in different contexts (Americas, Caribbean, Africa, Europe and Asia).

Keywords: african diaspora; african diaspora studies; theoretical-methodological
perspectives; approaches.

Introducdio

O termo “didspora” tem uma longa histéria; ele deriva do verbo grego
“Suaomeipw” (diaspeird), que significa “dispersar” e “espalhar”. Inicialmente, a
ideia da dispersdo estava ligada tanto a colonizagio quanto a perda de contato,
desaparecimento e até ao esquecimento (Dufoix, 2017: 31), ou seja, parece que,
na origem, a palavra didspora trazia associagdes mais negativas do que positi-
vas. Na septuaginta — tradugio grega dos textos hebraicos que, posteriormente,
ficariam conhecidos como o Velho Testamento —, a explicacdo da experiéncia
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judaica do exilio (galut) foi traduzida com a palavra “didspora’; fato que mar-
caria profundamente a histdria do conceito, a qual ficaria ligada a experiéncia
judaica. Somente muito mais tarde, a palavra “diaspora” seria usada também
para comentar e se referir a traumas coletivos semelhantes experimentados por
outras populagdes.

Foi no universo linguistico anglo-saxonico que o termo “diaspora africana”
foi cunhado e usado pela primeira vez, apds o fim da Segunda Guerra Mundial,
mas nogdes basicas que, de certo modo, prenunciavam a emergéncia deste con-
ceito podem ser percebidas nos discursos dos mentores do pan-africanismo e
do nacionalismo negro. Assim, o pastor, politico e cientista Edward W. Blyden
chamou a atengdo para semelhangas entre o destino dos judeus e o sofrimento
dos escravos negros, inclusive, para fundamentar projetos politicos de retorno
a Africa. No entanto, nem os pan-africanistas classicos, nem os representantes
do movimento francéfono Négritude usaram o conceito “didspora’.

Pensadores negros importantes, como Blyden, Crummell e Du Bois deba-
teram ideias em torno da raga, nagdo, civilizagdo e progresso e, ao ressignifi-
car algumas destas categorias e estabelecer novos nexos entre elas, buscavam
criar novas leituras do passado e novas perspectivas para o futuro. A decisdo,
no V Congresso Pan-Africanista em Manchester (1945), de organizar os futu-
ros congressos no proprio continente africano foi outro marco importante na
tentativa de conferir ao associativismo negro/africano uma base transnacional.
Num contexto marcado pela luta pelos direitos civis nos Estados Unidos e pelas
lutas de libertagdo nacional na Africa (Manning, 2003; Davies, 2008), foram os
historiadores Joseph E. Harris e George Shepperson os primeiros a introduzir
o conceito de didspora africana em eventos patrocinados pela UNESCO: no I
Congresso Internacional de Escritores e Artistas Negros em Paris (1956) e no
Congresso Internacional de Histéria Africana em Dar es Salaam (1965). Discus-
sOes conceituais mais aprofundadas ocorreriam anos mais tarde, por exemplo,
em 1979, durante um semindrio organizado no I Instituto da Didspora Africana
na Universidade de Howard (First African Diaspora Institute - FADSI) que deu
origem a coletanea classica Global Dimensions of the African Diaspora (1990),
organizada por Joseph Harris.

A fundagdo de novos campos de estudos — African and African-American
Studies — a partir da década de 1960, seria fundamental para criar uma nova his-
toriografia da Africa, a qual permitia questionar concepgdes enraizadas e discri-
minatdrias a respeito deste continente e de tudo associado a ele. Segundo Harris,
o conceito “didspora africana” emerge e ganha forca explicativa exatamente no
contexto da criagdo e legitimacdo destes novos campos de estudos: “didspora
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africana” assumiria um papel essencial na elaboragdo de uma perspectiva anti-

-hegemonica. Entre os muitos intelectuais negros norte-americanos que deram
contribui¢des fundamentais para consolidar este enfoque, o sociélogo St. Clair
Drake e a historiadora Ruth Simms Hamilton merecem ser lembrados e desta-
cados.

De modo geral, pode-se constatar que a contar do final dos anos 1980, a no-
¢do de diaspora comegava a proliferar nos escritos académicos das humanida-
des. Tedricos importantes, tais como Tololyan (2012: 07), tém argumentado que
a atengdo dada ao tema da identidade no contexto da globalizagdo tem propor-
cionado um terreno fértil para a valoriza¢do do conceito de didspora: este servi-
ria agora também para interpretar mudangas substanciais causadas por novas
tecnologias de comunicagdo e pelas massivas migragdes. A nogdo de didspora
passou, portanto, a ser utilizada para qualificar a condigdo social e a experiéncia
cultural de expatriados e exilados ou para falar da “fuga de cérebros”, de refugia-
dos politicos e imigrantes (cf. Cohen, 2008; Dufoix, 2011; Safran, 2015). Ao idea-
lizar um “estar no mundo” que se desprende de fronteiras nacionais e formas de
vivéncia que rearticulam, em arranjos criativos, diversas influéncias culturais, a
ideia de diaspora foi ganhando aos poucos uma conotagao afirmativa e positiva.
Os ecos de um mundo pés-moderno, ou seja, concorddncias com pressupostos
de teses pés-modernas tornam-se aqui palpaveis. Em alguns autores, nao ape-
nas a no¢do de transnacionalismo, mas também o ideal do “cosmopolitismo”
misturam-se ou fundem-se com esta renovada visdo de didspora.

As conquistas alcangadas pelas mobilizacdes em torno dos direitos civis, os
processos de descolonizacdo da Africa e o fim da Guerra Fria, de um lado, e
a consolidacdo de linhas de pesquisa que seriam chamadas de pds-coloniais,
de outro, deram novos impulsos para o campo dos estudos sobre as didsporas
africanas. Readaptacdes ecléticas de concepcdes tedricas inspiradas em teses
pos-estruturalistas conferiram a estes estudos uma orientagio politica parti-
cular. Pesquisadores como Valentin-Yves Mudimbe, Achille Mbembe e Kwame
Anthony Appiah tornar-se-iam intelectuais de referéncia. Carole Boyce Davies
(2008) e Paul Tiyambe Zeleza (2008, 2009) tém defendido que ndo somente mi-
gragdes forcadas causadas pelo tréfico de escravos (oceanos Atlantico e Indico),
mas também migragoes voluntarias (inclusive, aquelas anteriores a expansao
colonial europeia e aquelas ocorridas dentro do préprio continente africano) e,
ainda, movimentos migratorios no mundo contemporéaneo globalizado devem
ser igualmente contemplados pelos estudos sobre didsporas africanas. Em um
dos seus artigos seminais, Zeleza (2008: 07) caracterizou o fendmeno “diaspora”
como uma realidade complexa, multipla e dindmica: “um estado de ser e um
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processo de tornar-se, uma espécie de viagem que engloba a possibilidade de
nunca chegar ou retornar, uma navegacao de multiplos pertencimentos, uma
rede de filiagdes”.

As criticas desconstrutivistas de Gilles Deleuze e Felix Guattari, expressas na
ideia de rizoma, acabaram pondo em xeque qualquer tentativa de fixar identi-
dades ou de concebé-las como substincias prontas e bem acabadas. No espago
caribenho, Edouard Glissant (1981), fildsofo e etndgrafo de formagao, direcio-
nou as energias da sua longa carreira intelectual para problematizar as identi-
dades e as formagoes culturais na regido. Concebendo a experiéncia caribenha
como ponte que separa e passagem que conecta, o autor ja nio lamenta supos-
tas perdas de identidades. Ao contrério, para Glissant, o Caribe estd em relagdo
com o mundo e se constitui por meio de uma multiplicidade de relagdes. Focar
na ideia de didsporas africanas com os olhos destes filosofos significa também
duvidar da possibilidade de detectar continuidades culturais lineares; leva a um
questionamento profundo da busca por supostas origens culturais e, com isto,
da possibilidade de um “retorno a uma terra natal”. As consequéncias para as
reflexdes sobre o conceito “didspora” sdo, evidentemente, impactantes; elas po-
dem ser vistas também como uma mudang¢a do modo como diferenca e diver-
sidade cultural comegavam a ser pensadas por autores inspirados em teorias
pos-estruturalistas.

Fundamental para esta espécie de refundagdo da concep¢io de didspora
africana foi também a maneira como autores como James Clifford, Stuart Hall,
Homi Bhabha e Avtar Brah e sobretudo Paul Gilroy incorporaram nao somente
reflexdes fundamentais de Frantz Fanon, mas também teses principais de Mi-
chel Foucault e Jacques Derrida. Com o foco voltado para as relacdes imbrica-
das entre discursos, saber e poder foi-lhes possivel questionar e desconstruir
essencialismos raciais, culturais e identitarios, bem como apontar para novos
projetos epistemoldgicos. Ao orientarem-se pelo neologismo différance para
olhar para as produgdes culturais e posicionamentos identitarios, estudiosos
pos-coloniais ndo mais analisam a diferenca (racial, cultural, identitaria) como
uma fronteira entre “um dentro” e “um fora”; a fronteira é transposta agora
para o interior das culturas, o que transforma a cultura num lugar incerto de
significagdo.

Ao destacar fluxos e hibridismos culturais, autores como Gilroy buscam por
em xeque antigas nogdes de fronteira que impunham diferencas tidas como
substanciais entre ragas, culturas e identidades. Ja no seu livro There Ain’t no
Black in the Union Jack (1987), Gilroy propds o uso do termo didspora como uma
alternativa as diferentes formas de absolutismo que “confina[ria]m culturas a



882 "Didspora africana”: caminhando entre genealogias, abrindo novos horizontes

esséncias ‘raciais, étnicas ou nacionais” (1987: 155). Tal como Hall e Clifford, Gil-
roy ja nao aborda a didspora como um processo de deslocamento fisico de um
grupo de pessoas em primeiro lugar, mas, acima de tudo, como uma formagao
especifica de identidades.

Baseando-se nesta reformulagdo da ideia de didspora, Gilroy tem também
articulado criticas as historicas estratégias identitarias da militancia negra (Né-
gritude, Pan-Africanismo e, inclusive, as teses do Afro-Centrismo). Em vez de
se concentrar no enaltecimento das raizes africanas (roots), Gilroy busca dar
relevo a construgdo e manutengdo das rotas (routes) que conectam e unem
aquelas comunidades que formariam o por ele chamado Atldntico Negro. Para
Gilroy, o que constitui a base de uma comunidade negra transnacional ndo é
uma suposta esséncia africana (cultural ou bioldgica), mas, muito mais, uma
experiéncia historica compartilhada e marcada pela escravizacio, pela repres-
sdo, exclusdo e exploragao. Gilroy (1994: 207) aposta no poder criativo e, prin-
cipalmente, subversivo dos constatados hibridismos que estariam moldando as
praticas culturais do Atlantico Negro, as quais, na avaliacdo deste autor, nun-
ca deixaram de cortar fronteiras nacionais e tém assegurado a manutengio de
uma comunidade transnacional. As reflexdes de Gilroy tornaram-se referéncia
obrigatdria nos recentes debates sobre a “didspora africana”. Fica claro também
que nesta perspectiva o conceito “didspora” desvincula-se do compromisso de
olhar para o passado e compromete-se cada vez mais com a realizacdo de proje-
tos futuros e até utopias sociais (Hofbauer, 2020: 30, 31).

“Didspora africana” no Brasil: sobre adversidades e obstdculos histdricos

Hoje, o termo “didspora africana” aparece em muitos textos que abordam
assuntos relacionados com o Brasil. O fato de a popularidade deste conceito
ser mais recente do que no mundo angléfono ndo deve ser entendido como
um “atraso histérico”. Citaremos a seguir alguns elementos que caracterizam
especificidades do racismo e antirracismo brasileiros, os quais - acreditamos

— podem explicar este fendmeno e, inclusive, 0 modo peculiar como a nogio
“diaspora africana” foi entrando nos discursos militantes e académicos.

Sabe-se que os conceitos “branqueamento” e “democracia racial” sdo lem-
brados por muitos especialistas para caracterizar o tipo de racismo que se
consolidou no Brasil. Tanto a ideologia do branqueamento quanto o mito da
democracia racial tém dificultado a consolida¢do de uma identificagdo positiva
e afirmativa com a ideia de um “ser negro” e/ou uma “cultura negra” E de am-
plo conhecimento também que teses de cientistas como as de Jodo Batista de
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Lacerda, a respeito do branqueamento da populagao brasileira, serviram aos go-
vernantes brasileiros como base ideoldgica para promover amplos programas
imigracionistas, os quais trariam milhares de europeus “brancos” ao Brasil, na
virada do século XIX. A maioria dos abolicionistas, politicos e cientistas acredi-
tava que a modernizagao, isto é, o processo de industrializagdo, ndo podia ocor-
rer sendo com a vinda de mao de obra branca. Ou seja, na pratica, igualava-se o
tao sonhado “progresso” com a imposi¢éo da “raga branca” no Brasil.

No entanto, o ideal de “transformar” negro em branco tinha assumido um
papel importante ja bem antes do fim do regime escravista. O discurso hege-
monico colonizador que construiu negro como sindnimo de escravo e branco
como sindnimo de livre teve também repercussao, sobretudo entre aqueles que
buscavam superar o status de escravo dentro da ordem estabelecida (por meio
da conquista da carta de alforria). Assim, chamar um liberto de “negro” podia
provocar reacdes violentas por parte do assim denominado. Ha diversos relatos
do século XIX que apontam para comportamentos de ndo-brancos que hoje
associariamos a ideia do branqueamento.

Segundo o viajante alemdo Rugendas que esteve no Brasil nos anos 20 do
século XIX, a maior ambigdo do negro liberto “reside na esperanga de que seus
descendentes possam um dia, através de unides com ragas menos escuras, inte-
grar-se na populagio dos homens de cor e ter assim a possibilidade de obter em-
pregos e dignidades” (1979 [1835]: 140). Chama a atengdo também o fato de que
um grupo de abolicionistas negros, o qual editava o jornal O Alabama (1863-
1883), em Salvador, buscava manter distancia de tradi¢des culturais relaciona-
das com a Africa: o jornal fazia campanhas sistemdticas contra os rituais do
candomblé e denunciava a presenca de advogados e policiais nos terreiros. His-
toriadoras como Azevedo (2005) e Mattos (1998, 2005) analisaram as estratégias
politicas das minusculas elites negras que se formavam no século XIX como
um antirracismo universalista de inspiracdo liberal que acabava nao incluindo
a populagdo escrava: silenciar sobre a cor/raga, acreditava-se, podia aplainar o
caminho para mais e mais escravos adquirirem o status de liberto/livre e con-
quistarem finalmente os direitos plenos de cidadania. Ao opor-se a qualquer
mengao as ragas e a cor em textos legais para desta forma assegurar os mesmos
direitos dos cidaddos brancos, esta elite ndo deixou, porém, de contribuir para
lancar “alguns dos primeiros tijolos d[a] constru¢do” do mito do paraiso racial
brasileiro, conclui Azevedo (2005: 313).

No século XIX, a ideia de “branquear” englobava igualmente aspectos fi-
sicos (fenotipicos) e comportamentais. E que para muitos, a raca era determi-
nante em todos os sentidos. Assim, as elites académicas e politicas apostavam
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que um processo de mestigagem controlado ndo somente tornaria a populagdo
mais branca, mas “branquearia’ também habitos, costumes e valores. Somente
por meio de uma diferenciacéo conceitual mais nitida entre raga e cultura, ela-
borada fundamentalmente por cientistas como Franz Boas, é que a nogdo de
branqueamento podia ser pensada em duas chaves completamente separadas:
transformar a base biolégico-racial e/ou transformar os comportamentos cul-
turais de um grupo.

Os primeiros movimentos negros do inicio do século XX afirmavam enfa-
ticamente o pertencimento a raga negra; ao mesmo tempo, enalteciam valores
e comportamentos que ja foram chamados de “puritanos” (Bastide, 1983: 150).
Apresentar-se como “bom trabalhador” com “bons modos” e seguir, portanto,
padrdes estéticos da classe média-alta branca eram algumas das apostas dos
lideres da Frente Negra Brasileira (FNB, 1931-1937) com as quais enfrentavam
“os preconceitos de cor” no mercado de trabalho. Fazia parte desta “politica com-
portamental” também o distanciamento e até o combate de todas as tradi¢des
culturais que remetiam a Africa. Africa era vista como um passado a ser su-
perado; ndo havia motivo para olhar para tras, buscava-se o progresso, mais
especificamente o progresso da nagdo para o qual a FNB, como representante
da “raga negra’, queria dar sua contribuigao. Os lideres do movimento sentiam-
-se, portanto, convocados a participar ativamente do desenvolvimento da nagdo
brasileira, que concebiam como parte da civilizacao ocidental. Assim, ndo ¢ de
estranhar por que projetos politicos de voltar para a Africa, de pan-africanistas
norte-americanos contemporaneos, como Marcus Garvey, foram criticados e
rejeitados pelos lideres da FNB.

Uma primeira reorientagdo em relagdo a Africa e as tradigdes culturais de
matriz africana teve inicio nas atividades desenvolvidas no Teatro Experimen-
tal do Negro (1944-1961). Mas, mesmo neste movimento, a estratégia politica
era marcada num primeiro momento pela aposta na “integracdo via educagio
e assimila¢do”; este fato explica também que a ideia da “democracia racial” ndo
era questionada pelas lideran¢as negras que a viam muito mais como um ideal
que merecia ser defendido.

A ideia da democracia racial - sabe-se — marcaria profundamente a autorre-
presentagao oficial do Brasil durante muito tempo. Se as raizes desta ideologia
podem ser encontradas nos discursos abolicionistas (cf., p. ex., Nabuco, 1988),
foram as teses de Gilberto Freyre e também de Artur Ramos, nas décadas de
1930 € 1940, que conferiram a “velha utopia do paraiso racial, cara ao senso co-
mum dos abolicionistas”, novos significados e, sobretudo uma roupagem cienti-
fica (Azevedo, 1996: 159; Guimaraes, 2002: 149).
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Foi em sua obra prima Casa-grande & Senzala (1933) que Freyre construiu
os alicerces da ideia de que existe, de fato, uma “cultura brasileira’, produto de
um amalgamento de diferentes “ragas”/“culturas’, a qual constituiria a “esséncia”
de uma nova nacdo. Ao destacar as diferentes contribuicdes positivas das trés

“ragas”/“culturas” fundadoras e, ao descrever tanto a casa-grande e a senzala
quanto as figuras do senhor e do escravo como “dualismos complementares’,
Freyre fundamentou implicitamente também a ideia da democracia racial.

Na imagem projetada por Freyre, dentro da qual negros, brancos e indi-
genas se fundem harmoniosamente (tanto em termos bioldgicos, como em
termos culturais), ndo ha espaco para abordar rela¢des de poder, conflitos de
interesse ou temas como exploragdo econdmica. A ideia da mesticagem ¢é chave
e ocupa um lugar central na argumentacéo, na medida em que cumpre a fungéo
de superar os desajustes entre negros, brancos e indigenas; afinal teria sido a
mistura entre eles que viabilizara a formagéo da “na¢do/cultura brasileira”

E sabido que foram os famosos estudos promovidos pela UNESCO que, na
década de 1950, colocaram em duvida esta visio idilica da formacéo social bra-
sileira. Estas pesquisas introduziram, de fato, uma reorientagdo dos estudos so-
bre os negros no Brasil: ja ndo mais interessava tanto a contribui¢do dos negros
para a construgao de uma nova nagao nos tropicos, mas buscava-se analisar, em
primeiro lugar, a posi¢do social dos “descendentes dos escravos”; o que estava
em questao era entender melhor as relagdes entre negros e brancos na atualida-
de. Foi com base nessa reorienta¢io de enfoque (que acarretaria também refor-
mulagdes conceituais e tedricas) que “surgiria’ o tema da discriminacéo racial
como um objeto de analises cientificas.

Foram sobretudo os estudos efetuados no sudeste do pais que revelaram
desigualdades sociais enormes entre negros e brancos. Florestan Fernandes,
Oracy Nogueira, Costa Pinto e outros pesquisadores relacionaram este fato com
a existéncia do “preconceito racial’, uma revelacdo que contradizia claramente
o discurso oficial e a autoimagem da maioria dos brasileiros naquele momen-
to. Diante de tal constatagdo, Florestan Fernandes, que mantinha didlogos com
liderangas da militancia negra, atacaria — sobretudo nos seus estudos poste-
riores (por ex., A integragdo do negro na sociedade de classes, 1965) — a ideia da

“democracia racial”. Buscava desmascarar a “democracia racial” como um mito
que ndo correspondia a realidade (uma “falsa consciéncia”), que ocultava as re-
lagdes reais e, em ultima instancia, dificultava a formagdo de um associativismo
negro combativo e forte.

Estas pesquisas tiveram também um impacto sobre a compreensio do fend-
meno do branqueamento (naquele momento ja ndo pensado como um processo
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primordialmente bioldgico). A partir dos anos 1950, os cientistas usariam o
conceito de branqueamento nio somente para descrever uma “realidade em-
pirica concreta’, mas cada vez mais para chamar a atengdo para o teor ideolo-
gico da nogao de assimilagdo e aculturagdo embutida neste conceito. Como um
dos primeiros cientistas, O. Nogueira (1955: 551) caracterizou o branqueamento
explicitamente como uma “ideologia” e enfatizou sua for¢a sociopsicologica: a
“desejabilidade dos tragos ‘caucasoéide;, e, consequentemente, a indesejabilidade
dos tragos ‘negréides”.

Diferentemente do que acontece na obra de Freyre e de A. Ramos, a partir de
meados do século XX, a “transformagdo” do negro em branco ja ndo seria mais
tratada (nem sequer no plano estritamente cultural) como um valor inquestio-
navel em si. Ao contrario, a disseminacdo de novas concepgdes antropologicas
que rompiam definitivamente com os paradigmas evolucionista e biologista do
século XIX foi decisiva para que a “mistura com o branco” comecasse a ser vista
como perda de “pureza” e de “autenticidade”. Estes processos podiam ser per-
cebidos ndo somente no mundo académico, mas também fora dele. As apostas
frustradas em estratégias de assimilagio e aculturagio expressar-se-iam em re-
posicionamentos identitarios que novas geragdes da militdncia negra comeca-
ram a desenvolver.

Nao somente a ideologia do branqueamento e o mito da democracia racial
tornar-se-iam alvos constantes das criticas militantes; também a Africa emergi-
ria como referéncia identitaria importante na luta contra as diversas formas de
discriminagao as quais seriam entendidas agora como sintomas de um racismo
estrutural. Se, por exemplo, entre o final dos anos 1970, mas também poderia-
mos estender aos anos 80’s havia uma clara inspiragao do associativismo negro
brasileiro no movimento negro norte-americanos, como modelo estético-poli-
tico almejado na luta por direitos e pela tomada de uma posigdo outra no in-
terior da Nagdo e da academia, no inicio dos anos 90’s a Africa passa a figurar
como uma referéncia cada vez mais proeminente para a politica cultural negra
no Brasil.

Néo que uma referéncia tenha deixado de existir em detrimento da outra;
ambas passam a ocupar um lugar potente aos olhos dos intelectuais e militan-
tes brasileiros. Essa mudancga, ou, melhor dizendo, articulagdo entre as duas
estéticas-politicas, significaria o inicio do estabelecimento de um outro hori-
zonte possivel para a constitui¢do de vinculos de pertencimento e solidariedade.
Observariamos, nesse sentido, a estabilizacdo de uma identidade cultural, mar-
cada por uma experiéncia coletiva, capaz de reivindicar o acesso a cidadania
por meio da luta pelos direitos, sem perder de vista a nogdo de um vinculo de
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pertencimento com o continente africano (Flor, 2020: 193). Em outras palavras,
essa significativa mudanga nao ocorreria sem um dialogo dos intelectuais e do
associativismo negro brasileiro em direcdo a movimentos transnacionais mais
amplos (embora até recentemente nio reconhecidos) que atravessariam a expe-
riéncia coletiva dos africanos e seus descendentes no mundo Atlantico.

0 Festival Mundial das Artes Negras e a inscrico do Brasil na didspora africana

Paralelamente as lutas de libertagdo no continente africano e em continuida-
de com o debate cultural anterior, em 1966, dez anos apos a The First Internatio-
nal Conference of Negro Writers and Artists foi realizado no continente africano,
em Dakar, Senegal, o 1er Festival Mondial Des Arts Négres. Neste evento, o Brasil
inscreveu-se definitivamente nos caminhos da didspora africana por meio de
uma carta aberta enviada por Abdias do Nascimento, a qual denunciava os mo-
tivos, em sua visdo, da exclusdo de sua participagdo e do Teatro Experimental
do Negro (TEN) do evento (Nascimento, 2002). Ocorre, também, a sua ruptura
definitiva com a continuidade dos encantamentos que encobriam as consequén-
cias de uma das mais potentes metateorias politicas em operagdo em parte signi-
ficativa do continente americano, isto é, a miscigena¢ao/mesticagem como base
material para pensar a agéncia politica. Em um outro exercicio de leitura, tais
processos orientam, atualizam, adaptam a color line como “matéria-prima” das
comunidades (mesti¢as) nacionais imaginadas da América Latina.

Fernandes (2002), ao prefaciar a primeira edi¢ao de “O genocidio do ne-
gro brasileiro’, reconheceu a contribui¢ao de Nascimento na luta contra aque-
le processo, por meio de uma pedagogia que se consubstanciou no Teatro
Experimental do Negro “como um expediente revoluciondrio, que abalasse as
estruturas mentais do negro, destruindo uma autoimagem reflexa destruidora,
e que expusesse a hipocrisia racial do branco a uma crise irreversivel” (Fernan-
des, 2002: 47-51).

Duas ideias passariam a ganhar visibilidade junto aos membros do Teatro
Experimental do Negro: a primeira é a ideia de uma irmandade e sua contribui-
¢do humanistica da raga negra tendo como paradigmdticos os expoentes do mo-
vimento da negritude (Léopold Senghor, Aimé Césaire, Leén Damas e Alioune
Diop), como demonstra a orientagio discursiva presente na “Carta Aberta ao I
Festival Mundial das Artes Negras”, em Dakar, escrita em margo de 1966; a se-
gunda, a ideia de pertencimento a uma didspora negra que teria sido o aconteci-
mento mais tragico da histéria do homem. O que, por um lado, reforca a tese de
que o termo didspora, em relacdo aos descendentes de africanos, encontrava-se
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em circulagdo desde o inicio dos anos 1960 e, por outro lado, a mudanga em
curso na forma como liderangas do associativismo negro brasileiro passavam a
se autorrepresentar, reivindicando sua ascendéncia como parte de uma comu-
nidade transnacional africana como argumentou Césaire:

se é fato indubitavel que existe uma cultura nacional francesa, uma cultura
nacional italiana, inglesa, espanhola, alema, russa, etc., ndo é menos evi-
dente que todas essas culturas, ao lado de diferengas genuinas, um certo
numero de notaveis semelhangas, de modo que, embora possamos falar de
culturas nacionais peculiares a cada um dos paises mencionados acima, po-
demos igualmente falar de uma civilizagdo europeia. Da mesma forma, po-
demos falar de uma grande familia de culturas africanas que coletivamente
merecem o nome de cultura negro-africana e que individualmente revelam
as diferentes culturas préprias de cada pais da Africa. E nés sabemos que
os perigos da historia causaram o dominio desta civilizagdo, o local desta
civilizagdo para exceder amplamente as fronteiras da Africa. E nesse sentido,
portanto, que podemos dizer que existem, sendo centros, pelo menos fran-
jas dessa civilizagdo negro-africana no Brasil e nas Indias Ocidentais, no
Haiti e nas Antilhas Francesas e até nos Estados Unidos (Césaire, 1956: 194).

E em Dakar, portanto, que se localizaria a inscri¢do e reconhecimento do
associativismo negro brasileiro como parte do transnacionalismo negro e, tam-
bém, como parte da didspora africana. Ao mesmo tempo que essa inscricdo
indicava uma mudanca na forma como a contribuicdo africana passaria e deve-
ria ser representada externamente em termos de uma das principais liderancas
negras da histdria do pais, ela nao se deu sem a reagdo oficial do governo bra-
sileiro. De acordo com Batalha (2018), por exemplo, ao situar a forma como o
Brasil foi oficialmente representado no Festival, ele argumenta que: “enquanto
Nascimento denunciava o genocidio da populagdo negra, a comitiva oficial es-
colhida, composta por capoeiristas, desembarcava em Dakar, como simbolo de
nossa ‘democracia racial”.

Néo cabe aqui a discussdo dos desdobramentos diplomaticos, mas sim a
constatagdo de uma dupla consciéncia na forma como a questdo negra apre-
sentava-se, no periodo, em territorio brasileiro. Nos termos de Gilroy, o que
emergia era a:

simbiose infeliz entre trés modos de pensar, ser e ver. O primeiro é racialmen-
te particularista, o segundo, nacionalista, porque deriva mais do estado-nagdo,
no qual se encontram os ex-escravos, mas ainda ndo-cidaddos, do que sua
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aspiragdo por um estado-nagao proprio. O terceiro é diaspdrico ou hemisféri-
co, as vezes global e ocasionalmente universalista (Gilroy, 2001: 249).

Pode-se dizer que enquanto os capoeiristas negros — para além de uma
prética cultural identificada com o universo cultural africano no Brasil - en-
xergavam no reconhecimento oficial da capoeira uma possibilidade de profis-
sionalizagao e esportizagao, Nascimento, para além da dentncia, reivindicava o
reconhecimento das praticas culturais negras, nao somente da capoeira, como
expressao de pertencimento a um conjunto de valores de origem africana que
extrapolava as fronteiras do Estado-nagao e denunciava a instrumentalizagdo
discursiva e subalternizagao objetiva do mesmo.

Assim, no periodo entre 1956 e 1966, existiu uma confluéncia de processos
politicos e culturais que estabeleceram uma nova agenda: descolonizagdo no
continente africano, lutas antirracistas nos EUA e o Festival de Artes Negras.
Todos eles colaboram para um profundo deslocamento da agéncia historica
criativa negra. Especificamente no continente americano, o que se presencia
é que os dois mitos que reservavam a Africa e aos descendentes de africanos
o lugar da privagdo material e inferioridade cultural, em decorréncia da racia-
lizagdo, passaram por um profundo processo de mudanga. Os americanos ne-
gros do norte reivindicaram, com perdas de muitas vidas, a participa¢do no
American New Way of Life, questionando a forma como o racismo postergava o
reconhecimento de Africa como constitutiva da riqueza produzida por eles; os
americanos do sul do continente ainda dialogam com os mitos que retardam a
plena visibilidade de uma Africa viva que os constituem e quer falar, mas con-
tinua a ser contida.

Munanga (2002), ao compilar “Cem anos e mais de bibliografia sobre o ne-
gro no Brasil”, observou que durante o processo de abertura democratica, houve
um aumento significativo de trabalhos sobre a mobilizagdo do associativismo
negro, a constitui¢cdo de novas formas de organizacdo e a retomada de anterio-
res. A divulgacao da agenda social e politica centrada na constituigao e expan-
sdo dos direitos humanos, por exemplo, passou a orientar significativamente as
demandas de grupos da sociedade civil brasileira, a partir dos anos 1980. Ao
analisar alguns desdobramentos das a¢des e lutas sociais do movimento negro
brasileiro observa-se que elas transbordavam as fronteiras nacionais inscreven-
do-o na rubrica de um movimento que reivindica para si a participagido em uma
agenda transnacional negra e africana.

Um exemplo de que a questdo estava presente no associativismo negro, em-
bora ndo no debate académico das ciéncias sociais, é um documento oficial
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carimbado como confidencial, de 1978, do Ministério das Relagdes Exteriores,
sobre o Festival Mundial de Arte e Cultura da Didspora no Brasil, no qual o mi-
nistro Azeredo da Silveira aconselha o presidente da Republica a néo autorizar
a realizagdo, no Rio de Janeiro, do The First New World Festival of the African
Diaspora. A justificativa apresentada era que “o Festival se inspira numa visao
do problema do negro que nao se coaduna com as tradigdes da sociedade brasi-
leira” (Ministério das Rela¢des Exteriores, 19/6/1978).

Outro importante registro de que o tema da didspora ndo se encontrava no
campo académico, embora estivesse no associativismo politico, é uma carta
convite da socidloga Ruth Hamilton ao socidlogo Florestan Fernandes datada
de marco de 1986. Nela a pesquisadora explicitava o desejo de que Fernandes
participasse da equipe de elaboragdo de um projeto sobre o tema.

Os novos horizontes: perspectivas e enfoques

Passados mais 50 anos da inscri¢do do associativismo negro brasileiro em
uma perspectiva de agéncia cultural e politica transnacional, o ideario de nagao
brasileira, elaborado por Gilberto Freyre, propagado pelo Estado Novo (1937-
1945) e em vigor até o final da ditadura militar (1964-1985), ndo mais deixaria
de ser questionado. Durante as décadas de 1980 e 1990, coube ao “movimento
negro’, como o Movimento Negro Unificado (Guimaraes, 2002), organizado em
torno de uma solidariedade politica pautada na consciéncia da racializagio da
experiéncia coletiva e fundamentada na ideia de uma identidade e de uma cul-
tura comuns, denunciar a intima relagao entre desigualdades sociais e adscri-
¢Oes raciais presentes na sociedade brasileira. Esses movimentos sociais negros,
por meio desse modelo de identidade e de cultura, ndo s6 lutaram por direitos
mas contribuiram para a desconstru¢do da suposta natureza homogénea, har-
monica e ndo conflituosa da sociedade brasileira (Costa, 2006; Hofbauer, 2006).

Como resultado, transformagdes substanciais ocorrem tanto ao lugar atri-
buido aos povos, as culturas e tradigdes de origem africana na formacéo da so-
ciedade brasileira, quanto na maneira como a identidade nacional é abordada
nos debates e discussoes que se dedicam a investigagdo das relagdes raciais na
contemporaneidade. Foi em outro significativo momento de agéncia cultural e
transnacionalismo politico do associativismo negro brasileiro, durante a parti-
cipagdo brasileira na “III Conferéncia Mundial das Na¢ées Unidas Contra o Ra-
cismo, Discriminagao Racial, Xenofobia e Intolerancia Correlata’, realizada pela
ONU em Durban, na Africa do Sul, em 2001, que muito dessas transformacdes
ganharam forca no debate sobre as relagdes raciais no Brasil contemporéineo.
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Os movimentos sociais negros, por meio de “uma compreensao da histdria
nacional muito distinta daquela alardeada pelos nacionalistas mais contunden-
tes” (Costa, 2006: 145), produziriam um solo fértil para o desenvolvimento e a
difusio de uma plataforma antirracista. Um dos maiores efeitos, se nio o maior,
dessa plataforma foi a alteragao da Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢do Na-
cional (LDB), em decorréncia da Lei n. 10.639/03 e seu desdobramento prético
presente nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo das Relagdes
Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana
(Brasil, 2003, 2004; Silvério e Trinidad, 2012).

Desde entéo, com a fundacdo da Secretaria Especial de Politicas de Promo-
¢do da Igualdade Racial (SEPPIR), sob o status de Ministério, e da Secretaria
de Educagio Continuada, Alfabetiza¢do e Diversidade (SECAD), vinculada ao
Ministério da Educacéo, observamos o aprofundamento do debate sobre o an-
tirracismo na esfera ptiblica nacional (Costa, 2005). A demarcacio de terras
de comunidades remanescentes quilombolas (Mattos, 2006) e a0 comprometi-
mento da politica educacional no combate ao racismo, por meio das a¢des afir-
mativas direcionadas a populagdo negra ao longo dos anos 2000 (Segato, 2005),
somam-se importantes mudangas no interior do movimento negro, tais como a
profissionalizacdo académica dos militantes (Hofbauer, 2016) e a construgio de
um amplo didlogo binacional (Brasil e Estados Unidos), envolvendo fundagdes
voltadas para financiar projetos de estudo de estudantes, pesquisadores e ativis-
tas norte-americanos e brasileiros (Costa, 2005).

Esse conjunto de fatores tem contribuido para a ascensdo de novas formas
de pertencimento/identificagdo, propagadas por meio de movimentos transna-
cionais de (re)construgdo de vinculos com a Africa. Tal contexto levou alguns
autores, como Silvério (2015), a defender a ideia de que estariamos vivendo um
momento de transi¢ao entre “um modelo de integragao racial baseado na ideia
fundacional de nagdo mestica para um modelo no qual se busca reconhecer
identidades étnicas e raciais distintas presentes na formacao social brasileira e
que passaram a questionar o seu ‘apagamento” (Silvério, 2015: 40).

Guardadas as devidas proporg¢des entre as diferentes abordagens e campos
disciplinares, pode-se afirmar que existe certo consenso de que essas transfor-
magoes deslocaram irreversivelmente o ethos nacional brasileiro. Nesse contex-
to de mudancas empiricas, tanto conceituais quanto institucionais, um novo
olhar sobre a presenca africana e de seus descendentes no Brasil estaria sur-
gindo, melhor dizendo, estaria sendo reinscrito e se tornando cada vez mais
aparente. Seria em virtude da necessidade de novas formas de pensar a relagdo
entre sociedade nacional e presenca africana (no que diz respeito as questdes de
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ordem cultural e politica) que a nogdo de didspora africana emerge, ganhando
significado e for¢a no Brasil, nao mais restrita a fala de apenas alguns militantes
(Flor, 2020). De outro lado, a presenc¢a da nogéao de didspora africana é cada vez
mais recorrente nos trabalhos académicos preocupados em analisar as relagdes
raciais no Brasil contemporéineo, porém, raramente é explicitado o modelo ou a
perspectiva de didspora africana que estd sendo articulada nessas investigagoes.

Ante a esse contexto, a publicagdo deste dossié Didspora Africana e da Segdo
Especial pretende oferecer subsidios para aprofundar a reflexdo e os debates em
torno do conceito “didspora africana” e as diversas questdes tedricas e temati-
cas a ele vinculadas, e ha uma justificativa para este nosso projeto: nas tltimas
décadas, as vidas das populagdes “de ascendéncia africana’, as préticas culturais
que reivindicam nexos com a Africa e, evidentemente, também, os discursos
identitarios tém passado por mudangas notaveis. Chama a aten¢io o fato de que,
nas discussdes em torno destas transformacdes, tanto no mundo académico
quanto no da militancia negra, o conceito “didspora” tem ganhado destaque.
Ao mesmo tempo, constatamos que ha, inclusive, na produgio académica,
uma insuficiéncia no que diz respeito a uma reflexdo mais sistematica sobre
as perspectivas e discussdes tedrico-conceituais em torno da ideia “didspora(s)
africana(s)”. O intuito principal deste projeto é, portanto, apresentar aos/
as leitores(as) brasileiros(as) um panorama - evidentemente, incompleto —
sobre as reflexdes e os estudos que tém focado o tema-conceito “didspora(s)
africana(s)”.

Os artigos contemplados neste dossié expressam uma diversidade ndo so-
mente em termos de posicionamentos tedricos, mas também de enfoques de
areas de conhecimento (histéria, sociologia, antropologia, ciéncia politica, es-
tudos literarios) e no que diz respeito as regides geograficas, contextos e topicos
especificos analisados pelos(as) autores(as). Um quadro de diversidade e dife-
rengas pode ser encontrado também nas formacdes académicas e trajetdrias de
vida dos(as) participantes deste projeto: nascidos(as) na Africa, na Europa ou
nas Américas, varios(as) deles/delas, mas nio todos(as), podem ser caracte-
rizados/as como afrodescendentes; e varios(as) tém enfrentado pessoalmente
situagdes de vida que podem ser compreendidas como diaspdricas.

O dossié abre com uma comunica¢io feita por Joseph Harris na Terceira
Conferéncia Bienal da Association for the Study of the Worldwide African Dias-
pora (ASWAD), no Rio de Janeiro, em 2005. Esse importante intelectual negro
norte-americano teve um papel fundamental em diversos momentos histéricos
quando o conceito “didspora africana” comegou a ser debatido em foros inter-
nacionais académicos e politicos, ja nas décadas de 1950 e 1960. Harris também
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¢ um dos propositores de uma distingdo tedrica que acompanha o espirito das
escolhas de autores e textos que vocés encontrardo nas paginas seguintes.

Para Harris, a didspora africana, em seu desenvolvimento, pode ser lida com
base em dois momentos. O primeiro, denominado didspora involuntdria, esten-
der-se-ia aproximadamente até os anos 1960, em fungao dos diferentes traficos,
internos e externos, que assolaram as populagdes africanas e, posteriormente,
aquele periodo denominado didspora mobilizada, em que as capitais e grandes
cidades das principais poténcias ocidentais passaram a ter uma crescente pre-
senca de africanos de diferentes origens étnicas, credos religiosos e orientagdes
politicas. Este tipo de circulagdo e/ou fixagdo tem facilitado e potencializado
o desenvolvimento de redes de ligagdes de Africa com suas didsporas, que ele
denomina de internacional e que 50 anos depois podemos denominar de trans-
nacionais. A efetividade destas redes transnacionais da didspora africana mo-
bilizada tem permitido a ampliacao, pelos descendentes de africanos, de uma
consciéncia da identidade de suas raizes, de suas habilidades ocupacionais e
de comunicagio, status social e econdmico e acesso a entidades de tomada de
decisdo em seu pais anfitrido. Como ele reconhece, a propria ASWAD e suas
reunides constituem parte importante deste processo dindmico.

No artigo “Didsporas africanas: em dire¢do a uma histéria global’, Paul
Tiyambe Zeleza apresenta uma discussao tedrico-conceitual refinada em torno
do conceito “didspora africana”. O historiador diferencia ndo somente entre trés
grandes contextos de didsporas africanas — as diasporas na regido do Oceano
Indico, as didsporas trans-mediterraneas e as didsporas transatlanticas -, mas
também entre diasporas antigas (muitas, mas ndo todas relacionadas com o
trafico de escravos) e didsporas novas (relacionadas com processos migratérios
contemporaneos). Ao chamar a atencio para a diversidade de contextos e para
diferentes estratégias desenvolvidas pelos grupos deslocados, Zeleza procura
redirecionar o foco da discussdo de um olhar marcado pelo paradigma analitico
do Atlantico Negro para uma perspectiva que ele chama de “global”

Saidiya Hartman, em “Tempo da Escravidao’, reflete sobre o tema da “di-
dspora africana” por meio de uma experiéncia pessoal: a visita a trés fortes no
litoral da Africa Ocidental, onde embarcaram centenas de milhares de escravi-
zados para as Américas. O legado da escravidao e a questao de como lidar com
a dor e o luto sdo dois temas centrais deste texto que integra, numa linguagem
poético-cativante, arte, ciéncia e posicionamento politico. Entre comentarios
dos guias africanos e reagdes dos turistas negros norte-americanos, Hartman
aprofunda questdes viscerais relacionadas a0 memorizar e problematiza aque-
las atitudes dos negros norte-americanos que tendem a reduzir a Africa a um
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passado — a uma terra primordial. A especialista em literatura afro-americana
questiona assim os enquadramentos analiticos dominantes que tém moldado
esses reencontros com a Africa e nega, em tltima instancia, a possibilidade de
reparar tamanha violéncia e injustica provocadas pelo trafico de escravos, dei-
xando no ar a pergunta se a criacdo de uma memdria coletiva sobre crimes do
passado é capaz de evitar atrocidades como aquelas sofridas pelos escravizados
e seus descendentes.

Em “De-colonizando Didsporas e as Relacdes Afro-Atlanticas: o caso dos
Afro-Latinxs Caribenhos & os Estudos Equatorianos’, Yomaira Figueroa-Vas-
quez mapeia producdes literarias da didspora afro-caribenha e mostra as cone-
x0es e relacionalidades no Afro-Atlantico, trazendo para a cena do debate uma
discussdo densa sobre colonialidade, didspora, feminismos, descolonizacio, li-
teratura. A relacionalidade, como ela aprecia nesse ensaio, é uma nog¢ao chave
para pensar o cruzamento e a poética de experiéncias, vozes e geragdes que
agora testemunham as historias vivas que sdo afetadas por travessias contem-
poréneas. A autora argumenta que a decolonialidade e a relacionalidade como
metodologias iluminam perspectivas periféricas, revelam o emaranhado de co-
nexdes histdricas, materiais e afetivas obscurecidas pelas narrativas dominan-
tes. Decorre dessa perspectiva, seu engajamento com a estética e a poética da
literatura de escritoras da diaspora afro-atlantica hispanéfona.

No texto “O Navio de volta para casa: Tropos analiticos como mapas da e
para a Historia Cultural da Diaspora Africana’, Lorand Matory aproxima-se do
tema “didspora africana” a partir de suas proprias experiéncias de vida. Relem-
brando a importancia que a “Africa” tem tido na sua vida e naquelas de seus
familiares, o texto abre para uma reflexdo abrangente que foca varias metaforas
paradigmaticas que, de acordo com Matory, tém orientado as analises sobre a
vida e cultura dos afrodescendentes nas Américas e sobre suas relacdes com a
Africa. Ao debater as perspectivas abertas por metaforas-chave, tais como so-
brevivéncias, crioulizacdo e memdria coletiva, Matory desenvolve suas proprias
reflexdes tedricas instigantes, propondo o “didlogo” como alternativa para tratar
o tema.

Fatima El-Tayeb, em ‘A vida queer da didspora: negritude na Europa co-
lorblind”, desenvolve uma profunda critica & autocompreensio colorblind do
mundo europeu que tem se representado durante séculos como um espago au-
togerado e hermeticamente fechado; a0 mesmo tempo, esta especialista em li-
teratura, estudos étnicos e de género debate até que ponto modelos analiticos e
identitarios criados em decorréncia de experiéncias traumaticas da escraviddo
transatlantica podem servir para entender outras vivéncias diasporicas, como
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as daqueles grupos racializados que vivem hoje na Europa - p. ex., drabes, mu-
culmanos, populagdes subsaarianas, afro-europeus. Baseada nestes questiona-
mentos, a autora elabora sua critica “queer of color”, uma perspectiva analitica e
politica que ilumina deslocamentos e multiplos pertencimentos, reconhecendo
e fortalecendo assim posicionamentos para além dos fechamentos identitarios
promovidos por discursos hegemonicos que pregam o ideal de pertencimentos
“nao-mesclados’, seja de ordem nacional, étnica, cultural ou religiosa.

Na Secdo Especial “Didsporas Africanas: Enfoques e Perspectivas’, as discus-
soes apresentadas no dossié serdo retomadas com exemplos tematicos e regio-
nais especificos, apresentando, inclusive, propostas teéricas diferentes.

No texto “Pesquisa em Ciéncias Sociais e Humanas na e sobre a Africa: Pro-
curando alternativas”, o pesquisador Augustin Holl reflete sobre os desafios para
a constituicdo de uma nova agenda de pesquisas e produgdo de conhecimento
na/sobre a Africa baseado em estudos cientificos e experiéncia pessoal que nos
leva a refletir sobre duas questdes: 1) Quais as condi¢des para uma contribui-
¢do genuina dos africanos para o conhecimento na Africa e sua didspora nas
pesquisas em ciéncias sociais e humanidades? 2) Como sao implementadas as
agendas de pesquisas e como os canones sdo escolhidos? As respostas as ques-
toes se encontram nos desafios que estdo postos para as ciéncias sociais e para
a drea de humanidades, de modo mais amplo, tanto em rever as hierarquias
da estrutura de investigagao académica em diregdo as possibilidades de coo-
peracdo cientifica genuina quanto as interferéncias exercidas por aqueles que
controlam os recursos financeiros na definicao da agenda de pesquisas e publi-
cagdo de resultados. O autor vislumbra que novas estratégias e parcerias mais
equilibradas podem se consolidar com parcerias entre poténcias emergentes e
néo-coloniais. A titulo de exemplo deste novo tipo possivel de parceria ele nos
informa sobre o processo de constru¢io dos novos volumes da Historia Geral da
Africa que incluiu paises como o Brasil, China, entre outros.

O objetivo da reflexao de Martial Z¢é Belinga, no texto “Descolonizar a his-
toria: epistemologia disruptiva’, é desvelar as caracteristicas epistemoldgicas da
matriz colonial dos discursos sobre os africanos e seus descendentes, existen-
tes no interior de estruturas sociais que incorporam e fomentam reprodugdes
e representacdes essencialistas. O desafio é contribuir para uma renovacao do
modo de dizer sobre os subjugados de ontem e sobre o mundo, por meio de
perspectivas africanas e diasporicas. Esta abordagem também visa prevenir os
produtores de conteudo cognitivo e cultural das falhas epistemoldgicas ancora-
das nas ideologias dominantes e alternativas em relagao as principais represen-
tacdes da Africa e de grupos humanos originérios da Africa.
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Maria Paula Meneses, no artigo “Desafios a descolonizagao epistémica: pra-
ticas, contextos e lutas para além das fraturas abissais’, traga um amplo e im-
portante panorama do pensamento e estudos pds-abissais e diaspéricos do Sul
global que se singularizam nas Américas continentais e Caribe, Asia e Africa, a0
mesmo tempo em que se interconectam questionando as racionalidades abis-
sais nortecéntricas que vém sendo impostas violentamente. A linha abissal ndo
cinde somente as epistemologias, entre as legitimas e as ilegitimas, mas por
ser também uma linha racial, produz e aloca os povos atribuindo humanida-
de a uns e negando-a a outros, revelando, portanto, dentre inumeras fraturas,
uma ontoldgica. Sao essas fraturas que o texto coloca a mostra para argumentar
vias de descolonizagdo ontoldgica e epistémicas que o Sul global insurgente-
mente tem produzido (também no Norte geografico) em resposta a intensos e
violentos processos de expropriacdo, degradacio politico-cultural e epistémica,
desmembramentos, subjugacéo, alienagdo e morte engendrados pela triade co-
lonialismo, capitalismo e patriarcado. Meneses também analisa a relagao intima
entre poder e conhecimento que a associagdo entre a autoridade colonial e as
autoridades masculinas “locais” gerou e as vozes feministas que ecoam, circu-
lam e se conectam para desafiar e interromper essa cadeia associativa e seus
efeitos nas vidas das mulheres, sobretudo, no Sul Global.

Paul Lovejoy debate questdes relacionadas a formagdo de grupos identi-
tarios no contexto da escravidao de africanos e seus descendentes nas Amé-
ricas no artigo “Transformacgdes Transatlanticas: As origens e identidades de
africanos(as) nas Américas” Baseando-se nos seus amplos conhecimentos so-
bre a Africa Ocidental, o historiador chama a atenc¢do para o fato de que os
critérios identitarios “etnicidade” e “religiosidade” tém gerado padrdes de iden-
tificagdo distintos. Lovejoy destaca as dindmicas e transformagdes observadas
em processos de islamizagdo que ja na Africa teriam induzido & emergéncia
de fusdes, sobreposicoes e adaptagdes que, nas Américas, seriam chamadas de
crioulizagdo. Diante desta constatagao o autor aprofunda, em um dialogo criti-
co com as principais teses dos mentores da ideia da crioulizagao, reflexdes de
ordem metodoldgica, para, na sua conclusio, afirmar a necessidade de estudos
histéricos detalhados e desta forma afastar os perigos de generalizagdes e sim-
plificacdes nas analises.

O artigo “Diasporizando a Tradigao. Griots e Estudiosos no Atlantico Negro’,
do antropédlogo Hauke Dorsch, conjuga um estudo etnografico de longa duragao
com reflexdes tedricas sobre a ideia das “diasporas africanas” No centro da ana-
lise estd a tradigdo dos griots da Africa Ocidental. Ao acompanhar trés geragdes
de tocadores de kora, Dorsch analisa, com muita habilidade, transformacoes
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que ocorrem dentro de uma tradi¢do antiquissima. Mostra, inclusive, como as
experiéncias diaspéricas repercutem e podem remodelar diversas praticas e
costumes no local de origem (homeland), inclusive, no que diz respeito a temas
tao sensiveis como o das relagdes de género dentro da propria tradigao.

Valter Silvério e Karina Sousa, ao mobilizarem a didspora africana como
categoria analitica, em “Dangar, cantar, criar, no compasso da liberdade”, apro-
priam-se do conceito/pratica de décalage, ressignificado por Brent Edwards
com fundamento em Senghor, e das especulagoes de Du Bois acerca do signi-
ficado e poder da estética como veiculo tanto de critica da modernidade quan-
to de possibilidade de institui¢do de uma subjetividade negra. De forma néo
exaustiva propéem um outro quadro formal de investiga¢do da politica cultural
negra. Seja no periodo tido como “classico” pela literatura para a politica cul-
tural negra (tudo o que estd antes do século XX), seja no periodo moderno e
pos-moderno (século XX em diante), a proposta de uma outra analitica das

“articulagdes”/produg¢des culturais negras pode oferecer um quadro formal de
analise que, por ndo estar assentado em ideias de inversdo, autenticidade, na-
¢d0 e/ou retorno as raizes (no sentido de retorno a uma esséncia), ¢ muito dis-
tinto do projeto poético/estético da negritude. Se hd, como Stuart Hall sugere,
uma relagdo entre projegdes tedricas e identidade cultural negra, talvez esta se
encontre nas praticas culturais negras, deslocadas de sua percep¢do enquanto
mero lazer como, por exemplo, o samba-rock, mesmo sem garantias, mais uma
possibilidade para se avancar na analise e critica da cultura politica negra, no
Brasil e na diaspora, como argumentam Silvério e Sousa.

Em “Espagos Caribenhos: Fugas das Zonas de Crepusculo’, Carole Boyce-
-Davies propde a nogao de “espago caribenho” como um tropo significante da
repetigdo com diferenga, a fim de argumentar que ha uma diaspora caribenha.
O movimento para fora das localizagdes culturais e geograficas originais com
suas histdrias resulta em um deslocamento para grandes cidades urbanas ao
redor do mundo, nas quais agora aqueles sujeitos e grupos de origem caribe-
nha estdo sob uma variedade de olhares desinformados. Corpos se contorcen-
do em ruas pavimentadas ou traseiros rebolando em frente aos 6rgaos genitais
dos policiais imitam um tipo de distor¢ao histdrica que convida a uma série de
leituras. Desta forma, em uma perspectiva panordmica, a autora combina en-
saios autobiograficos, literarios, cientificos e académicos, entre outras formas
de expressao, propondo-se a (re)-imaginar o espago caribenho para além das
fronteiras territoriais.

As tensoes, rupturas e continuidades em torno da categoria feminismo
afrodiaspdrico, que articula uma série de perspectivas tedricas e analiticas
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relativas as mulheres africanas e afrodescendentes nas didsporas, sdo objeto do
texto “Feminismo afrodiaspérico: uma agenda emergente do feminismo negro
na Colombia’, de Aurora Figueroa e Katherine Hurtado. As autoras se propdem
a refletir acerca da dimensao diaspérica do feminismo negro, em que as suas
diferentes vertentes sao consideradas para estabelecer a possibilidade de um
processo de conspira¢do irmanada, como pratica de solidariedade transnacio-
nal feminista negra para fazer frente politicamente as multiplas relagdes de
dominagdo préprias a cada histéria e contexto geopolitico que configuram a
didspora africana.

No artigo “Estado e afrodescendentes na Colémbia’, Eduardo Restrepo ana-
lisa inusitados processos de etnicizacdo e racializagdo e as modalidades de in-
tervencdo do Estado, em que a articulacdo da diferenca cultural operou uma
rede complexa de interpelagdes e posicionamentos que foram convergindo para
fazer emergir publicamente as comunidades negras como sujeitos politicos e
de direitos e como grupo étnico, compondo singularmente o chamado giro
multicultural da década de noventa, na Colombia. O conjunto de enunciados
e praticas que conformaram o regime de vitimizagao possibilitou, por sua vez,
a emergéncia dos afrodescendentes ndo s6 como grupo étnico, mas também
como populagdes vulneraveis e vitimas do conflito armado, mobilizando a ideia
de uma comunidade na diaspora, a qual, tal como analisa Restrepo, se vincula
por experiéncias histdricas de movimentos e comunalidades partilhadas.

O antropologo Andreas Hofbauer inicia seu texto “Didsporas africanas na
India: contextos, narrativas e debates tedrico-conceituais” com uma curta revi-
sdo dos diferentes usos do conceito “didspora africana” desenvolvido majorita-
riamente em regioes do hemisfério norte do globo para contrapd-los a histéria
e A situacdo atual dos afrodescendentes na India que apresentam uma comple-
xidade muito maior do que aquela das Américas. Uma compreensdo adequada
das diasporas africanas na India, argumenta o autor, precisa levar em conta
formas de escravidao desconhecidas nas Américas e, acima de tudo, a maneira
peculiar como casta e cor/“raga” foram construidas e imbricadas. Os estudos de
campo de Hofbauer revelam que no contexto das lutas recentes contra inferiori-
zagdo e discriminagdo a ideia da Africa ganhou uma importéancia politica not4-
vel, impulsionando algumas liderangas jovens a estabelecer as primeiras redes
de contato entre diferentes grupos de afrodescendentes espalhados pela India.

No texto que encerra essa segdo especial, “Tornar-se sujeito afro-diaspdrico:
working with Du Bois, Frantz Fanon e Stuart Hall”, Caué Flor, Erica Kawakami
e Valter Silvério abordam os debates em torno da constituigao da subjetivida-
de/sujeito negro. Atribuindo aos intelectuais citados uma posi¢io dissidente e
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criativa de estar na, mas ndo pertencer a modernidade e, por essa razao, capazes
de oferecer respostas a fatidica ligagao entre conhecimento racializado, poder
e nacdo, rediscutindo, criticamente, o estatuto e os pressupostos sob os quais a
subjetividade negra foi formulada. O objetivo desse artigo é oferecer uma rota
em meio a essas trés tradicoes intelectuais negras a fim de, se nao formular, re-
conhecer a seguinte proposi¢ao politico-filoséfica: de que é possivel enunciar
uma possibilidade de existéncia, uma forma de subjetividade (sujeito) negro
nem oposicional e nem reativa, nomeada sujeito afro-diasporico.
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Dossié didspora africana

Didsporas Africanas: Para uma Historia Global

Paul Tiyambe Zeleza?

Traducdo: Ana Cloudia Lopes® e Iberé Araujo da Conceicdo®

Resumo: O artigo interroga o desenvolvimento dos estudos da didspora africana.
Baseado em um projeto de pesquisa global que busca mapear as dispersoes de
povos africanos em todas as grandes regides do mundo, este texto compara o
processo de diasporizagio e examina os padrdes de compromissos diasporicos,
e apresenta uma vigorosa critica ao modelo afro-atlantico hegemdnico nos es-
tudos da diaspora africana. O artigo se concentra em dois desafios cruciais que
os estudiosos das diasporas devem enfrentar: os termos de andlises adotados e
os problemas de mapeamento historico.
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African Diasporas: Toward a Global History

Abstract: The paper interrogates the development of studies of the African diaspo-
ra. Based on a global research project that seeks to map the dispersions of African
peoples in all major regions of the world, compare the diasporization process and
examine the patterns of diasporic commitments, the text presents a vigorous cri-
ticism of the hegemonic Afro-Atlantic model in studies from the African diaspora.
The article focuses on two crucial challenges that diaspora scholars must face: the
terms of analysis adopted and the problems of historical mapping.

Keywords: African diaspora; global history; Afro-Atlantic model.

Ao longo dos tltimos cinco anos, viajei para diferentes partes do mundo a pro-
cura de didsporas para o projeto intitulado “Africa and Its Diasporas: Dispersals and
Linkages”, o qual foi generosamente financiado pela Ford Foundation. O projeto me
levou para dezesseis paises: quatro deles na América do Sul e do Norte (Brasil, Vene-
zuela, México e Canada); quatro no Caribe (Trinidad, Haiti, Cuba e nas Bahamas);
quatro na Europa (Alemanha, Gri-Bretanha, Franca e Espanha); e quatro na Asia
(India, Catar, Dubai e Oma). E isso que gostaria de compartilhar com vocés nesta
apresentacdo: minha busca por pessoas de ascendéncia africana e suas historias, e
meu esforgo em decifrar as tramas que as unem e as distinguem umas das outras.

Tal como acontece com a maior parte de nossos projetos intelectuais, essa
pesquisa foi inspirada em minha biografia pessoal e profissional, em minhas
buscas paradigmaticas e politicas, nas histérias migratorias e diasporicas de mi-
nha familia, em minhas propensées disciplinares e interdisciplinares e nas mi-
nhas paixdes pan-africanas e internacionalistas. A faisca veio em 2002, quando
encontrei Tade Aina, um grande amigo, em Nairobi. Ele estava trabalhando para
a Ford Foundation, que havia financiado uma visita de Sidis, os afro-indianos, a
Africa oriental, e conversamos sobre quao maravilhoso seria realizar um proje-
to que comparasse as didsporas africanas dos mundos do Atlantico e do Indico.
Fiquei intrigado. Trés anos depois, eu estava pronto para embarcar neste projeto.

Procurei fazer trés coisas: mapear as dispersdes de povos africanos na Asia,
na Europa e nas Américas; comparar os processos de formagio diasporica den-
tro e entre essas regioes; e examinar o vai e vem de ligagdes e intercimbios — de-
mograficos, culturais, econdmicos, politicos, ideoldgicos e iconograficos — entre
essas didsporas e a Africa. Acompanhar as partidas, as dispersdes e os destinos
globais de povos africanos significou rastrear suas viagens materiais e discursi-
vas; isto ¢, simultaneamente esquadrinhar os complexos e confusos processos
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histéricos subjacentes a esses movimentos e formacdes, deslindar os quadros
analiticos que informam nossas analises e identificar os interesses politicos que
amparam nossos projetos de pesquisa sobre esse tema.

Como um estudioso da histéria das ideias e da produgido de conhecimento, eu
sabia muito bem que o campo dos estudos sobre a didspora africana nao é enqua-
drado apenas pelas localizacoes disciplinares e interdisciplinares que ocupamos
enquanto pesquisadores, para ndo mencionar nossas indeléveis inscri¢des sociais;
mas, como todo campo de investigacdo intelectual, este também é mediado e mar-
cado pelas demandas inegociaveis da geografia histérica e das hegemonias e hie-
rarquias presentes na divisdo internacional da producio intelectual. Essa é uma
das razoes pelas quais procurei visitar diferentes paises e regides que constituem o
mundo da didspora africana — para aprender sobre discursos e histdrias regionais,
nacionais e locais. A didspora é um mundo de uma diversidade desconcertante,
mas ha também complexos fios de conexdes, convergéncias e aspectos em comum.

Nosso desafio, assim me parece, ¢ o de resistir tanto a tirania de modelos he-
gemonicos como ao fascinio do local, além de desenvolver modelos analiticos
que sejam historicamente fundamentados e teoricamente instigantes — que sejam
sensiveis a experiéncias locais sem perder de vista as forcas globais que as estrutu-
ram e as intersec¢des multifacetadas entre a historia africana e a histéria mundial.
Eu poderia falar horas sobre os encontros, experiéncias, conversas, observagoes
e inquietagdes que tive durante minhas visitas aos dezesseis paises, mas, obvia-
mente, ndo ha tempo para isso. Neste artigo, gostaria de compartilhar com vocés
apenas dois dos muitos desafios que enfrentei ao refletir sobre didsporas africanas
por meio de uma perspectiva global. O primeiro desafio diz respeito aos termos
de anadlise que adotamos; o segundo, aos problemas do mapeamento historico.

Desafios Conceituais

Ao longo das ultimas trés décadas, o crescimento dos estudos sobre a dids-
pora africana como um campo de pesquisa académica tem sido nada menos
do que extraordinario. Esse campo se coaduna de maneira complexa a ind-
meros desenvolvimentos dentro e fora da academia. As dinamicas intelectu-
ais incluem o crescimento dos proprios estudos africanos, dos estudos sobre
minorias e grupos étnicos e do movimento dos Africana studies.’ Esse cresci-
mento também pode ser atribuido ao surgimento dos estudos culturais, dos

5  N.T. Trata-se de um campo de estudos multidisciplinar que se preocupa com a compreensio das experi-
éncias de africanos(as) e seus descendentes na didspora. Esse campo de estudos ganhou forga com a en-
trada de jovens estudantes negros(as) nas universidades dos Estados Unidos, nas décadas de 1960 e 1970.
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estudos pos-coloniais e dos estudos sobre a globalizagdo, que coletivamente re-
formulam questdes relacionadas a cultura, identidade e transnacionalismo nos
estudos africanos, os quais anteriormente foram dominados por perspectivas
estruturalistas inspiradas no marxismo e nos paradigmas da dependéncia so-
brepostas as antigas nogdes eurocéntricas da eterna marginalidade africana - a
estranha ficgdo de que o continente africano era irremediavelmente irrelevante
e esplendorosamente isolado do resto do mundo®.

Parte do apelo do paradigma da didspora é reconectar a Africa com os po-
vos dispersos ao redor do mundo e globalizar o continente africano, reposicio-
nando-o na histéria mundial. A conexdo afro-asitica interrompe as narrativas
eurocéntricas da historia global ao expor interagdes transoceédnicas e transcon-
tinentais independentes entre a Africa e a Asia. Aqueles e aquelas que acreditam
no dilogo afro-asidtico de Bandung’" até esperam que as historias entremea-
das das didsporas africanas na Asia e das didsporas asidticas na Africa possam
ajudar a salvar da comercializagdo crassa os circuitos cada vez mais densos dos
compromissos afro-asiaticos e a reacender as solidariedades mais progressistas
do apogeu da descolonizagio e da militdncia do Terceiro Mundo®.

Junto a esses imperativos intelectuais ha também as dinémicas institucio-
nais — a criacdo de centros, institutos ou programas de Africana studies e de
estudos da didspora, assim como a emergéncia de periddicos, séries editoriais,
e financiamentos de pesquisas sobre o tema. Como em qualquer campo de es-
tudo, uma vez construida a arquitetura institucional, pesquisas e publica¢des
tendem a acompanhar, discursos e debates sao produzidos e carreiras sao feitas
e desfeitas. Ao longo dos ultimos cinco anos, assisti a explosao da literatura so-
bre diasporas africanas, com duzias de livros e centenas de artigos publicados
anualmente. Acompanhar essa literatura tornou-se uma tarefa cada vez mais
impossivel para qualquer um.

As dindmicas intelectuais e institucionais que promovem os estudos da
didspora tém sido facilitadas e reforcadas por imperativos ideoldgicos, por

6  Para um levantamento exaustivo sobre o desenvolvimento dos estudos africanos nas principais disci-
plinas e interdisciplinas nas ciéncias sociais e humanas, assim como em varias formagdes tedricas em
diferentes paises e regides do mundo, ver Zeleza (2007a, 2007b). Para uma visao geral sobre os estudos
da didspora africana que informaram meu projeto, ver. Zeleza (2005).

7 ** A Conferéncia de Bandung reuniu representantes de 29 paises asidticos e africanos na ilha de Java
(Indonésia) em 1955 e teve como objetivo criar formas de cooperagio econdmica e cultural entre a Asia
e a Africa, criando desta forma aliangas contra as forcas colonialistas e neocolonialistas por parte dos
Estados Unidos e da Unido Soviética.

8  Esse sentimento informa claramente a coletdnea organizada por Heike Raphael-Hernadez e Shannon
Sheen (2006) e a obra de Vijay Prashad (2007), que busca reacender e reconstruir o espirito de Bandung
para o século XXI.
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investimentos de Estados e de varios publicos nas comunidades diaspdricas e
por discursos populares das e sobre as populagées, as perspectivas, os problemas
e as possibilidades da didspora. A descoberta feita por Estados africanos e agén-
cias de desenvolvimento de novas didsporas africanas como um ativo de desen-
volvimento, como principal doador do continente — responsavel por algo entre 50
bilhdes e 150 bilhdes de délares no fluxo de remessas, de acordo com diferentes
estimativas —, é saudada por uma consciéncia cada vez maior por parte das pré-
prias didsporas e sua capacidade de agir como poderosas forgas transnacionais®.

Tal descoberta estd mais bem resumida na designagdo feita pela Unido Afri-
cana da didspora como a sexta regido da Africa, embora as implicagées dessa
designacdo ainda nao estejam plenamente explicitadas. Nesse interim, muitas co-
munidades da didspora tornaram-se mais veementes em sua autorrepresentacao,
em suas demandas por diferenga e inclusdo. Isso reflete, por um lado, a globali-
zacdo de identidades pan-étnicas e de formacdes raciais, tanto as velhas como as
novas, e, por outro lado, o crescimento do multiculturalismo burocratico. O pa-
pel de féruns internacionais nao pode ser subestimado. Nesse contexto, podemos
mencionar os efeitos da Conferéncia Mundial contra o Racismo, promovida pela
ONU em 2001, na mobilizagio das didsporas africanas do Brasil a India.

Tem ficado cada vez mais claro para mim que, conforme o campo de es-
tudos cresce, a necessidade de esclarecer os termos do discurso e da analise
¢ mais urgente do que nunca. A primeira questdo diz respeito as hegemonias
nos estudos sobre a didspora africana: onde, quando, o que, por que e quem é
privilegiado nesse campo. A segunda concerne a necessidade de esclarecer os
conceitos chave que usamos para estruturar nossos enquadramentos metodo-
l6gicos e tedricos. O esclarecimento conceitual exige a especificagdo de nossos
interesses intelectuais e ideoldgicos, a identificagdo de influéncias disciplinares
e interdisciplinares, e a problematizagao de nossas metaforas analiticas e ana-
logias interpretativas.

Criticas a predominéncia do modelo afro-atlantico e a afro-americanizagao
da Afro-Europa e da Afro-Asia sdo comuns entre estudiosos das didsporas afri-
canas na Asia e na Europa. E indisputével que, nos estudos da didspora africana,
ha um predominio do modelo atlantico, o qual se concentra nas movimentacoes
da Africa ocidental s Américas, ocorridas por meio das migragdes forcadas do
trafico transatlantico de escravizados e escravizadas, e se ocupa da construc¢io
de identidades “negras” Mas a hegemonia afro-americana nos estudos da di-
aspora, tanto nas Américas como em sua exportacdo para outras regioes do

9  Investigo as migragdes globais africanas contemporéaneas detalhadamente em Zeleza (2008).
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mundo, ndo é simplesmente uma questao do que poderia ser chamado, parafra-
seando o termo de Lewis Gordon (1995), de ma-fé epistemoldgica. A hegemonia
ou as ambigdes universalizantes do modelo atlantico, em parte, baseiam-se no
puro e simples tamanho das didsporas nas Américas, cujo numero atual orbita
em torno de 160 milhdes de pessoas (mais de 100 milhdes na América do Sul,
40 milhdes na América do Norte, e 22 milhdes no Caribe).

Tal hegemonia do modelo atlantico também esté inserida na propria hege-
monia cultural e econdmica dos Estados Unidos. Esse foi um debate acalora-
do nas conferéncias internacionais da diaspora, como observam Carlene Clark
Hine et al. (2009) e Carole Boyce Davies (2008) em recentes publicagoes, em
Black Europe and the African Diaspora e nos trés volumes da Encyclopedia of the
African Diaspora, respectivamente. Isso também ficou evidente na First Interna-
tional Conference on the African Diaspora in Asia, realizada em Goa, India, em
janeiro de 2006 (Prasad e Angenot, 2008).

Durante minhas viagens, com frequéncia eu tinha que afastar as suspeitas
de que estaria a servigo da propagacio de concepg¢des exclusivamente america-
nas sobre as didsporas africanas, e concordo com Hine et al. e Davis que essas
criticas e suspeitas nao podem ser descartadas. Precisamos enfrentar as assime-
trias na producdo do conhecimento sobre as didsporas africanas em diferentes
regides do mundo, renunciar a imposigdo de modelos derivados de experién-
cias afro-americanas especificas e compreender o quanto podemos ganhar com
perspectivas e historiografias verdadeiramente comparativas.

Essa ¢ a fonte de meu argumento de que precisamos desatlantizar e desame-
ricanizar as histdrias das diasporas africanas. Para que o campo cresca, ¢ crucial
que os modelos afro-atlanticos e afro-americanos de estudos da diaspora afri-
cana sejam provincializados, e nao universalizados — como ¢ a tendéncia entre
muitos de nds nas universidades estadunidenses e nas academias angléfonas,
para quem o mundo além de nossas fronteiras s6 pode consistir em simulacros
de nds mesmos, assim como para aqueles em outros lugares que, ansiosos para
sinalizar sua familiaridade cosmopolita com os produtos intelectuais do maior
sistema académico do mundo, produzem historias mimetizadas.

Gostaria de comentar dois desafios epistémicos com os quais nos depara-
mos, ambos enraizados na propria expressio “didspora africana”. Vamos come-
¢ar com o primeiro termo. Como definimos didspora em relagdo a processos,
espacialidades e periodizagdes? Didsporas emergem de processos que envolvem
movimento, isto ¢, migracdo de um “daqui” para um “l&", de uma terra natal,
real ou imaginada, para uma terra anfitria, amada ou odiada. Mas a relagdo
entre dispersao e diasporizacdo é complicada, pois pessoas dispersadas podem
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“retornar” ou, por meio de assimilagdo, “desaparecer”. Em resumo, didsporas
nascem, desenvolvem-se e podem morrer, e podem até mesmo reencarnar ou
ressuscitar em geragdes futuras. Movimentos, no que concerne a sua longevida-
de, podem ser breves, circulatorios e permanentes, geracionais e transgeracio-
nais. Certamente, nem todo movimento para fora de uma comunidade, pais ou
continente pode ser chamado de diaspdrico.

Igualmente incdmoda é a questdo da escala espacial das formacdes da dias-
pora, das fronteiras que definem o processo de diasporizagdo — essas fronteiras
devem ser consideradas principalmente em termos transétnicos, transnacio-
nais ou transcontinentais? Hoje em dia, nos Estados Unidos, pode-se falar sobre
alguém da Africa oriental como membro simultineo das didsporas luo, quenia-
na, africana oriental e africana, tal como muitas pessoas se referem ao Presi-
dente Obama. Pode-se também falar sobre as didsporas luo, queniana e africana
oriental na Africa do Sul, mas seria um oximoro se referir a essas pessoas como
didspora africana, j& que Quénia e Africa do Sul sdo paises africanos.

Uma vez que todos os quatro referentes socioespaciais — referentes étnicos,
nacionais, regionais e continentais —, concebidos como personificagoes de iden-
tidades sociais, sdo constructos historicos, levanta-se a questdo da periodizacio:
quao longe podemos recuar certas identidades da diaspora? O fato de que os
Estados africanos sdo invengdes coloniais recentes que ndo existiam ha 150 anos,
com as notaveis exce¢des de Egito, Marrocos e Etidpia, talvez explique por que
as diasporas afro-atlanticas que emergiram de movimentos anteriores, e que, de
modo geral, ndo vieram desses paises, sdo simplesmente chamadas de “africa-
nas” ou sdo identificadas por seus nomes étnicos ou regionais. Bons exemplos
incluem The Yoruba Diaspora in the Atlantic World, de Toyin Falola e Matt Child
(2004), e Central Africans, Atlantic Creoles, and the Foundation of America, de
Linda M. Heywood e John Thornton (2007). As nogoes de didsporas “asiatica”
ou “europeia” ndo sio tdo disseminadas, pois muitas vezes sdo superadas por
identidades nacionais — a didspora irlandesa, a didspora italiana, a didspora in-
diana, a didspora chinesa, e assim por diante. No caso da Africa, isso tém sido
cada vez mais verdadeiro para as “novas” didsporas, cujas identidades nacionais
ou competem com ou subsumem a identidade continental.”

O outro desafio conceitual refere-se ao significado do segundo termo no par

“didspora africana”. O que é “Africa” e quem sdo os “africanos” e “africanas” que
constituem, quando dispersos e restabelecidos, as “diasporas africanas”? Como

10 Exemplos desse tipo de trabalho incluem aqueles sobre as didsporas nigeriana (Ogbaa, 2003), ganense
(Arthur, 2008) e de Serra Leoa (D’alisera, 2004).
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todos sabemos, a ideia de “Africa” é extremamente complicada, com multiplas
genealogias e significados. Identidades, culturas e povos africanos, frequente-
mente sdo mapeados e diferenciados em termos raciais, geograficos, histdricos
ou ideoldgicos. Ironicamente, todas as sete fontes do termo “Africa” original-
mente referem-se a locais no norte do continente, mas, hoje, o termo é quase
um sinénimo de Africa subsaariana.”

Pode-se argumentar que “Africa” é um lugar material e imaginado, uma geo-
grafia histdrica, a constelacdo de lugares e pessoas inseridas em seu amago con-
ceitual. Trata-se de uma invengdo, tanto quanto a nogio de “Asia” ou “Europa”

- que, geograficamente, sdo um s6 continente — ou quanto os constructos ainda
mais burlescos do “Ocidente” e do “Oriente” - e outros espagos civilizacionais
desse tipo. Mas “Africa” tem uma realidade fisica, politica, psiquica e paradig-
mitica para as pessoas que vivem dentro ou sdo moldadas por essas fronteiras
cartograficas e culturais e que estdo sujeitas a mudangas espaciais e transfor-
magdes histdricas. Eu diria que a “Africa” é mais “africana” hoje do que j4 foi
um dia, pois é cada vez mais um constructo produzido e consumido em todo
o continente — dos esportes a televisdo e a politica, dos Jogos Pan-Africanos ao
Big Brother Africa e 3 Unido Africana.

Isso implica que nossas concep¢des de “didsporas africanas” dependem de
modo decisivo da maneira como definimos esses termos, e essas definicdes, por
sua vez, tém contextos nacionais e transnacionais que as enquadram. Isso é ape-
nas para enfatizar a obviedade de que as ideias hegemonicas dependem das he-
gemonias do poder material. E por essa razdo que os modelos afro-atlanticos e
afro-americanos sao dominantes, mas é por essa mesma razao que esses mode-
los ndo deveriam ser aplicados sem questionamento a outras regides do mundo,
a despeito de qudo acuradamente capturem e expliquem as experiéncias e lutas
histéricas do mundo afro-atlantico e dos Estados Unidos. Mesmo internamen-
te, como todos sabemos, esses modelos néo estdo fundidos a grade de ferro da
rigidez metodoldgica e tedrica. Mas, como costuma acontecer com as exporta-
¢oes discursivas, esses modelos adquirem a presun¢ao de uma homogeneidade
sufocante ao cruzar o Atlantico e chegar a terras estrangeiras.

0 modelo atlintico é problematico quando aplicado a outros periodos e re-
gides do mundo, em parte porque tem como premissa a concepgio de “Africa”
entendida como “Africa subsaariana’, um constructo racializado que assom-
brou os estudos africanos na Euro-América ao longo dos tltimos séculos e que

11 A invengdo e a ideia de Africa sdo interrogadas nas obras seminais de V. Y. Mudimbe (1988, 1994). Eu
examino longamente a questdo em Zeleza (2006).
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alguns estudiosos e estudiosas africanos tém procurado de todas as maneiras

desconstruir. Isso reflete o predominio do modelo atlantico na academia euro-
-americana, assim como o da raca no campo dos estudos africanos, em geral, e

no campo da didspora africana, em particular. Ndo é de se estranhar que “negro”
tenha se tornado o tropo paradigmatico nos estudos da didspora afro-atlantica,
0 pivd em torno do qual os discursos sobre identidades, subjetividades, trans-
nacionalismos, compromissos ou didlogos da diaspora “africana” sio enquadra-
dos e debatidos.

Isso fica bastante evidente em diversos estudos recentes. Gostaria de men-
cionar trés, todos publicados em 2009. O primeiro é The African Diaspora: A
History Through Culture, trabalho de Patrick Manning, que, apesar de suas am-
bigoes globais, ainda permanece preso a concepgdes cartograficas eurocéntricas
sobre a Africa entendida como Africa subsaariana e a preocupagdes americanas
com a didspora negra. Os outros dois estudos abertamente substituem “Africa”
por “negro”. Os dois volumes da Encyclopedia of Blacks in European History and
Culture (Martone, 2009) centram-se nas experiéncias historicas de populacdes
da Africa subsaariana na Europa, salvo quando néo é possivel resistir a um po-
sicionamento afrocéntrico e o Norte da Africa é furtivamente introduzido. Em
Black Europe and the African Diaspora, de Hine et al., os autores, majoritaria-
mente sediados nos Estados Unidos, tém uma enorme dificuldade em explicar
o0 que querem dizer com a expressao “Europa negra” [ “Black Europe’], e, além
disso, sua ideia de diaspora africana na Europa exclui africanos e africanas do
Norte, que certamente tém os mesmos direitos a uma origem e identidade afri-
canas que os descendentes de didsporas das Américas que se transferiram para
a Europa ou os que sdo filhos e filhas de migrantes da Africa subsaariana. De
fato, ha uma proliferagdo de estudos sobre a “Europa negra” que tomam como
modelo principal a “América negra” [“Black America”] e permanecem presos
aos discursos e imaginarios racializados dos estudos americanos. Ironicamente,
a “Europa negra” continua a ser insculpida ja muito depois que “negros ameri-
canos” [“Black Americans”] se tornaram afro-americanos [African Americans].

A fusdo das formagoes da didspora africana com as histérias e geografias
da escravidio atléntica desconsidera as histdrias de outras diasporas africanas
nas Américas, tanto durante como depois do periodo do trafico transatlanti-
co de escravizados e escravizadas. Para comecar, ndo se problematiza a pro-
pria identidade dos povos ibéricos — espanhdis e portugueses — que iniciaram
a conquista das Américas. Dentre esses povos havia populagdes de ascendéncia
africana que ha séculos residiam na Peninsula Ibérica. Em minha viagem para
a Espanha no ultimo verdo, um académico e ativista afro-espanhol insistiu que
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a identidade espanhola s6 se desafricanizou completamente depois da inclusdo
do pais no projeto europeu (Toasije, 2009). A piada de que a Africa comegava
nos Pirineus articula a heranga historica mista que Espanha e Portugal recebe-
ram dos mouros (ou, de acordo com alguns, de mugulmanos, arabes ou ber-
beres — as designac¢des sdo por si so bastante reveladoras), que conquistaram e
controlaram extensas areas da Peninsula entre os anos 711 e 1492. Para Anouar
Majid (2000: 77), um estudioso marroquino, Al Andalus poderia ser considera-
da “essencialmente um reino africano na Europa”. Alguns trabalhos recentes so-
bre migracdes de moriscos, ladinos e até de caboverdianos para as Américas sdo
bastante pertinentes a este respeito (Garafolo, no prelo; Molina e Lopez, 2001).
Os achados sobre as migragdes afro-ibéricas livres para as Américas ser-
vem para qualificar, mas, claro, ndo para deslocar, a centralidade das migragoes
forcadas da Africa ocidental para as Américas. Entretanto, em suas ambigdes
universalizantes, o modelo afro-atlantico rende-se facilmente a uma concepgio
eurocéntrica de Africa, segundo a qual a “Africa propriamente dita” de Hegel
(1956: 91) implica a Africa subsaariana e as didsporas africanas sdo exclusiva-
mente “negras’, um paradigma que leva a uma preocupagdo com a formagao de
identidades raciais negras entre as diasporas africanas. Esse modelo também
ignora a formagao de “novas” didsporas africanas fora das migragdes volunta-
rias desde a abolicdo da escravidio e, especialmente, desde a descolonizagio.
Ao longo das ultimas duas décadas, chegaram mais migrantes africanos e
africanas aos Estados Unidos do que durante o trafico transatldntico. Como
mostra a recente e extensa coletdnea organizada por Okpewho e Nkiru Nzegwu,
The New African Diaspora (2009), as mobilidades, experiéncias, identidades e
dialogos dessas diasporas diferem e se interseccionam de forma complexa e
contraditoria com as mobilidades, experiéncias, identidades e didlogos das dias-
poras afro-atlanticas histéricas.” A propria existéncia de espagos interculturais
e intertextuais em que essas didsporas se encontram garante complexas
negociagdes e performances de identidades raciais, nacionais, étnicas e de
género que ainda nao estao fixadas na didspora nem foram importadas da
Africa. E sabemos que as identidades das didsporas afro-atlanticas histéricas
nao sao congeladas; elas sdo continuamente reconstruidas e reformuladas pelas
mudangas nos contextos econdmicos, sociais, culturais e politicos e por meio da

12 Infelizmente, este livro permanece preso ao velho paradigma subsaariano em que o norte da Africa e os
norte-africanos estao flagrantemente ausentes. No ensaio para o volume Zeleza (2009), no qual exploro
os compromissos complexos e, as vezes, tensos entre os diferentes segmentos das didsporas africanas,
explicitamente incluo os norte-africanos. Konadu-Agyemang et al. (2006) faz um trabalho melhor a esse
respeito, pois incorpora dados sobre migragio do norte da Africa em varios dos capitulos.
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interagao dialogica e dialética de processos materiais e discursivos, estruturas
mutéveis de poder e agéncias de resisténcia.

Contudo, mesmo para o caso das diasporas afro-atlanticas histéricas, alguns
estudiosos se opdem a regionalizagao do modelo afro-americano - na qual a ex-
periéncia, os modos de racializa¢io e a formagio de identidade dos Estado Uni-
dos sdo generalizados para o resto das Américas, a despeito de a Afro-América
Latina, que é mais do que duas vezes maior que a Afro-América do Norte, ter
suas proprias e caracteristicas historias. Atldntico Negro, a influente obra de Paul
Gilroy (1993), que ignora tanto a Africa como a Afro-América Latina, exemplifica
essa presungao analitica angléfona. Devo, porém, nao deixar de acrescentar que,
nos Gltimos anos, muitos estudiosos estadunidenses da didspora produziram ex-
celentes trabalhos comparativos sobre as historias e as antropologias da didspora
afro-atlantica. Os trabalhos de Sheila Walker (2001), George Andrews (2004) e
Kevin Yelvington (2006) vém prontamente a lembranga.

Mapeamentos Histdricos

0 modelo afro-atlantico é claramente inadequado quando aplicado as histo-
rias muito mais antigas e mais complicadas das interagdes africanas com, e nas
didsporas de, Europa e Asia. Fico impressionado com a quantidade de energia
intelectual despendida na tentativa de restringir as histérias das movimenta-
¢oes dos africanos para a Europa e a Asia, e de fazer caber no modelo atlantico a
formacdo das didsporas africanas nessas regioes ao se entender essa movimen-
tacdo sobretudo em termos de escravidio e de africanos subsaarianos. “Africa” e

“africanos’, claro, incluem “negros’, mas nao se limitam a eles. Além disso, antes
do século XX, muitos africanos e africanas chegaram a Europa e a Asia como
pessoas escravizadas, mas nem todos, talvez nem mesmo a maioria, e, ademais,
suas identidades nem sempre foram moldadas por regimes de racializagao ao
estilo americano. Outras inscri¢oes sociais e ideologias, como a religido, por
vezes desempenharam um papel mais preponderante.

Os estudos sistematicos sobre as didsporas africanas na Europa e na Asia
sdo um fendmeno recente. Ambos sdo inspirados por algumas das mesmas
forcas anteriormente mencionadas. No caso da Europa, o impeto adicional foi
proporcionado pelo aumento da migragdo africana nas ultimas décadas e pelas
ansiedades europeias, que se manifestaram tanto no desenvolvimento do mul-
ticulturalismo como politica publica quanto na violéncia xen6foba. Na Europa,
os desafios de definigao ganham um relevo particularmente acentuado: fala-

» o«

mos de didsporas “negras” ou “africanas”, “Europa Negra” ou “Afro-Europa™?
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Algumas das investiga¢des sobre a “Europa negra’, a “Gra-Bretanha negra’, a
“Franca negra’, e assim por diante, sdo esclarecedoras; mas, grande parte delas,
que parecem emprestar acriticamente o modelo atlantico, sdo claramente pro-
blematicas. Esses trabalhos sdo frequentemente escritos por académicos afro-
-americanos, por especialistas em estudos afro-americanos ou por académicos
afro-europeus que descobriram sua negritude [blackness] epistémica e existen-
cial nos campi americanos e permaneceram nos Estados Unidos; um exemplo
do ultimo caso é Pap Ndiaye (2008), o historiador afro-francés cuja célebre La
Condition Noire foi inspirada em seus estudos sobre a histdria afro-americana.”

“Quem sao esses europeus negros?’, pergunta Philomena Essed (2009: xii)
na apresenta¢do de Black Europe and the African Diaspora, coletdnea organi-
zada por Hine et al., responde: “Nao estou certa”. Os organizadores e os autores
s30 menos evasivos: para muitos deles, a Europa negra inclui descendentes de
africanos subsaarianos, na verdade, de preferéncia didsporicos de geragdes
subsequentes provenientes da Afro-América. Em alguns dos textos, os africa-
nos continentais acabam sendo ndo apenas marginalizados como se fossem
imigrantes recentes que ainda néo estdo qualificados para o status diasporico,
mas também sdo segregados pelas areias melaminicas do Saara. Simplificando,
a Europa negra inclui os africanos subsaarianos e exclui os norte-africanos.
Nesse sentido, a “Europa negra” é uma parte incompleta da Afro-Europa. Em
toda a Europa hé tantas pessoas da chamada Africa subsaariana quanto do
Norte da Africa, e, desse modo, o tamanho da didspora africana depende se os
dois grupos sdo contados ou ndo. Nio é a toa que as estimativas variam de 8 a
22 milhées!

Na verdade, tal é a maleabilidade de “negritude” [“blackness”] que o ter-
mo significa coisas diferentes mesmo na Gra-Bretanha e nos Estados Unidos,
a despeito de sua “relagdo especial” e heranca linguistica compartilhada. Até
recentemente, na Gra-Bretanha, o termo negro referia-se tanto a pessoas de
ascendéncia africana como de ascendéncia asiatica — os outrora colonizados

“povos de cor” [people of color] que eram vistos como o “outro” nacional, cida-
daos inauténticos que nunca poderiam ser verdadeiramente britanicos, nunca
poderiam ter a identidade que equivale a brancura [whiteness]. Essa condicdo
multirracial de “negritude”, no entanto, desmoronou em face de desestabiliza-
¢des do multiculturalismo, de novas ondas de migragio da Africa e da Asia e

13 Muitas dessas obras celebram a presenca afro-americana na Europa (Raphael-Hernandez, 2003), a pre-
senca da Africa subsaariana (Winders, 2006), ou os encontros entre os dois grupos (Jules-Rosette, 2000;
Thomas, 2006).

14 N.T.: O termo diasporan foi traduzido como diaspérico.
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de mudangas em interpretagdes, imbricagdes e politicas de raca, etnia, classe e
sexualidade na Gra-Bretanha pés-imperial.

Se fossemos periodizar a presenca africana na Europa no interior da me-
moria histérica — para usar a defini¢io de comunidades da didspora africana
formulada pela Unido Africana (2004), segundo a qual essas comunidades te-
riam sido formadas no interior da “memoria histérica’, uma formula¢io um
tanto vaga, mas que evita o retorno a época pré-histdrica ou mesmo as grandes
migragdes para fora da Africa para povoar o planeta —, entdo quatro grandes
periodos podem ser distinguidos: o que eu chamaria de periodo antigo (antes
do século XV), que pode ser ainda subdividido; o da escraviddo na Europa (do
século XVI a meados do século XIX); a Europa colonial (meados do século XIX
a meados do século XX) e a Europa pés-colonial (desde a descolonizacdo).

E claro que ha varia¢des na periodizagio, no tamanho e na formagio
das diasporas africanas em diferentes partes da Europa. Por exemplo, no Sul
da Europa, pode-se voltar a época romana; na Europa central e oriental, até
o periodo medieval (incluindo a era das Cruzadas e da expansdo otomana,
quando dezenas de milhares de soldados da Africa foram mobilizados nos exér-
citos turcos); e, na Europa ocidental, as conquistas africanas da Peninsula Ibé-
rica. Muitos dos descendentes dessas didsporas foram assimilados a sociedade
europeia, embora apenas aqueles que se destacaram, como os descendentes de
Abraham Hannibal (incluindo o famoso escritor russo Alexander Pushkin), se-
jam lembrados; outros sobrevivem em artefatos arqueoldgicos, representacdes
iconograficas e, mais recentemente, em restos de DNA.

Desse modo, diferentemente da Afro-América, a grande maioria das dias-
poras africanas da Europa hoje cada vez mais descende de ou é membro das

“novas” diasporas. Nas Américas, as didsporas afro-atldnticas histéricas sdo pre-
dominantes e continuario a ser no futuro préximo. Isso certamente é verdade
no caso da Afro-América Latina, na qual a extensdo da migragdo pés-colonial
africana é muito inferior em comparagdo com a situagio na Afro-América do
Norte. Assim, a composi¢do das diasporas “sobrepostas” da Europa ¢ bastante
diferente da das Américas. Essa diferenca afeta os padroes de integracéo e for-
macdo de identidade das novas didsporas, cuja composicio de classe também
tende a variar devido ao custo social da realocagio. Isso tem ficado evidente em
estudos comparativos, como no estudo recente de John Arthur (2008) sobre a
diaspora ganense nos Estados Unidos e na Europa.

Por exemplo, na Franca, que hospeda a maior didspora africana na Euro-
pa, ha pelo menos quatro grupos de didsporas: comunidades antigas de ascen-
déncia africana, negros das Antilhas, africanos da Africa ocidental e central e
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africanos do Norte da Africa. Essas comunidades tém relagdes complexas entre
si e com o Estado francés e a sociedade em geral, na qual os cismas e as soli-
dariedades de raga, religido, regido de origem - sem falar em nacionalidade,
classe e género — desempenham papéis significativos e mutaveis. Muitos afri-
canos e africanas ocidentais, por exemplo, identificam-se racialmente com os
antilhanos, religiosamente com os norte-africanos, e sub—regionalmente com
os centro-africanos.

Seria possivel argumentar que as histérias das didsporas africanas na Asia
talvez sejam as mais complicadas de todas. E claro que esse argumento pode
simplesmente refletir minha propria ignorancia na condi¢do de um estudioso
educado e criado nas tradigdes angléfonas e afro-atlanticas. As dificuldades de
se estudar essas didsporas, eu diria, refletem em parte o predominio do pro-
prio modelo Atlantico e das agendas eurocéntricas de pesquisa. Ha suposicdes
ocidentais generalizadas sobre as interacdes entre as varias regides e povos do
mundo serem um produto da era moderna dominada pela Europa dos tltimos
cinco séculos. Também frequentemente se acredita que os movimentos afri-
canos extracontinentais estavam confinados as Américas, como é simbolizado
pelo navio negreiro. A realidade, claro, era muito mais complexa. Como qual-
quer pessoa que tenha estudado seriamente as histérias do Oceano Indico sabe,
as interacdes entre a Africa e a Asia sdo muito anteriores ao estabelecimento da
hegemonia global europeia nos séculos XVI e XVII. Além disso, os movimentos
africanos envolveram migragdes livres e forgadas.

Outro problema resulta das construgdes ocidentais racializadas de Africa e
africanos, Asia e asiaticos, e Arabia e drabes. Como me foi salientado quando
visitei o Golfo, os arabes variam de sirios de aparéncia branca a iemenitas de
pele morena e sudaneses de pele escura. As implicagdes epistemoldgicas das
fixagdes em “raga’ nos constructos coloniais das identidades presumidamente
imutaveis dos povos dos dois continentes sdo hoje bastante conhecidas gracas
aos trabalhos de Edward Said, sobre o orientalismo, e de Valentine Y. Mudimbe
sobre a invencdo da Africa, e de seus numerosos seguidores. Nao ¢ facil, mas
temos de desenvolver a imaginacao histérica para compreender que as constru-
¢oOes de identidades raciais nas Américas, ou, mais especificamente, nos Estados
Unidos, nao tém aplicabilidade ou significado universais.

As interagdes afro-asidticas posteriores aos tempos pré-historicos podem ser
divididas em cinco periodos: o que eu chamaria de interagdes antigas entre o
Egito faradnico e a Asia ocidental e as antigas conexdes etiopes com a Penin-
sula Arédbica, ambas envolvendo conquistas e contra-conquistas; as interagdes
da era cléssica sob os Impérios Grego e Romano; as interagdes da era islamica;
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as da era europeia dos séculos XV e XVI; e as intera¢des contemporaneas des-
de a descolonizagdo. Essa periodizacdo ressalta um ponto elementar: que os
principais movimentos demograficos globais e formagdes de didspora foram
historicamente vinculados ao estabelecimento e expansio, a rupturas e reali-
nhamentos de impérios.

As dimensdes espaciais dessas interagdes envolveram o corredor Mediter-
rineo-Mar Vermelho, que liga o norte da Africa & Asia ocidental, o corredor
Mar Vermelho-Oceano Indico, que liga o nordeste da Africa com o oeste e o
sul da Asia, e o corredor do Oceano Indico, que liga a Africa oriental com as
ilhas do Oceano Indico e a Asia. Hoje, é claro, outras conexdes sao facilitadas e
reforcadas pelo onipresente transporte moderno, pelas tecnologias de comuni-
cacdo e informagdo e pelos crescentes vinculos econdmicos entre Africa e Asia.
O primeiro corredor levanta questdes interessantes. Um dos meus anfitrides em
Oma insistiu que, exceto pela “rachadura” do Mar Vermelho, Africa e Arébia
s30 um unico continente. Isso ecoa a instigante nogao de “Afrabia’, de Ali Ma-
zrui (2008): de que Africa e Arébia constituem um espago contiguo, na verdade,
sobreposto. Mazrui identifica quatro fatores para defender a convergéncia da
Afrabia: fatores culturais, geograficos, ideoldgicos e genealdgicos.

Se levarmos em consideragdo as dimensdes espaciais e temporais anterior-
mente mencionadas, os padrdes de dispersio eram extremamente variados e
complexos. Grande parte da literatura concentra-se em trés padroes de migra-
¢do da Africa subsaariana ao longo dos tltimos dois mil anos: para a Asia oci-
dental - regido da Arabia ao Ird - do primeiro milénio; para o Sul e o Leste
Asiatico a partir do segundo milénio; e para as ilhas do Oceano Indico a partir
do século XV. Essas migragdes ocorreram nos ultimos trés periodos também
mencionados anteriormente (o islimico, o europeu e o contemporineo). As
dispersdes foram caracterizadas por movimentos livres — em que mercadores,
proselitistas, artistas, marinheiros e soldados africanos se mudaram para e se
estabeleceram no que hoje chamamos de Asia —, bem como por movimentos
ndo livres sob o comércio de escravizados arabes e europeus.

A literatura emergente é categdrica sobre o tema das modalidades duais e,
na verdade, das multiplas modalidades das mobilidades africanas nos mun-
dos do Oceano Indico antes do século XX. Muitos estudiosos frisam que nunca
houve uma grande demanda por méo de obra africana na densamente povoa-
da Asia ou nas 4ridas terras desérticas do Golfo. Ainda assim, em muitos des-
ses textos, essas declaracdes infaliveis parecem ter pouco impacto nas analises
efetivas, que parecem retomar narrativas da escravidao [narratives of slavery]
e identidades diaspdricas ja familiares nas narrativas afro-atlanticas. Esse é o
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caso em muitas das contribuigdes em The African Diaspora in the Indian Ocean
(Jayasuriya e Oankhurst, 2003), na volumosa African Diaspora in Asia: Explo-
rations of a Less Known Fact (Prasad e Angenot, 2008), na mais delgada Unco-
vering the History of Africans in Asia (Jayasuriya e Angenot, 2008), e no recente
African Identity in Asia: Cultural Effects of Forced Migration (2009), de Shinan
de Silva Jayasuriya. Isso pode ser um reflexo dos tentaculos ubiquos do mode-
lo afro-atlantico, da natureza das fontes, da mera dificuldade de se reconstruir
historias de migragao entre essas regides ou do simples fato de que as disper-
ses africanas livres para a Asia ndo se restabeleceram como didsporas. S6 mais
pesquisas dirdo.

No entanto, em comparagao com as Américas, ¢ manifesto que os movimen-
tos africanos para a Asia tém uma histéria muito mais longa, que os padroes
de dispersao foram mais variados e que os processos de diasporizacio foram
muito mais complexos. Como observado anteriormente, entendida como um
processo, a diasporizagdo tem inicio com a dispersao de uma terra natal [home-
land) e o desenvolvimento de uma consciéncia de didspora. Este ltimo envolve
o desenvolvimento de memorias coletivas sobre a terra natal, tradi¢oes de re-
torno ou compromissos e redes transnacionais. Nesse processo, sdo cruciais as
formas como os dispersos sdo tratados no que diz respeito as condigdes socio-
econdmicas prevalecentes, aos regimes de racializagdo vigentes nas terras anfi-
trids, bem como a natureza das interacdes que eles e elas sdo capazes de manter
com a terra natal direta e indiretamente, de modo real e imaginario, substantiva
ou simbolicamente.

Tem-se discutido como a consciéncia diaspérica entre os africanos disper-
sos na Asia era mais fraca do que no mundo Atlantico devido a seu tamanho re-
lativamente pequeno e da duragio lenta e prolongada de suas migragdes, o que
facilitou a assimilacdo as populagoes hospedeiras. Em outras palavras, suas dis-
persdes careciam da concentragio temporal e geografica das Américas. Além
disso, a variedade de nomes pelos quais a Africa e os africanos sio conhecidos
na Asia prejudicou o desenvolvimento de identidades coletivas como “africanos”
ou “negros”. Eles eram frequentemente conhecidos por suas regides especificas
de origem na Africa, e ndo como africanos — Sudio, Habasha, Zandj, Nuba, Ba-
buru, Takruni, Abid, Mawalid, Kaffir, Habshi, Sidi, e assim por diante (Juyasu-
riya, 2006).

Nio menos importantes sdo as complexidades de cor e raga nas sociedades
asiaticas em que ha muitos asiaticos e asiaticas de pele tdo escura quanto mui-
tos africanos e africanas subsaarianos e outros de pele tio clara quanto muitos

2
>

norte-africanos e norte-africanas. A cor, nesse caso, a “negritude” [ “blackness”]
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portanto, nem sempre ¢ um indicador confidvel de “africanidade” [“African-
ness”]. Também tem havido um debate consideravel sobre o papel desempe-
nhado pelos mecanismos integradores e pelas ideologias do Isla em diferentes
partes da Asia. Escritores que vdo de John Hunwich e Eve Powell, em The Afri-
can Diaspora in the Mediterranean Lands of Islam (2002), a Ali Mazrui em The
Africans: The Triple Heritage (1986), alegam que mesmo para os escravizados e
escravizadas, o Isla teria proporcionado melhores perspectivas de assimilagdo
social em comparacgdo com o segregado cristianismo das sociedades escravistas
das Américas. Ademais, nas culturas islamicas, haveria uma aparente auséncia
de violéncia sistematica, segregacdo legal e discriminacéo racial e étnica do pa-
drio Atlantico, além de uma escassez de liderangas para desenvolver e articular
a consciéncia e os interesses diaspdricos.

Seja qual for o caso, 0 modelo Atlantico ndo é de grande ajuda para de-
cifrar todas as dimensdes e complexidades das didsporas africanas na Asia. A
Asia é, obviamente, um continente enorme. Assim, é importante distinguir os
diferentes locais das didsporas africanas sobre os quais fontes historicas estio
disponiveis e um corpo significativo de conhecimento esta crescendo. As ilhas
do Oceano Indico apresentam um problema especial de definicio na medida
em que fazem parte da Africa, e suas populagdes africanas, de uma perspectiva
continental, poderiam ser consideradas parte das didsporas intra-africanas. As
ilhas também sdo o lar de asidticos e europeus, de modo que, nos tltimos sécu-
los, despontaram como o mais representativo ponto de encontro para africanos,
asiaticos e europeus. De certo modo, elas lembram o Caribe em relacdo a dina-
mica de crioulizagio.

Para a Asia propriamente dita, h4 trés zonas principais. Primeiro, os afri-
canos e africanas na Peninsula Arabica, onde os movimentos populacionais de
ambos os lados se deram ao longo de séculos, desde os diversos impérios do
Mar Vermelho, incluindo os da Etidpia, passando pela ascensdo do Isl3, até o
comércio arabe de escravizados e escravizadas. A presenca africana nesta regiao
¢ inconfundivel, e a didspora africana teve um impacto marcante nas culturas,
economias e regimes politicos da regido. As migracoes contemporaneas foram
alimentadas pelo crescimento astrondmico da economia do petréleo. Em 2005,
a Ardbia Saudita teria a segunda maior populagao africana do mundo, depois da
Franga, estimada em 1,5 milhéo.

Ha também uma longa historia de assentamentos africanos nas regioes do
Golfo Pérsico, ao sul do Iraque e do Ira. Os africanos e africanas tinham ocupa-
¢Oes e origens geograficas e sociais variadas. No Sul do Iraque, por exemplo, a
presenca africana, que remonta & Antiguidade, concentrou-se em Basra a partir
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do século VII, quando um soldado etiope, Abu Bakra, se instalou na cidade.
Ha varios estudiosos com ascendéncia africana que sdo bastante conhecidos e
cujas obras sobreviveram até hoje, como Abu ‘Uthman ‘Amr Ibn Bahr al-Kinani
al-Fuqaimi al-Basri, conhecido pela posteridade como al-Jahiz (ca. 776-869),
autor do livro The Glory of Blacks over Whites, que foi traduzido na década de
1980. O Sul do Iraque é mais conhecido pela Revolta dos Zanj (868-883), que
desferiu um golpe severo na escravidao e contribuiu para uma crise no Califado
Abassida. Mais recentemente, relatou-se que, desde a vitoria de Barack Obama,
os iraquianos negros e negras, que sao estimados em 2 milhdes, tém retratado
Obama como um “modelo que vale a pena imitar” (Dougherty, 2009).

Finalmente, temos o Sul da Asia, principalmente Paquistdo, India e Sri
Lanka. Na India, que visitei neste verdo, ha ampla evidéncia da presenca de
africanos e africanas no pais desde pelo menos o século XIII. Eles vieram como
mercadores, marinheiros, soldados e escravizados. Também conhecidos como
Habshi (da Abissinia) e Siddi (o significado pode variar — de acordo com uma
definicdo, o termo é derivado de Sayyid, que significa “mestre” em drabe), eles
desempenharam diversos papéis importantes na vida politica, militar e social
dos diferentes impérios e reinos do pais, do Sultanato de Delhi & India Mughal.

A presenca dos afro-indianos foi bastante visivel em diferentes partes do
pais, do Norte (Alapur e Jaunpur), ao Nordeste (Bengala), ao Sul (Decdo), a
costa oeste (Janjira, Goa e Calicut), até o Noroeste (de Cambay a Gujarat), e
o interior (Hyderabad). Na verdade, no Decdo, no final do século XV e no
inicio do século XVTI, os afro-indianos tornaram-se uma forga politica pode-
rosa por seu proprio mérito e estabeleceram varios sultanatos, incluindo Bi-
japur, Golconda e Ahmadnagar. Dois dos reinos africanos na India - Janjira,
estabelecido em 1618 por Sidi Ambar Sainak, um emissario do lendario lider
militar Habshi Malik Ambar; e Sachin, fundado por Sidi Mohammad Abdu’l
Karim Khan em 1791 - sobreviveram até a independéncia do pais em 1947,
quando entdo ingressaram no novo Estado. Para citar o titulo de dois livros,
a posicao dos africanos e africanas na India variou da escraviddo a realeza,
como no titulo de Chauhan (From Slavery to Royalty, 1995), e as elites afri-
canas na India, para emprestar o titulo de Robbins e Mcleod (African Elites
in India, 2006), existem ha muito tempo, embora fossem inimaginaveis nas
Américas até recentemente. Na verdade, quando conheci Chauhan no Museu
Nacional de Nova Delhi, lugar em que ele ¢ diretor de exposigdes e relagoes
publicas, ele me cumprimentou com a pitoresca declaragdo: “Ha muitos Oba-
mas na India” Apés uma pausa, ele explicou: “Houve muitos governantes
africanos na India”
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Consideracdes finais

Em termos globais, entdo, ha pelo menos trés conjuntos de didsporas afri-
canas: as didsporas oceénicas transindianas, as didsporas trans-mediterranicas
e as didsporas transatlanticas. Cada uma dessas didsporas tem suas préprias
histérias e compartilha similaridades, diferengas e paralelos que sdo extrema-
mente dificeis de se analisar. Muitos dos nossos paradigmas analiticos e preo-
cupagdes tedricas, pelo menos no mundo afro-atlantico, tendem a ser derivados
das experiéncias das didsporas transatlanticas, historicamente, as mais recentes
das diasporas globais africanas.

Precisamos desenvolver uma compreensdo melhor e mais comparativa das
histérias da Afro-Asia, da Afro-Europa e da Afro-América. Nunca é demais in-
sistir que ha diferencas sub-regionais entre essas coletividades da didspora; que
as historias da Afro-América Latina e da Afro-América do Norte, por exemplo,
nao sao meras réplicas uma da outra. Quase como uma coisa natural, essas ana-
lises comparativas ajudardo a descentrar a hegemonia do modelo atlantico nos
estudos da didspora e algumas de suas propensoes analiticas improdutivas.

Uma questdo chave na histdria das didsporas africanas centra-se na nature-
za e na dindmica de seus compromissos, ligacdes, conexdes, didlogos — escolha
sua metéfora analitica preferida — com a Africa. Para algumas disporas, eles
foram intensos e, para outras, foram fracos ou mesmo inexistentes. Compro-
missos e dialogos estdo sujeitos, claro, as mediagdes inconstantes de momentos
historicos especificos. As didsporas e a Africa tém servido como significantes
uma para a outra, estando suscetiveis a manipulacdo estratégica e sujeitas as
construgdes mutaveis de suas respectivas identidades, posicionalidades sociais
e economias politicas. Os compromissos e os didlogos abarcam as movimenta-
¢oes, trafico e fluxos de pessoas, as praticas culturais, os recursos produtivos, as
organiza¢bes e movimentos sociais, as ideologias e ideias, as imagens e repre-
sentagdes, incluindo o préprio significante “Africa”.

Em geral, as novas didsporas desfrutam de ligacdes mais fortes com a Afri-
ca do que as mais antigas. E, entre as mais antigas, ha diferengas de magnitu-
de entre as didsporas das Américas, da Europa e da Asia, diferengas mediadas
pelos recursos de que cada uma dispoe, pelas conexdes entre seus respectivos
paises e a Africa e pelos fluxos de novas migracdes africanas. Cada comunidade
da diaspora tem seus proprios comprometimentos com e imaginacdes sobre a
Africa. Uma parte crucial da construgdo de ligagdes diaspéricas é a produgio de
conhecimento. Como intelectuais, frequentemente estamos tio envolvidos em
transcrever as identidades da didspora quanto em inscrevé-las, na verdade, até
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mesmo em crid-las. E por isso que, para uma histéria global mais pluralista e
produtiva das diasporas africanas, a qual seja adequada ao pan-africanismo e
internacionalismo do século XXI, precisamos conceituar e construir didasporas
mais complexas. Ademais, isso também pode ser historicamente mais acurado.

Ao refletir sobre a tarefa que me propus hé cinco anos, nio tinha me dado conta
de como seria atemorizante. Tem sido muito mais dificil, mas, a0 mesmo tempo,
infinitamente mais estimulante do que eu poderia imaginar. O volume de literatu-
ra sobre o assunto, a amplitude e intensidade dos debates, o foco analitico que se
expande em tempo, espago e concep¢ao — da geografia ao género, aos discursos e
compromissos da didspora, da diasporizagio textual a diasporizacdo digital —, tém
sido surpreendentes, uma fonte de imensa agitacao e inestimavel prazer intelectual.
Quanto mais aprendo, mais perguntas tenho, e menos certeza tenho das respostas
que costumava ter. Recordo-me de minha conversa com Tade Aina, em 2002. Este
projeto o mantera ocupado pelo resto de sua vida académica, disse ele com aquela
gargalhada cativante e gaiata. Ele estava certo, e por isso sou grato, pois acredito
que as duradouras questées sobre o lugar da Africa no mundo, e do mundo na Afri-
ca, sobre as intersec¢oes de historias africanas e mundiais, permanecerao, mesmo
depois que alguns dos modismos atuais dos estudos da diaspora ja tenham passado.
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Resumo: O legado da escraviddo e a questdo de como lidar com a dor e o luto sdo
dois temas centrais deste texto que aprofunda questdes relacionadas ao memo-
rizar e problematiza aquelas atitudes dos negros norte-americanos que tendem
a reduzir a Africa a um passado — a uma terra primordial. Assim, ele questio-
na os enquadramentos analiticos dominantes que tém moldado os reencontros
com a Africa e nega, em ultima instancia, a possibilidade de reparar tamanha
violéncia e injustiga provocadas pelo trafico de escravos.

Palavras-chaves: escravidio; didspora; luto; memoria.

Time of Slavery

Absiract : The legacy of slavery and the question of how to deal with pain and mour-
ning are two central themes in this text, which delves into issues related to memori-

zing and problematizing those attitudes of black North Americans who tend to reduce
Africa to a past - to a primordial land. Thus, it questions the dominant analytical
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frameworks that have shaped the re-encounters with Africa and denies, ultimately,
the possibility of repairing such violence and injustice caused by the slave trade.

Keywords: slavery; diaspora; mourning; memory.

Para mim, a histéria ndo é um grande palco repleto de comemoragoes, ban-
das, felicitacdes, faixas, medalhas, o som de tagas brindando e sendo levan-
tadas no ar; em outras palavras, os sons de vitoria. Para mim, a histéria nao
era somente o passado: era o passado e também era o presente. Nio me
importei com minha derrota, s6 me importei com ela durar tanto tempo.
Eu ndo vi o futuro, e talvez seja assim que deva ser. (Jamaica Kincaid, The
Autobiography of My Mother)

A escraviddo aqui é um fantasma, tanto o passado quanto a presenca viva; e
o problema das representagdes historicas ¢ como representar esse fantasma.
(Michel-Rolph Trouillot, Silencing the Past)

Em uma placa memorial colocada préximo a entrada do patio do Elmina
Castle, lé-se: “Na memoria eterna da angustia de nossos ancestrais. Que aqueles
que morreram descansem em paz. Que aqueles que retornam encontrem suas
raizes. Que a humanidade nunca mais cometa tal injustica contra a humanida-
de. Nos, os vivos, juramos defender isso”. Como a placa sugere, para acertar as
contas da nossa responsabilidade com os mortos, sdo necessarias nao apenas
nossas lembrangas, mas também a promessa de renegar a injusti¢a que permi-
tiu que esse crime contra a humanidade ocorresse. Parece que nossas vidas, e
mesmo as dos mortos, depende de tais atos de recordagio. No entanto, a melhor
forma de lembrar os mortos e representar o passado é uma questio repleta de
dificuldades, se ndo uma questio em disputa total.

A dificuldade colocada pela placa de injungdo a fim de re-lembrar, é tanto
a fé que ela evidencia nas capacidades reparadoras da memoria, quanto a con-
fianga que ela trai na distingao fundadora ou na ruptura entre o antes e o ago-
ra, pois a distingdo entre o passado e o presente naufraga na intermindvel dor
engendrada pela escravidao e suas consequéncias. Como podemos entender o
luto [mourning] quando o evento ainda tem que terminar? Quando as feridas
ndo apenas perduram, mas sio também infligidas de novo? E possivel lamen-
tar [mourn] o que ainda ndo parou de acontecer? O ponto aqui nao ¢ negar a
abolicdo da escravidio ou afirmar a identidade ou a continuidade do racismo
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ao longo do curso dos séculos, mas considerar a natureza constitutiva da perda
na formacao da diaspora africana e o papel da dor do luto [grief] na identifica-
¢do transatlantica, especialmente a luz da ordem da placa de que aqueles que
retornam encontrem suas raizes, que so perde para o desejo de que os mortos
descansem em paz.

Eu tento lidar com essas questdes examinando o papel do turismo enquanto
um veiculo de memdria, especificamente performances turisticas nos Cape Co-
ast Castle e Elmina Castle, em Gana, e na La Maison de Esclaves, na Ilha de Go-
rée, em Senegal, e os modos em que as identificagdes e os anseios dos turistas,
as formulas do turismo de raizes [roots tourism] e as necessidades econdmicas
dos Estados africanos moldam, afetam e influenciam nosso entendimento da
escraviddo e, em conjunto, produzem uma memoria coletiva do passado*.

Como a placa insinua, recordar os mortos ¢ remendar linhas rompidas de
descendéncia e filiagdo. Nesse sentido, a lembranga estd envolvida com recla-
mar o passado, apaziguar os ancestrais e recuperar as origens dos descendentes
dessa dispersao. Lembrar a escravidao é imaginar o passado como a “fabrica de
nossas proprias experiéncias’, agarrando-o como se fosse “a chave para a nossa
identidade” (Michaels, 1999: 188). E o retorno tardio do turista afro-americano
esta repleto dessas questdes. A fixacdo nas raizes revela a centralidade da iden-
tidade ndo apenas para as transagdes turisticas, mas também na encenagio do
encontro com o passado. Identificacdo e enlutamento [bereavement] estao inex-
tricavelmente ligados nessa instancia: uma vez que as raizes que somos enco-
rajados a recuperar pressupdem a ruptura do trafico transatlantico de escravos,
a alienacdo natal e a auséncia de parentesco provocada pela escravizacdo. Em
outras palavras, as questdes de perda e a nossa identificacdo com os mortos sio
centrais para os trabalhos de luto e de imaginagao politica da didspora africana
(Freud, 1995; Abraham e Torok, 1994). E, por essa razio, a dor do luto [grief] é
um termo central no vocabulario politico da diaspora.

Olhando para uma gama de praticas - a troca de cartas de boas-vindas e
retorno, o papel do Estado na fabricacio de uma memoria comum da escra-
vidao, as performances turisticas e as peregrinagdes de turistas afro-america-
nos de classe média -, me propus a explorar o tempo da escravidio, ou seja, a

4 Em uma reunido realizada em Acra, Gana, em abril de 1995, a Organizagdo Mundial do Turismo e a
UNESCO redigiram uma declaragdo para “promover o desenvolvimento econémico e humano e rea-
bilitar, restaurar e promover a heranga tangivel e intangivel transmitida pelo trafico de escravos para
fins de turismo cultural, destacando, assim, a natureza comum do trafico de escravos em termos de
Africa, Europa, Américas e Caribe” (UNESCO, WTO-UNESCO Cultural Tourism Programme, The Accra
Declaration, Paris, UNESCO, 1995).
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relagdo entre o passado e o presente, o horizonte de perda, o legado existente
da escravidao, as antinomias de reden¢ao (um principio salvador que nos aju-
dard a superar a ferida [injury] da escravidao e a longa histdria de derrota) e a
irreparabilidade. Ao considerar o tempo da escraviddo, pretendo perturbar as
narrativas redentoras elaboradas pelo Estado em sua orquestragéo do luto, as
promessas de filiagdo ofertadas por comerciantes mesquinhos e as fantasias de
origem encenadas nesses locais de escravos [slave sites]. O “tempo da escravi-
dao” também nega a intuicdo do senso comum em torno do tempo como con-
tinuidade ou progressao, antes e agora coexistem; somos contemporaneos com
0s mortos.

Um componente central da UNESCO e do Programa de Turismo Cultural
em Rotas de Escravos da Organizagdo Mundial de Turismo é o desenvolvimento
de “turismo de raizes”, ou seja, produtos turisticos e excursdes orientadas para
norte-americanos em busca de suas raizes. O que preocupa aqui sio os tipos
de identificagdo facilitados e o grau em que sido determinados pela localizacio
nacional e o imagindrio politico dos turistas afro-americanos, a estratégia de
desenvolvimento dos Estados africanos e a encenagio dessas excursdes turisti-
cas como o retorno dos exilados e dos deslocados. Embora nao seja implausivel
nem forgado descrevé-los na didspora como exilados ou criangas alienadas’, eu
questiono a suficiéncia ou adequagdo do “retorno” como modo de descrever
essa jornada transatlantica, a que alguns chegaram ao ponto de apelidar de “re-

»6

verse Middle Passage™, e a natureza desse encontro com o passado. Até que
ponto a viagem do “estrangeiro nativo” [ “native stranger”] (Harris, 1992) pode
ser chamada de retorno? Como se pode voltar a um lugar que nunca viu? E o re-
torno, entdo, uma figura que substitui uma linguagem mais adequada do anseio
e da alienagdo e que contradiz a diferenca inegavel e definitiva na medida em
que tenta consertar o irrepardvel?

Se o Pan-Africanismo foi animado pelo desejo por uma “unidade de sen-
timento e acdo” entre a Africa e didspora, por um retorno a terra ancestral,
por uma nostalgia permanente e por anseios ndo atendidos e talvez irrealiza-
veis de solidariedade em todo o mundo negro [black world], entdo esse dese-
jo foi engendrado pelo cativeiro, deportagdo e morte (Drake, 1982). A perda
fixa nosso olhar no passado, determina o presente e talvez até mesmo ofusque

uma visdo do futuro. W. E. B. Du Bois descreveu esse horizonte bloqueado de

5 No original, “estranged’, que diz respeito a uma condigao de alienagao familiar, isto ¢, ndo ter mais rela-
¢oes familiares [N.T.].

6 O termo “Middle Passage” se refere a travessia que envolvia a Africa, a Europa e as Américas por meio do
Oceano Atlantico e que era suportada pelos escravizados [N.T].
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possibilidade e momento duradouro de ferida como crepusculo. Isso ¢, como
Jamaica Kincaid escreveu, “a hora... quando tudo que vocé perdeu estd mais
pesado em sua mente; sua mae, se vocé a perdeu; sua casa, se vocé a perdeu, as
vozes das pessoas que poderiam ter te amado, ou quem vocé apenas desejou
que tivesse te amado... Esses sentimentos de anseio e perda sio mais pesados
sob essa luz”. Esse creptisculo ocorre hd quatrocentos anos. Se esse passado
ndo passa, é porque o futuro, o almejado, ainda ndo é alcancavel. Esse dilema
e essa ansia tém séculos de idade.

O anseio e a perda figuram no centro das estratégias do turismo de raizes - a
perda de suas origens, nomes africanos auténticos, progenitores, terras ances-
trais, tudo atua como impeto para visitar, comprar e gastar. O turismo sacia o
anseio, explora a perda e oferece uma cura ao permitir engajamentos catarticos
e chorosos com a era do trifico de escravos. Como a brochura para Elmina e
Cape Coast Castles afirma: “Destacam-se entre esses as reencenacdes dos hor-
rores do tréfico de escravos, bem como um retrato solene e tocante da jornada
final dos africanos enquanto eles caminhavam pelas masmorras infernais em
diregdo aos navios que os aguardavam e os transportaram para as Américas”.

No entanto, o que isso prenuncia para nossa relagao com o passado quando
a atrocidade se torna uma mercadoria para consumo transnacional, e essa his-
toria de derrota passa a ser narrada como uma histéria de progresso e triunfo?
Se a recriagdo de cenas de cativeiro e escravizacdo elimina a distingdo entre
sensacionalismo e testemunho, arrisca a sobriedade pelo espetaculo e obstrui
a violéncia que eles pretendem, se propdem representar; eles também criam
uma memdria do que nio se testemunhou. A reconstitui¢cdo do evento do cati-
veiro forja uma memoria duradoura, visceral e pessoal do inimaginavel. Esses
encontros fabricados e tardios com a escraviddo permitem uma revisitacdo do
passado apenas fugazmente visivel na contemporaneidade descarada da Africa,
recuperando as origens no contexto das transagoes e trocas comerciais e expe-
rimentando a maravilha e as boas-vindas tornadas possiveis pelas narrativas
de retorno. No contexto desse encontro com a morte, muito se torna visivel: a
continua crise da vida negra na era pos direitos civis, a hipoteca social da dor
do luto’ e 0 enlutamento [bereavement] como uma resposta aos limites e falhas
da transformagao politica.

7 No original, “social foreclosure”. “Foreclosure” é uma execugdo hipotecaria na legislaciao dos Estados
Unidos, que envolve a tomada de uma propriedade em fungao da inadimpléncia de um empréstimo. No
contexto do ensaio, o sentido parece estar relacionado a apropriagdo da dor da populagio negra para fins
comerciais, sempre em débito no pos-aboli¢ao [N.T.].
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Encontro Um

Uma placa colocada na entrada da area cercada ao redor do Elmina Castle
avisa que ninguém ¢ permitido naquela area, exceto turistas. Um grupo de me-
ninos adolescentes esta reunido na entrada em um desafio 6bvio a essa prescri-
¢do. Enquanto eu subo o caminho lamacento para a entrada do castelo, eles me
cumprimentam: “Irma!”, “Uma s6 Africa!” [“One Africa!”], “A escraviddo nos
separou!”. Cada um daqueles garotos me pede para ser sua amiga de correspon-
déncia enquanto me entrega uma carta rabiscada nas paginas amassadas de
um caderno escolar. As cartas sdo juras de que somos uma familia. Cada uma
comeca com a saudagio: “Querida irma” ou “Amada irma”. Apesar de saber que
o0 amor prometido ¢ alimentado pela fome, modulado pela inveja e desconfian-
ca e precipitado pelas relagdes desiguais entre nds, sou atraida pela sedugao da
devogio filial oferecida por esses amoristas® em formagdo. Por um momento,
esses meninos e eu somos partes da mesma ninhada, amigos e parentes de uma
mesma casa e nao prostitutas e clientes.

“Amada irm&” habilmente contorna e negocia acusagdes de amor e trai¢io. As
cartas dos meninos sio itens de estoque nos circuitos locais do turismo de raizes. O
modo artesanal de produgdo e a narrativa rigidamente elaborada sobre escravidao,
separaco e deslocamento recontada nessas epistolas nao falham em seu apelo.

A carta de Kwesi inicia com:

Por favor, me escreva. Somos uma s6 Africa, o que simples [sic] significa
que somos 0 mesmo povo e eu sei que ¢é por causa do tréfico de escravos
que vocé saiu daqui para os EUA e quero que saiba que vocé é minha irma e
eu sou seu irmio de acordo com a histdria de nossos ancestrais e a Africa é
nossa patria-mde, entio vocé é bem-vinda de volta em casa (Akwaaba) por
favor, vamos nos manter em contato por cartas para que possamos aprender
um sobre o outro e nos conhecermos bem como irmao e irma. Compartilhe
minhas saudagdes com meus outros irmaos e irmas da América. Obrigado.
Paz e amor para vocé irma mais velha.

A carta de Isaac é curta. Em trés linhas, ele afirma o bdsico: sua nota na es-
cola, sua necessidade de lapis e papel e a minha condicdo de 6rfa. Termina com
uma adverténcia para que eu aprenda a minha histéria ou arrisco nao saber
quem eu realmente sou: “Por causa do trafico de escravos vocé perde sua mie,
se vocé conhece sua historia, sabe de onde vem”

8  Pessoas devotas ao amor e que escrevem a respeito dele [N.T.].
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Francis Mensah escreve:

Nio se esqueca de me escrever porque somos uma s Africa o que simples
[sic] significa que somos o mesmo povo, mas s6 por causa do trafico de es-
cravos esse é 0 motivo de vocé perder sua patria-mae para outro pais e essa
¢ a hora de aprendermos um com o outro e nos entendermos como irméaos
e irmds e que aqueles que morrem no caminho para a América voltem para
suas patrias e sempre me lembro de todos os meus irmaos e irmés da Africa
em minhas oragoes e que Deus abengoe vocé para viver uma vida longa e
prospera e espero que vocé nunca esqueca de escrever para seu irmao de
Africa e vocé sabe que é muito doloroso que eles negociem nossos ancestrais
como escravos e eu ficava muito triste sempre que lia a historia do trafico
de escravos.

A agitacdo de sentengas declarativas nessas sentengas galopantes, a falta de
pausa ou cesura, sem tempo nem para recuperar o folego, inadvertidamente ex-
pressam a presenca duradoura da escraviddo. Eu perco minha mée de novo e de
novo e de novo, ndo no passado, mas hoje. Kwesi, Isaac, Francis e eu existimos
no doloroso presente do trafico de escravos. Essas cartas forjadas e formuladas
exploram anseios que reluto admitir, pois eu preferiria nio reconhecer que a
linguagem dos parentes ainda tem algum apelo. “Querida irma” perfura a ar-
madura do meu ceticismo que, como uma crosta cobrindo uma ferida, é menos
um sinal de recuperagdo do que uma barreira contra o estado ainda pulsante do
ferimento [injury].

Sem essa defesa, fico exposta e vulneravel, uma mulher ingénua em uma
missao impossivel: a busca por parentes mortos e esquecidos. E esses garotos
puberes barganhando canetas e merrecas sao a ponte pela qual eu viajaria para
o meu passado. Em sua luta urgente por pequenos trocados, imagino a Etiépia
estendendo a méo. Na prosa cliché e roubada de suas cartas, vejo minha re-
dengdo. Uso o titulo de irma mais velha com orgulho, apesar de saber que os
termos de carinho e afilia¢io sao parte integrante da lingua franca do trafico.
Eu luto comigo mesma em uma batalha entre o desejo e o discernimento. A es-
craviddo negava ao cativo todas as reivindicagdes de parentesco e comunidade;
essa perda de afiliagdo natal e a dor duradoura dos ancestrais que permanecem
andnimos ainda assombram os descendentes dos escravizados. “Querida irma”
estende a promessa de afiliacdes restauradas, mas é um placebo, uma cura fin-
gida para uma ferida irreparavel. Em Elmina, irma e irmao sao uma espécie de
moeda e, como tal, esses carinhos circulam promiscuamente. Esses adolescen-
tes desalinhados, com os bolsos cheios de sonhos de retorno e promessas de
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pertencimento, brincam com minhas ansias; seus presentes fugazes e evanes-
centes de irmandade me ferem profundamente.

Encontros tardios. A jornada para “casa’ é sempre uma viagem de volta, ou
seja, de volta no tempo, j& que a identificagio com a Africa como local origina-
rio se da por meio da experiéncia da escravizagao. E, acima de tudo, ¢ um retor-
no tardio. Chegou-se tarde demais para recuperar uma identidade auténtica ou
estabelecer parentesco com um lugar ou pessoas. Em ultima andlise, esses en-
contros ou viagens ocorrem tarde demais, muito tempo depois do evento, para
serem considerados um retorno. Resumindo, voltar para casa ndo é possivel.
Tampouco se trata de um encontro com a Africa em sua contemporaneidade; o
presente ¢ eclipsado por um momento anterior — o evento do cativeiro e a expe-
riéncia da escravizagio nas Américas. E o encontro daqueles que vieram depois

“daquele evento” — a Middle Passage e a escraviddo. Mais importante, esse atraso
pode ser considerado uma caracteristica essencial do diaspérico em que, como
James Clifford nota, as didsporas geralmente pressupdem “um tabu constitutivo
sobre o retorno”, de modo que a pétria é aquilo que sempre jé estd perdido. E
essa perda que sublinha a impossibilidade de retorno e o inevitavel atraso des-
ses encontros. E interessante notar que os residentes de Cape Coast e Elmina
também invocam a nogéo de atraso para descrever o encontro afro-americano
com a Africa. Frequentemente, os afro-americanos sdo identificados em fanti®
como asika fo amba ntem - os ricos que chegaram tarde demais, se tivessem
estado aqui antes, ndo sabemos o que teriam feito.*

Essencialmente, esses encontros tardios iluminam as temporalidades dispa-
res da falta de liberdade. O encontro com a anterioridade aparentemente remo-
ta do passado — a escraviddo e o trafico transatlantico de escravos — fornece um
veiculo para articular as promessas desfiguradas do presente, isto ¢, igualdade,

9  Fanti é uma das linguas africanas faladas em Gana [N. T.].

10 Essa frase também sugere que os novos ricos exibem ostensivamente sua riqueza.

11 Homi Bhabha descreve as dimensdes do presente disjuntivo como a encenagéo de um passado “cujo
valor iterativo é como um sinal que reinscreve as ‘licdes do passado’ na propria textualidade do presente’,
a reiteragdo e reencenagao desses encontros e o papel do trauma na produgao da identidade diaspdrica.
Ele observa que para as minorias, migrantes e outras identidades politicas emergentes, a “passagem pela
modernidade produz essa forma de repetigao — o passado como projetivo. O lapso de tempo da moder-
nidade pds-colonial avanga, apagando o passado complacente amarrado ao mito do progresso, ordenado
em binarismos de sua légica cultural: passado/presente, dentro/fora. Esse avango ndo ¢ teleoldgico nem
é um deslizamento sem fim. E fungdo do lapso desacelerar o tempo linear e progressivo da modernidade
para revelar seu “gesto’, seus tempos, “as pausas e tensdes de toda a performance”.. Essa desacelera-
Gao, ou lapso, impele o “passado’, projeta-o, da aos seus simbolos “mortos” a vida circulatéria do “signo”
do presente, da passagem, a aceleragdo do cotidiano”. (BHABHA, H. “Race’, Time and the Revision of
Modernity. In: _____. The Location of Culture. New York, Routledge, 1994, p. 247, 253-254.)
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liberdade de discriminagao, aboligao dos emblemas da escravidao e assim por
diante. Em suma, o que fica claro é que o passado ndo é remoto nem distante e
que a Africa é vista, se é que é vista, por meio do olhar para tras ou retrospecti-
vo. Por essas razdes, é crucial considerar a questdo da dor do luto [grief], visto
que ela afeta a imaginacdo politica da didspora, o interrogatério da identidade
nacional dos Estados Unidos e a elabora¢do de contranarrativas historicas. Em
outras palavras, para que fim o fantasma da escravidao é invocado?

O que esta em jogo aqui é mais do que expor o artificio das barricadas histo-
ricas ou a fragilidade de marcadores temporais como o passado e o presente. Ao
agarrar-se ao passado, ilumina-se as promessas quebradas e os contratos viola-
dos do presente. A disjun¢io entre o que David Scott descreveu como “aquele
evento” e ‘essa memoria’, além de compreender uma dimensio essencial de
atraso, levanta uma série de questdes sobre o uso e a relevancia do passado, a
valéncia politica e ética da memoria coletiva e a rela¢do entre a responsabilida-
de histdrica e a crise contemporanea, seja entendida em termos de apego nio-
-masoquista ao passado, de intransigéncia do racismo ou do legado intratavel e
duradouro da escraviddo (Scott, 1991). Em outras palavras, a Africa como uma
terra atavica, bem como o carater e as consequéncias de uma identificacio com
a Africa, é mediada por meio da experiéncia da escravizagio e, talvez, ainda
mais importante, por meio de um olhar para tras na historia dos Estados Uni-
dos também. Ou seja, a identificagio com a Africa é sempre j& depois da ruptura.

Somado a isso esta a questdo de saber se a Africa serve apenas como um espe-
lho que refrata a imagem dos Estados Unidos, permitindo, assim, ao “retornado”
explorar questdes de lar [home] e identidade com uma medida de distancia con-
templativa. Certamente, isso ndo é surpreendente quando levamos em conta a
maneira como a escravidio e a Africa funcionam como “os pontos de referéncia
geradores e constitutivos” em narrativas continuistas da histéria afro-americana
e da sobrevivéncia cultural (Ibid.: 262). Por isso, é importante desagregar a Africa
e a escravidao para apreender as maneiras em que se juntam.

A viagem ao Elmina Castle, Ouidah ou Ilha de Gorée é, antes de mais nada,
uma forma de comemorar a escraviddo em seu suposto local de origem, embo-
ra se pudesse facilmente viajar para Portugal ou visitar o Vaticano. O paradoxo
aqui é que o titulo para casa e parentesco emerge apenas ap6s o deslocamento
e morte da Middle Passage e a morte social da escravizagdo; em suma, é uma
resposta a quebra da separagdo. O parentesco é precioso em virtude de sua dis-
solucdo, e o “parentesco ferido” [“wounded kinship”] define a diaspora (Glis-
sant, 1989; Mackey, 1986). A visao imaculada e idealizada do lar [home] e dos
parentes [kin] é ainda mais estimada como consequéncia de sua desintegragdo
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[defilement]. E, dessa forma, nio diferente da virgindade, a qual Faulkner ob-
servou: “deve depender de sua perda, de sua auséncia, para ter existido”

A dissolugdo do eu [self] ou alienagdo da terra ancestral necessariamente
precede “a conquista de uma identidade plena, restaurada e auténtica” ofereci-
da pelo retorno. Ou seja, a escravizagdo medeia fundamentalmente essa iden-
tificacio diaspérica com a Africa e acentua o que Kobena Mercer descreveu
como o constituinte essencial da identidade diaspdrica — “a ruptura entre mim
e minhas origens”. No entanto, se essa ruptura engendra a identidade diaspdrica,
entdo a busca por raizes pode apenas exacerbar a sensa¢do de ser estranho, in-
tensificar a consciéncia exilica e confirmar a impossibilidade de reversdo (Glis-
sant, 1989). A falta de uma identidade auténtica e a tao esperada reunido com a
Africa agravam a crise daqueles sem lar.

As formas complexas e ambivalentes de identificacido e desidentificagdo
com a Africa e os Estados Unidos facilitadas nessas excursdes sugerem uma
ansiedade em relacdo ao lar [home], isto é, um medo de que ser um estranho
em uma terra estranha [strange land] possa ser uma condigao inveterada em
solo nativo e terra ancestral. No final das contas, essas peregrinacdes podem
ser menos sobre a busca ou recuperagdo do lar do que expressdes das contra-
riedades do lar. Deixe me esclarecer que minha intengao aqui nio é reinscrever
um relato racialista da didspora, posicionar a Africa como terra primordial
[primordial land], sugerir que a identidade diaspérica é melhor explicada ao
longo do eixo singular de recuperagéo, ou cair no que Gerald Early descreve
como a “admiragdo confusa” [ ‘confused wonder”] dos negros americanos em
face das coisas africanas, mas interrogar o enquadramento dominante desse
encontro com o passado e elucidar seu carater controverso (Early, 1994).

Como David Scott sugere, os tipos de questdes que precisam ser feitas sobre
o lugar da Africa no discurso cultural e politico da didspora ndo necessitam
fazer qualquer reivindicagio sobre “o status ontologico final da Africa e da es-
cravidao no presente das culturas do Novo Mundo”. Assim, a tarefa importante
aqui ndo ¢ afirmar a genuinidade ou falsidade dessas afirmagdes, estabelecer a
presenca verificdvel da Africa na didspora, ou refutar essa conexdo insistindo
que nenhuma relagdo essencial existe, seja porque a Africa é um significante
vazio ou a raca é uma base espuiria para a identidade. Em vez disso, Scott nos
encoraja a considerar “os modos como a Africa e a escraviddo sdo empregados
(...) na construgio narrativa das relagdes entre passados, presentes e futuros [e]
o trabalho retérico ou ideoldgico que sdo feitos para performar” (Scott, 1991).

A ponte entre a Africa e as Américas é articulada negativamente em ter-
mos de separagio, dos mortos nio lembrados e o status de segunda classe dos
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afro-americanos nos Estados Unidos. Ou, como observa Toni Morrison, “é cons-
truida para nds por assumirmos responsabilidade por pessoas pelas quais ninguém
jamais assumiu responsabilidade” O lugar que a Africa mantém na imaginagao po-
litica e historica ¢ complicado, uma vez que a origem ¢é figurada como perda e a his-
toria do devir de alguém é uma morte predita. Mais importante, fabular narrativas
de continuidade estd emaranhada a uma critica do presente, pois esses encontros
reenquadram a histéria do trafico do ponto de vista da didspora norte-americana e
refletem criticamente sobre o significado da identidade nacional dos Estados Uni-
dos. Ou seja, a construgao ideoldgica do passado é guiada pelos interesses politicos
atuais da didspora; na verdade, as desfiguragdes inevitaveis do presente articulam
o significado de uma identidade diaspdrica e nacional dos Estados Unidos. O pas-
sado chamado Africa nessas narrativas ¢ muito mais uma histéria do presente. O
passado interrompe o presente nao em virtude da afinidade cultural ou do status
da Africa como “origem cultural auténtica da didspora’, mas por causa do legado
existente desse cativeiro e deslocamento” (Scott, 1991: 277).

O que se torna aparente, apesar da proclamada unanimidade dos ancestrais
e seus descendentes no pronunciamento comum “Vocé esta de volta”, é a ambi-
valéncia da identificagio com a Africa forjada nesses encontros. Afinal, a origem
identificada é o local da ruptura e, ironicamente, os fortes e castelos construidos
pelos europeus chegam a se aproximar do lar. A perda predomina nesse local
imaginario de origem, pois a génese da didspora se localiza nessa deportagao
comercial. Esse lar ndo familiar [unhomely home] sugere que esse estado de
exilio e estranhamento pode muito bem ser inescapavel (Freud, 1995 [1917]).
Nem uma identidade africana é facilmente reclamada, uma vez que é provavel
que alguém seja chamado de obroni, que significa “estrangeiro” ou “branco’, na
medida em que “irma” e essas saudacdes realizam, na realidade, uma estranha
igualdade como designagdes de relagdes de troca, marcadores de estrangeirice
e incentivos para comprar. Enquanto lembrar a “angustia dos ancestrais” é um
aspecto central da peregrinagdo a esses monumentos do trafico transatlantico, a
recursdo também é informada pelos imperativos e anseios do presente. Ou seja,
a expropriagdo é em si uma heran¢a que nos amarra “aquele evento”. Sujeigdo
racial, encarceramento, empobrecimento e cidadania de segunda classe: este é o
legado da escravidao que ainda nos assombra™. A duragdo da ferida e o carater
aparentemente intratavel de nossa derrota explicam a presenca viva da escravi-
dao e também a reparagio oferecida pelo turismo.

12 Issondo é para sugerir que o racismo seja imutdvel, mas para enfatizar a intransigéncia do racismo e o fato
de que a condigao de uma pessoa ainda ¢ definida em grande parte por sua participagio no grupo sujeito.
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Uma reverse Middle Passage? Na Porta do Nao Retorno [Door of No Return] —
a passagem da masmorra para o navio negreiro — o guia turistico declara: “Nao
¢ realmente a Porta do Nao Retorno porque agora vocé esta de volta!”. Essas
palavras transformam o turista em um cativo triunfante e em um descendente
que retorna. Essa proclamagao, regularmente emitida na saida final ¢ o ultimo
momento de convergéncia entre o passado e o presente e revela o dilema do luto
[mourning] tanto como um reconhecimento da perda quanto como substitui-
¢ao do objeto perdido por meio da identificagao.

O retorno é uma fantasia de origens; esta na classe de fantasias que Jean
Laplanche e J. B. Pontalis descrevem como primordiais. Semelhante aos mitos
coletivos, tais fantasias “fornecem uma representagio e solugao para tudo o que
constitui um grande enigma para a crian¢a” e “dramatizam o momento primor-
dial ou o ponto original de partida de uma histéria. Na ‘cena primaria; é a ori-
gem do sujeito que é representado” (Laplanche e Pontalis, 1973: 332).

Claramente, a cena primaria que explica a origem do assunto é o evento do
cativeiro e da escravizagdo; portanto, os locais de retorno sio as masmorras,
barracdes [barracoons) e as casas de escravos da costa oeste da Africa. A jorna-
da pelas masmorras é uma espécie de viagem no tempo que transporta o turista
ao passado. Ndo apenas essas fantasias tém origens complicadas e mistas, mas
sua representacdo nao é menos problematica; para a identifica¢io das origens, o
drama do retorno e a encenagdo da recuperagio sio permeados pela conscién-
cia da impossibilidade e da necessidade de reparar o irreparavel.

No portal que simbolizava a finalidade da partida e a impossibilidade de
reversio, as tensdes que residem no luto pelos mortos sio mais intensamente
vividas. O luto [mourning] é uma expressao de perda que nos amarra aos mor-
tos e rompe essa conexao ou que supera a perda assumindo o lugar dos mortos.
Os excessos de empatia nos levam a confundir nosso retorno com o dos cativos.
Na medida em que os enlutados [bereaved] tentam compreender esse espaco da
morte colocando-se na posi¢do do cativo, a perda é atenuada em vez de aborda-
da, e a presenca fantasma dos que partiram e dos mortos é eclipsada por nosso
cativeiro simulado.

“Vocé esta de volta!” Somos encorajados a nos ver como os receptaculos para
o retorno do cativo; estamos no lugar do ancestral. Testemunhamos imagina-
tivamente os crimes do passado e choramos por aqueles que foram vitimados
— os escravizados, os devastados e os massacrados. E a assimilagdo obliterante
da empatia nos permite chorar por n6s mesmos também. Ao nos lembrarmos
daqueles ancestrais mantidos nas masmorras, ndo podemos deixar de pen-
sar em nossas proprias vidas desonradas e desvalorizadas e as aspiragdes nao
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realizadas e as promessas quebradas de aboli¢do, reconstrugdo® e 0 movimento
dos direitos civis. A intransigéncia de nosso status aparentemente eterno de se-
gunda classe nos impele a recorrer a histdrias de origem, narrativas explicativas
inabalaveis e locais de injuria [sites of injury] — a terra onde nosso sangue foi
derramado - como se algum ingrediente essencial de nds mesmos pudesse ser
recuperado nos castelos e fortes que ponteiam a costa ocidental da Africa, como
se a localizagdo da ferida fosse a cura, ou como se o peso das geragdes mortas
pudesse sozinho garantir o nosso progresso.

Ik

Ironicamente, a declaracdo “Vocé esta de volta!” enfraquece a propria vio-
léncia que esses memoriais trabalham assiduamente para apresentar ao alegar
que a excursdo do turista é o retorno do ancestral. Diante disso, o que a via-
gem de volta pressagia para o presente? O que é surpreendente é que, apesar
da énfase colocada na lembranca e no retorno, essas cerimdnias sio realmente
incapazes de articular de qualquer forma decisiva, a nio ser a recuperacio de
uma identidade verdadeira, o que lembrar produz. Enquanto a viagem de volta
¢ o veiculo de remédio, recuperacio e autoavaliagdo, a questdo implicita é o que
exatamente é o trabalho regressivo atualizado pela lembranca. Nao é a abjecdo
espetacular da escraviddo reproduzida em representagées faceis dos horrores
do trafico de escravos? A que fins servem essas representagdes, além de reme-
diar as falhas da memoria por meio da dramatica reconstituigdo do cativeiro e
da incorporagdo dos mortos? O aspecto mais perturbador dessas reconstitui-
¢oes ¢ a sugestao de que a ruptura da Middle Passage nao é nem irreparavel nem
irrevogavel, mas sim contornada pelo turista que atua como receptaculo para o
ancestral. Em suma, o cativo encontra sua redengéo no turista.

A celebragao do retorno, na verdade, ameaga minar o trabalho de luto [mour-
ning] “ao simular uma condi¢ao de integridade”, em vez de cuidar da ruina e dos
destrogos da escravidido e ao declarar que os deportados de fato retornaram
por meio de seus descendentes (Santner, 1992: 144). No calabougo, a historia
do declinio é narrada como uma histéria do progresso. A facilidade com que o

“maior crime contra a humanidade” é invocado e instantaneamente eclipsado
pela celebragdo do retorno daqueles descendentes da Passagem do Meio su-
geriria que, em ultima instancia, a linguagem do retorno age para repudiar a

13 Reconstrugio - escrito propositalmente em letras mintsculas por Hartman - é o periodo iniciado apds
o fim da Guerra Civil nos Estados Unidos, em 1965, caracterizado por tentativas de reconstruir o pais no
pos-guerra e de integrar os ex-escravos e seus descendentes [N.T.].
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proépria violéncia a que supostamente dd voz e insinua que as perturbagdes do
trafico de escravos podem ser reparadas*.

Encontro Dois

Em La Maison des Esclaves, na Ilha de Gorée, me juntei a um grupo de tu-
ristas afro-americanos de Miami, composto em sua maioria por professores e
enfermeiras aposentados. O curador da casa de escravos, Sr. Boubacar N'Diaye,
atento aos anseios dos turistas afro-americanos, conta uma histéria da escravi-
ddo destinada a remediar feridas e confirmar a excepcionalidade afro-america-
na. Ao narrar a histéria do trafico de escravos, N'Diaye descreve os capturados e
levados para as Américas como as pessoas mais bonitas da Africa e, como prova
disso, aponta o fisico superior do atleta afro-americano. Para nds, ele encena
uma ac¢do de se juntar ao grupo, como se tivesse acabado de decidir se juntar a
nos por causa da auspiciosidade do nosso retorno, e promete que serd um tour
especial porque voltamos para casa. Essa espontaneidade encenada aparente-
mente ndo é necessaria para turistas europeus, apesar de suas afirmagoes no
sentido contrario, todos os passeios sdo iguais, exceto pelos notaveis siléncios
em torno do racismo e a falha em compartilhar sua critica & participacdo da
Igreja no trafico de escravos ou comparar o trafico de escravos com o Holo-
causto quando guia europeus pela casa de escravos. O apelo especial voltado
para afro-americanos dota cada observa¢ao com gravidade desmedida, consa-
gra cada objeto, requer ajudantes adicionais para escoltar aqueles que choram
para fora da masmorra das criancas e para a Porta do Nao Retorno e, em tltima
analise, lanca N’Diaye nao apenas como o guardiao da memoria, mas também
como escravo original. Um enorme retrato dele vestindo uma tanga, algemado
e escarranchado na Porta do Nao Retorno esta pendurado na loja do museu.

O passeio pela casa de escravos é extremamente rapido para permitir que
grandes grupos entrem e saiam em vinte a trinta minutos. Além da colegdo
impar de detalhes e anedotas, poucas informagdes histéricas sao fornecidas no
passeio. Levar os visitantes negros a derramar lagrimas parece ser seu principal
objetivo. O passeio comega das criangas. Ao entrar na masmorra das criangas,
algumas mulheres comecam a chorar. Estou surpresa, pois ndo fui capaz de
derramar uma tnica lagrima; além disso, esse tour fajuto e sensacionalista inci-
ta minha raiva, que parece a unica emoc¢io que posso expressar com facilidade.
Ainda assim, observando essas mulheres, eu percebo que elas vieram aqui para

14 A Declaragio de Accra afirma que o tréfico de escravos é “a maior tragédia na histéria do homem, devido
a0 seu alcance e duragao”.
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atuar como testemunhas, prestar homenagem aqueles mantidos em cativeiro e
lamentar adequadamente aqueles descritos por Morrison como “os enterrados
sem cerimonia’, independentemente das iscas e clichés do turismo de raizes.
Elas sdo auxiliadas e indiferentes a incitagdo de N’Diaye. Minha prépria auto-
configuragio [self-fashioning] reativa como “antiturista” parece cinica, adoles-
cente e, em ultima andlise, uma falha em lidar com os emaranhados confusos
de memoria e mercantilizagdo e terror e turismo.

Nio estou tentando sugerir que essas mulheres chorosas sejam modelos
exemplares de luto, especialmente dada a facilidade com que o grupo passa das
lagrimas a um retrato sorridente em frente a Porta do Nao Retorno para uma
tarde de compras; na verdade, é muito dificil, sendo impossivel, separar o luto
[mourning] que excede o turismo da catarse contida que ele promove. No entan-
to, é importante considerar a possibilidade do luto como uma contranarrativa as
exclusdes da histdria nacional dos Estados Unidos e uma apreensio e apropria-
¢do pessoal dos recursos narrativos disponibilizados pelo turismo. Em suma,
tudo o que estou sugerindo é que as lagrimas derramadas por essas mulheres
podem ultrapassar os limites do turismo, mesmo que apenas momentaneamen-
te, e que a dor do luto [grief] pode ser uma forma de envolver criticamente o
passado, ou, pelo menos, uma que coloca a emancipagdo em crise. Como W. E.
B. Du Bois observou ha um século, o desespero foi mais agugado do que atenu-
ado pela emancipagdo. Diante dos libertos, ndo tendo encontrado liberdade na
terra prometida, pdde-se ver a “sombra de uma profunda decep¢ao”. Lagrimas
e decepc¢des criam uma abertura para a contra-historia [counterhistory], uma
histdria [story] escrita contra a narrativa do progresso. As lagrimas revelam que
o tempo da escravidao persiste nessa espera interminavel — ou seja, esperar pela
liberdade e ansiar por uma forma de desfazer o passado. As temporalidades
abrasivas e incomensuraveis do “ndo mais” e do “ainda nao” podem ser vislum-
bradas nessas lagrimas.

O luto torna visivel o objeto perdido, variavelmente definido como a terra
natal [homeland], a identidade auténtica e/ou a possibilidade de pertencimen-
to. Também se dirige a rejei¢ao da dor do luto como lamentagéo e a repressao
da escraviddo na memdria nacional. Certamente, o uso da palavra perda so-
brecarrega a complexidade do evento e suas consequéncias e corre o risco de
impor uma narrativa muito clara de continuidade entre aquele evento e essa
condicéo. No entanto, o trabalho de luto, se ndo for dedicado a estabelecer tais
conexdes, pelo menos consegue fazé-las. Na Porta do Nao Retorno, a ladainha
de cativos levados para os Estados Unidos, Haiti, Brasil, Suriname, Jamaica e
assim por diante mapeia as linhas de afiliacdo entre varias partes das Américas.
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Ao recontar a saga do cativeiro e da escravizagdo, um eixo especifico de identi-
ficagdo emerge — a cronica da escravidao cede ao terror didrio do racismo, aos
movimentos pelos direitos civis e aos elogios a um pantedo de afro-americanos,
incluindo W. E. B Du Bois, os Nicholas Brothers, Martin Luther King, Muham-
mad Ali e Angela Davis.

A respeito disso, a histéria do trafico de escravos e a narrativa da didspora
contada nesses locais privilegiam a localizacdo social e a experiéncia histori-
ca dos negros nos Estados Unidos. Cativeiro, comportamento, escravidao, Jim
Crow e uma tdo esperada integracio e igualdade — essa narrativa é reforcada
pelas estratégias de desenvolvimento dos Estados africanos, os incentivos do
Ministério do Turismo, as diretivas da USAID® e a acuidade dos pequenos co-
merciantes. [ronicamente, como resultado desses esforcos combinados, a escra-
viddo mais uma vez se torna uma histdria distintamente americana, com uma
breve mengéo aos africanos “traidores’, mas com pouca referéncia ao impacto
da escraviddo na Africa ou nas regides agora conhecidas como Gana e Senegal.

Apesar dos limites do turismo de rota de escravos, nesses locais, a cronica de
expropriagdo e dominagdo, que muitas vezes é contida, localizada e rejeitada nos
Estados Unidos pela rubrica “historia negra” [ “black history”], recebe reconheci-
mento oficial, pelo menos pela UNESCO e os Estados africanos que participam
do Projeto Rota dos Escravos, como uma das “maiores tragédias humanas” As
oportunidades de testemunho e lembrancga encorajadas aqui centralizam a pre-
sen¢a marginalizada do trafico transatlantico de escravos. Na melhor das hipéte-
ses, esses locais de memoria fornecem um espago publico para lamentar [mourn],
um espaco em que a dor negra [black grief] nao é transformada em matéria de
entretenimento nacional e interesse lascivo, uma vez que nem os milhdes de vidas
perdidas no trafico transatlantico nem o legado duradouro da escraviddo foram
reconhecidos no contexto nacional dos Estados Unidos, no qual a voz ofendida é
descartada como “resmungona e chorosa” (Spillers, 1996). A rejeigao ou refutagao
do legado duradouro da escraviddo, ndo surpreendentemente, emprega a lingua-
gem do progresso e, ao fazer isso, estabelece o afastamento e a irrelevancia do
passado. Como consequéncia dessa postura, as reivindicagdes por reparacio com
base nessa historia e seu legado permanente sao desqualificadas e menosprezadas
como ridiculas ou ininteligiveis, com alguns criticos conservadores indo ao ponto
de denegrir essas reivindicagdes como atos racistas em si mesmos.

O luto, como uma expressao publica da dor [grief], insiste que o passado
ainda nao acabou; essa compulsdo de lamentar [grieve] também indica que o

15 Agéncia dos Estados Unidos para o Desenvolvimento Internacional [N.T].
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remédio liberal ainda precisa ser uma solu¢do para a dominagdo racista e a
desigualdade. A apreensao do passado é uma forma de lamentar as circunstan-
cias atuais e contrariar a desqualificagdo regular de reivindicagdes de reparagdo
como reclamacdo, inveja e uma barreira para o avango social. Portanto, dar voz
a dor do luto da diaspora é especialmente importante a luz da “discrigao extre-
ma da comunidade académica” em relagdo ao trafico de escravos e a demissdo
superficial ou abrago condescendente que s6 pode compreender essas lamen-
tacoes, ou qualquer esforco para considerar a quebra e ruptura induzida pelo
trafico de escravos, como mais um exemplo de mimetismo negro ou “o holo-
causto em blackface” (Crouch, 1989)*. Na medida em que permite ao ofendido
recontar a histéria que engendrou a degradagao da escraviddo e a constituicdo
injuriosa da negritude [blackness], o luto pode ser considerado uma pratica de
contramemoria que atende ao que foi negado e reprimido.

No entanto, o trabalho do luto tem seus perigos, e o principal deles é o des-
lizamento entre responsabilidade e assimilagdo e testemunho e incorporagao.
Podemos lamentar [mourn] aqueles que foram perdidos sem assumir e usurpar
o lugar dos mortos e ainda reconhecer que as feridas do racismo nos amarram a
esse passado? O luto acarreta necessariamente a obliteragdo do outro por meio
da identificacdo? Podemos lamentar os mortos sem nos tornarmos eles? As ce-
rimonias de turismo da rota dos escravos e a fantasia de retorno sugerem o
contrario — lembrar os mortos é assumir seu lugar. Porém, o luto néo precisa en-
volver tomar o lugar dos ancestrais ou negar a diferenca entre nds e eles com o
bastdo da identificacdo. Em outras palavras, podemos formar uma visdo eman-
cipatdria ndo baseada na recuperacio ou desvincular o luto da superacio do
passado? Enquanto a dor do luto da didspora e os anseios de retorno ameagcam
substituir a experiéncia dos capturados e escravizados por nosso proprio cati-
veiro simulado, negar a finalidade da deportagdo com nossa presenga tardia e
obscurecer a diferenca entre aquele evento e seu legado duradouro, ainda ha, no
entanto, uma necessidade de lamentar, uma necessidade aumentada pela oni-
presenca da agressdo racista, a rejeicao desse espago de luto nos Estados Unidos
e a falta de vontade de declarar a escraviddo um crime contra a humanidade.

Historia que fere. A masmorra nao oferece redencdo. Considerar nossa res-
ponsabilidade para com os mortos ndo pode salva-los. O vencedor ja venceu.
Nio é possivel desfazer o passado. Entdo, para que fim invocamos o fantasma?
Qual a utilidade de um itinerario de terror? Ele fornece pouco mais do que

16 Stanley Crouch descreve Beloved de Toni Morrison como um romance de holocausto em blackface em
Notes of a Hanging Judge (1989).
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evidencia o que ndo podemos mudar, ou reprime a incerteza e a duvida a respei-
to de milhdes perdidos e desconhecidos? O debate ainda se propaga sobre como
muitos foram transportados para as Américas, mortos nos ataques e guerras
que abasteciam o trafico, pereceram na longa jornada até a costa, cometeram
suicidio, morreram de desidratacdo durante a Middle Passage, ou foram espan-
cados ou for¢ados a trabalhar até a morte — 22 milhdes, 30 milhdes, 60 milhdes
ou mais?” Ndo ¢ suficiente saber que para cada cativo que sobreviveu a prova-
¢ao do cativeiro e ao sazonamento®, pelo menos um nao sobreviveu?

Na melhor das hipéteses, o pano de fundo dessa derrota torna visivel a
violéncia difusa e as rotinas cotidianas de dominagdo, que continuam a ca-
racterizar a vida negra, mas sao obscurecidas por sua cotidianidade. O carater
normativo do terror assegura sua invisibilidade; ele desafia a detecgao por tras
de categorias racionais como crime, pobreza e patologia. Em outras palavras, a
necessidade de sublinhar a centralidade do evento, aqui definido em termos de
cativeiro, deportagdo e morte social, ¢ um sintoma da dificuldade de representar
o “terror como usual”. A oscilagao entre antes e agora destila os tltimos quatro-
centos anos em um momento definitivo. E, a0 mesmo tempo, a narrativa ainda
em desenvolvimento de cativeiro e expropriagdo ultrapassa os parametros dis-
cretos do evento. Ao especificar a longa lista de violagdes, estamos mais perto
daliberdade ou essas ladainhas apenas confirmam o que é temido - a histdria é
um dano [injury] que ainda nio parou de acontecer?

Dada a natureza irreparavel desse evento, que Jamaica Kincaid descreve
como um erro que s6 pode ser amenizado pelo impossivel, isto é, desfazendo o
passado, serd que performar o passado é a melhor aproximagio para trabalhar
com que dispomos? Ao sofrer o passado somos mais capazes de agarrar uma
liberdade elusiva e torna-la substancial? A dor ¢ a garantia de compensagdo?
Além de contemplar a ferida [injury] ou atribuir culpa, como esse encontro com

17 As estimativas sobre o numero de africanos transportados para as Américas e perdidos em ataques,
guerras, viagens terrestres e maritimas, e assim por diante, variam entre 15 e 210 milhoes. O relatério
resumido da conferéncia da UNESCO sobre o tréfico de escravos na Africa, realizada em Port-au-Prince,
Haiti, em 1978, afirma: “Apesar dos sérios esforgos nos tltimos anos para chegar a uma conclusao com-
preensiva, diferengas na avaliagdo da extensdo global do tréfico de escravos continuam agudas (...) as
perdas da Africa durante os quatro séculos de trafico atlantico de escravos devem ser estimadas em cerca
de 210 milhées de seres humanos. De acordo com outros, o total geral de escravos transportados entre
os séculos X e XIX deve ser colocado entre 15 e 30 milhdes de pessoas” (The African Slave Trade from the
Fifteenth to the Nineteenth Century. UNESCO, Paris, 1979, pp. 212-213).

18 No original, “seasoning’, expressao utilizada para designar o periodo de adaptagao e aculturagao dos escravi-
zados nas Américas do ponto de vista da fauna, flora, clima, doengas etc., em que eram submetidos a uma sé-
rie de procedimentos degradantes e torturas que buscavam destitui-los de suas identidades e transforma-los
em escravizados produtivos. Aqueles que sobreviviam a esse periodo tinham seu pre¢o aumentado [N.T.].
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o passado pode alimentar os esforgos emancipatérios? E suficiente que esses
atos de comemoragdo resgatem da obscuridade e do esquecimento o andnimo
e descartado, se oponham as rejeicoes constitutivas da comunidade nacional
dos Estados Unidos e revelem a discri¢do camplice dos estudos académicos do
trafico?

Sem rodeios, serd que existe uma relagio necessaria entre lembranca e repa-
ragao? A criacdo de uma memoria coletiva de crimes do passado pode garantir
o fim da injusti¢ca? (Knapp, 1989: 137). A monumentaliza¢do do passado ¢ su-
ficiente para evitar a atrocidade? Ou ela s6 consegue enquadrar esses crimes
contra a humanidade do ponto de vista do progresso e da razio contempora-
neos, transformando a historia em um grande museu no qual nos deleitamos
com o excesso de antiquarios? Podemos ter a menor pista “daquele evento” pas-
sando meia hora nas masmorras? Nao estou tentando fazer pouco caso desses
compromissos com o passado, mas apenas abalando nossa confianga na come-
moragdo e nos conceitos que a acompanham sobre a paz mundial e a historia
universal implicados na designacdo desses monumentos como locais do Patri-
monio Mundial e, também, considerar se o cativeiro imaginado e simulado ndo
opera de fato em prol de propdsitos contrarios — se ndo minimiza o préprio
terror que se propde a representar por meio dessas reconstitui¢oes mundanas.

O objetivo aqui ndo é condenar o turismo, mas examinar rigorosamente
a politica da memoria e questionar se “elaborar” [“working through”' é mes-
mo um modelo apropriado para nossa relagdo com a histéria. Em Represen-
ting the Holocaust, Dominick LaCapra opta por trabalhar como uma espécie
de caminho intermedidrio entre a totalizacio redentora e a impossibilidade de
representagdo e sugere que um grau de recuperagdo ¢ possivel no contexto de
uma elaboragio responsavel do passado. Ele afirma que, ao enfrentar o trauma,
existe a possibilidade de resgatar aspectos desejaveis do passado que podem
ser usados na reconstrucio de uma nova vida (LaCrapa, 1994). Embora os ar-
gumentos de LaCapra sejam persuasivos, eu me pergunto: em que medida o
olhar para tras pode nos fornecer a visdo para construir uma nova vida? Até
que ponto precisamos confiar no passado para transformar o presente ou, como
advertiu Marx, podemos apenas tirar nossa poesia do futuro e nio do passado?
(Marx, 1981) Aqui, ndo estou avangando a impossibilidade de representagdo ou
declarando o fim da histéria, mas pensando em voz alta se a imagem de ances-
trais escravizados pode transformar o presente. Faco essa pergunta para desco-
brir novamente a relevancia politica e ética do passado.

19 “Elaborar’, aqui, tem uma acepgio psicanalitica [N.T.].
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Se o0 objetivo ¢ algo mais do que assimilar o terror do passado em nosso ar-
mazém de memoria, a pergunta urgente é: Por que precisamos lembrar? A énfase
em lembrar e elaborar o passado expde nossos desejos insaciaveis por curativos,
curas e qualquer outra coisa que ofereca a restauragdo de alguma integridade
edénica? Ou a lembranga ¢ uma avenida para desfazer a histéria? A lembranga
pode potencialmente permitir uma fuga da regularidade do terror e da rotina de
violéncia constitutiva da vida negra nos Estados Unidos? Ou sera que a lembran-
¢a se tornou a unica forma concebivel ou vidvel de agéncia politica?

Normalmente, a injungdo para lembrar insiste que a memoria pode preve-
nir atrocidade, redimir os mortos e cultivar uma compreensiao de nds mesmos
como individuos e sujeitos coletivos. No entanto, muitas vezes, a injun¢do para
lembrar assume a facilidade de lutar com o terror, de representar o crime da
escraviddo e habilmente se colocar no lugar do outro. Nao estou proscrevendo
representacoes da Middle Passage, particularmente porque é a auséncia de uma
histéria publica da escravidio, e ndo a saturagdo da representacio, que engen-
dra essas performances compulsivas, mas, em vez disso, apontando para o pe-
rigo de invocagdes faceis de cativeiro, frases de efeito sobre milhées perdidos e
simulacdes do passado que substituem o engajamento critico.

Esses encontros com a escravidao sdo condicionados pela repressao e apaga-
mento da violenta histéria de deportagdo e morte social no imaginario nacional
e pelas pastorais de plantation e épicos de etnicidade que estdo em seu lugar.
Nesse sentido, a viagem de volta ¢ motivada tanto pelo desejo de retornar ao
local de origem e ao cendrio da queda, quanto pela paisagem invisivel da escra-
vidao, os portos de entrada ndo marcados nos Estados Unidos e o imperativo
nacional de esquecer a escraviddo, transforma-la em romance ou relega-la a
alguma pré-historia que tem pouco a ver com o presente. As plantages restau-
radas do Sul fedem a falsa grandeza dos bons e velhos tempos, e as senzalas nao
parecem horriveis o suficiente. Com muita facilidade, pode-se concluir: bem, as
coisas ndo eram tdo ruins. A dureza das masmorras parece permitir uma certa
dignidade; seu vazio cavernoso ressoa com o indizivel. Esses espacos em branco
sugerem a enormidade da perda, os milhoes desaparecidos e 0 que Amiri Ba-
raka descreve como “o espago X-ed, o espago vazio onde vivemos, o espago que
resta de nossa historia agora um mistério™.

20 Em inglés, -ed é a termina¢do comum a forma passiva dos verbos regulares, em que o sujeito sofre a
acdo verbal, executada por outro, como em “killed” (assassinado) e “tortured” (torturado), de modo que
0 “espago X-ed” parece ser uma forma de expressar na linguagem o processo de expropriagdo e assujei-
tamento dos escravizados em relagio a outrem [N.T.].
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Na masmorra, nos devotamos de maneira singular a tarefa do luto. Na cova
do escravo, o ideal perdido: mae, lar, parentes e comunidade acenam. A atragdo
desses ideais em nenhum outro lugar ¢ tdo dolorosamente aguda e absoluta-
mente elusiva quanto no espago imaginado como a cena de nossa concepgao. O
luto nos permite uma visao fugaz de “antes”, uma imagem de nés mesmos como

“aqueles que nunca fomos”. Visualizamos a queda, nossos olhos se enchem de
visdo de nossa antiga grandeza, nossos coracdes doem por causa das pessoas e
os ideais perdidos, a perda se intensifica e reverbera.

Desse lado do Atlantico, vislumbres de uma totalidade edénica seduzem e
traem, em vez da entediante rotina do trabalho, do deformador nio reconhe-
cimento de escravo, preto [nigger], vadia [wench]; neste local, ndo é preciso
bater na tecla da pobreza, da tragédia ao imaginar a escraviddo, nem partici-
par do jogo de niimeros que vem substituindo um compromisso sustentado
com o passado. Nao é preciso se esforcar para ouvir a voz de nossa reclamagio
ainda retumbante.
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Abstract: The text maps literary productions from the Afro-Caribbean diaspora
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scene of the debate a dense discussion about coloniality, diaspora, feminisms, de-
colonization, literature. Relationality, as she appreciates in this essay, is a key
notion for thinking about the intersection and poetics of experiences, voices and
generations that now witness the living stories that are affected by contemporary
crossings. The author argues that decoloniality and relationality as methodologies
illuminate peripheral perspectives, reveal the tangle of historical, material, and
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pective, its engagement with the aesthetics and poetics of the literature of writers
from the Spanish-speaking Afro-Atlantic diaspora.
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Isso, portanto, é a mensagem existencial da Travessia — apreender como ela
pode nos instruir na tarefa urgente de configuragio de novas formas de ser
e de conhecer e de tragar diferentes metafisicas que sao necessarias para
deixar de viver a alteridade baseada na diferenga para viver a intersubjetivi-
dade baseada em relacionalidade e solidariedade (Alexander, 2006).

Endincia: Relagdo, Descolonizacdo e Feminismos de Mulheres de Cor

Em seu livro divisor de aguas, Poetics of Relation, Glissant traa as possi-
bilidades de uma relacionalidade, come¢ando com a Passagem do Meio e as
interminaveis travessias no Atlantico que criaram o abismo do navio negreiro
(“a barriga do barco”), o abismo do oceano (“profundidades do mar”) e o abis-
mo do desconhecido (“bordas de um nao mundo”) (Glissant, 1997: 05-07). A
escravizagdo, “uma degradagdo mais eterna do que o apocalipse’, é apenas o
comeco das relagdes e Glissant, apropriadamente, situa o Caribe como um local
a partir do qual se examinam as formas multiplas e sobrepostas pelas quais a
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modernidade conecta e desconecta povos através do mundo® (Glissant, 1997:
06). John Drabinski argumenta que, no interior do trabalho de Glissant, “o Ca-
ribe é simultaneamente local — hemisfério, especificamente historico, particular
em suas memorias — e global -, as encruzilhadas do mundo, desde o comego”
(Drabiski, 2019: ix). Assim, pensar com e através do Caribe e através do mar
como metafora e historia material possibilita Glissant desenvolver ainda mais
0 pensamento rizomatico para seguir errantemente, para marcar a impoténcia
da totalidade e, em contraposicdo, para mapear como a identidade é “estendida

12

no relacionamento com o ‘Outro” (Glissant, 1997: 11). Para Glissant, os efeitos
do abismo sdo geracionais e a experiéncia dele “se torna algo compartilhado e
que faz de nés, os descendentes, um povo entre outros” Viver nas lacunas do
abismo e suas consequéncias requer formas de avaliagdo. Para Glissant, a poesia
e a poética tornam-se tecnologias que testemunham, pela prépria experiéncia,
0s terrores a que nossos ancestrais resistiram e que sio uma forma estética de
aproximar as consequéncias do trafico transatlantico de escravizados, as sobre-
vidas da escravidao e da expropriagdo e os fendmenos desconhecidos que nés
ainda vivemos e compartilhamos. Rela¢des sdo, portanto, politicas e requerem,
ao mesmo tempo, o enfrentamento da longue durée de nossas historias e uma
prética comprometida em ver tanto as relacdes quanto as disjungdes através do
Afro-Atlantico e do mundo.

Para mulheres feministas de cor desde a década de 1970, incluindo o cole-
tivo Combahee River, Audre Lorde, Gloria Anzaldua, Cherrie Moraga, Angela
Jorge e M. Jacqui Alexander, a relacionalidade tornou-se um método de organi-
zagdo politica e uma pratica para tornar possiveis relacoes politicas e poéticas
que atravessam as diferencas raciais, étnicas, sexuais e de classe. A chave aqui
¢ como suas abordagens para agregar a diferenca permitem “configurar novos
modos de ser” nao fundados em uma individualidade radical ou em categorias
hierarquicas de diferenca, as quais sdo precondi¢des para os enquadramentos
capitalistas modernos/coloniais (Alexander, 2005: 07). A pratica intersubjetiva
de aprender as histérias conjuntas de migragao, de trabalho e de lutas pesso-
ais e politicas tornou-se uma ferramenta estratégica de organizagdo contra as
estruturas cis-heterossexistas e racistas que destruiam as vidas e os meios de
subsisténcia de mulheres de cor, suas familias e comunidades. Para Alexander,

5  Optamos por “através de” nesse caso, porque a autora utiliza o termo “across’, em inglés. Em outros
trechos do artigo, embora ficasse melhor, em portugués, o uso de “por meio de’, “a partir de” ou outras
possibilidades, optamos sempre por “através de”. A autora, originalmente, usa dois termos, “through” e

“across”. Entendemos que “across” se alinha ao conceito de Crossing, traduzido aqui por Travessia. Sempre
que “através de” for traduzido a partir de “across” estara destacado em itélico. (N. do supervisor).
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relagdes sdo construidas no que ela chama de Crossing — a Middle Passage6, en-
trecruzamentos de impérios e as geragdes que agora experienciam as histdrias
vivas que sdo afetadas por travessias contemporéaneas. Essa formulacdo de rela-
cionalidade como arquivos corporificados de conhecimento e como formas de
solidariedade politica levaria ao que Alexander chama de “confrontagiao com
histéria” ela mesma (Alexander, 2005: 274). Semelhantemente, as feministas
decoloniais tém procurado pensar a partir e além das formas de hierarquias
coloniais do humano, que “fragmentam as pessoas categoricamente” para, em
vez disso, encontrar modos de se engajar com a diferenga e de encontrar o que
Maria Lugones chama de “possiveis companhias na resisténcia” (Lugones, 2003:
11). Curiosamente, embora semelhantes em cosmovisdes, as abordagens glis-
santianas e as do feminismo de mulheres de cor sobre a relacionalidade sao
frequentemente encontradas em campos de investigagdo separados’. A cons-
trugao de teorias caribenhas da relagao, teorizagao e organizagdo politica de
feministas de cor (muitas das quais tém heranca caribenha), oferece imperati-
vos decoloniais que podem moldar abordagens metodoldgicas e praticas para
pensar as complexidades das travessias Afro-atlanticas®. Dito de outra forma,
eu examino como as teorias da relacionalidade e os feminismos decoloniais ofe-
recem ferramentas conceituais e filoséficas que permitem um remapeamento
radical das relacdes através do Afro-Atlantico. Usar essas contribui¢es politi-
cas e intelectuais como teoria e método permite um projeto que envolve algu-
mas das obras mais periféricas que surgem nas travessias caribenhas, africanas

6  Termo em inglés usado para designar o trafico transatlantico de escravos.

7  Enquanto as escritoras de cor tém uma politica e pratica de citar e cuidar das contribui¢des materiais
dos trabalhos umas das outras, nao ha uma pratica robusta de citagdo entre as diferentes genealogias
do conceito de relacionalidade, ou seja, Glissant nao cita trabalhos de mulheres de cor feministas sobre
relacionalidade na Poética da Relagdo e ele ndo aparece na maior parte das reflexdes e meditagGes sobre
relacionalidade nos anos pds-1990.

8 A relacionalidade como conceito, metodologia e abordagem para a organizagdo politica criativa e es-
tratégica também tem sido central para o trabalho de académicos indigenas e, em particular, de femi-
nismos indigenas. Embora eu nao possa expandir esses trabalhos aqui, os pensadores citados a seguir
ajudaram a moldar a ética com a qual abordo o pensamento sobre relacionalidade, descolonizagdo e
relacionalidade, particularmente como um sujeito colonial diaspdrico vivendo em um Estado-nagao co-
lonial colonizador. Por favor, veja: TUCK, Eve e MCKENZIE, Marcia. Relational Validity and the “Where”
of Inquiry: Place and Land in Qualitative Research. Qualitative Inquiry, v. 21, n. 7, 2015, pp. 633-638;
Leanne Betasamosake Simpson, Islands of decolonial love: Stories & songs. ARP Books (Arbeiter Ring
Publishing), 2013; Leanne Betasamosake Simpson, “An Indigenous View On #BlackLivesMatter.” Yes!
Magazine (2014); Dory Nason, “We Hold our Hands Up: On Indigenous Women’s Love and Resistance””
Decolonization: Indigeneity, Education & Society (2013); Wendy Rose, Going to War With All My
Relations: New and Selected Poems. Northland Pub, 1993. Da mesma forma, as reflexdes de Frantz Fanon
sobre racializagdo, condigdes coloniais e descolonizagdo necessariamente informam conceitos e discur-
sos de relacionalidade.
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e transatlanticas. Eu chamo atencdo, especificamente, para as longas histdrias
de relagdo e de imaginarios literarios interconectados que existem atravessando
Porto Rico, Cuba, Republica Dominicana e a Guiné Equatorial, o inico Estado-
-nagdo de lingua espanhola na Africa subsaariana, e suas didsporas.

Partindo do pressuposto de que pensar desde as afro-didsporas - e, especi-
ficamente afro-atlanticas, - requer encarar e enfrentar as histdrias sobrepostas
de expropriacdo, as migracdes forcadas e voluntdrias, a escravido, a coloniza-
¢do e as realidades pds-coloniais, nds devemos ser capazes de lidar com a inco-
mensurabilidade’. Ao assinalar o termo incomensurabilidade, eu o desenvolvo
com base no trabalho de Eve Tuck, K. Wayne Yang e Keith Feldman enquan-
to articulo como os problemas endémicos e as formas histdricas e continuas
do colonialismo exigem que enfrentemos as “sobreposi¢des que nao podem
ser representadas, que ndo podem ser resolvidas” e reconhecamos o frequen-
te processo irreconciliavel da histdria, linguagem, expropriacao, experiéncias
e o produto estético e sociocultural que atravessa locais diferentes na didspora
africana®. Incomensurabilidade é também uma forma de rastrear como as nos-
sas abordagens tedricas e praticas funcionam para escavar as relagdes e com-
preender que os valores compartilhados “tanto obscurecem quanto iluminam”
(Feldman, 2016: 108). A atengdo para a incomensurabilidade na forma de his-
torias nao fixas e de migragoes e de diferengas sociais, culturais e linguisticas
¢ um componente central para o trabalho feminista de mulheres de cor. Nos
podemos pensar sobre os modos como elas usufruem da relacionalidade no
contexto de suas organizagdes politicas, aprendendo com as historias umas das
outras, criando espagos para se reunirem e compartilharem similaridades e di-
ferencas e para se organizarem contra opressdes, compreendidas como “firme-
mente interligadas™ pelo coletivo Combahee River . Esse engajamento com o
pensamento caribenho, mulheres feministas de cor e de pensadoras decoloniais
oferece uma visdo de palimpsesto da relacionalidade capaz de langar luz em

9  Para obter mais informagdes sobre incomensurabilidade, consulte: FELDMAN, Keith P. On Relationality,
On Blackness; A Listening Post. Comparative Literature, v. 68, 1. 2, 2016, pp. 107-115, p. 108.

10 Gostaria de chamar a atengdo para como autores(as) produtivamente postulam “justica social” e “des-
colonizagdo” como objetivos incomensuraveis, e o reconhecimento desses conjuntos irreconcilidveis de
demandas pode abrir um espago para formas produtivas de organizar e “reduzir a frustragao das tentati-
vas de solidariedade”. Ver mais em: TUCK, Eve and YANG, K. Wayne. Decolonization is Not a Metaphor.
Decolonization: Indigeneity, Education & Society, v. 1, n. 1, 2012.

1 A autora usa o termo “interlocking’, que indica mais do que interligadas, mas firmemente conectadas
(N. do revisor/Fulvio).

12 Combahee River Collective. The Combahee River Collective Statement. Home girls: A Black feminist
anthology, v. 264, 1983.
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projetos de estudos culturais e literarios relacionais afro-atlanticos. Esta ¢ tam-
bém uma metodologia semelhante ao conceito glissantiano de errancia (erran-
try), uma sucessao das raizes e rotas (roots and routes) da Travessia (Crossing) e
suas vidas pos-morte.

Com base nos estudos da historia, teoria, feminismos e didspora caribe-
nhas, eu concebo a relacionalidade como uma metodologia descolonizado-
ra que permite a ligagdo critica com comunidades diaspdricas e exilicas que
surgem do Afro-Atlantico hispanéfono®. Relacionalidade e decolonialidade sdo
abordagens tedricas e politicas que levam em consideracéo a longue durée das
histdrias coloniais de escravizacao e expropriagdo, chamam a atengdo para es-
truturas de opressao e violéncia remanescentes e centralizam as vozes, conheci-
mentos e historias de pessoas frequentemente ignoradas. Esse enquadramento
¢ particularmente util para projetos que tencionam marcar relagdes, em vez
de se interessar em comparatividade com potencial de “delimitar com antece-
déncia os termos de enderecamento para praticas e conhecimentos subalternos”
(Feldman, 2016: 110). Por exemplo, baseado nos estudos feministas negros e no
trabalho de Alexander Weheliye, Feldman argumenta que a relacionalidade é
um conceito critico e uma abordagem que

emerge, em parte, como uma forma de explicar descritiva e analiticamente
as conexoes, as ligagoes e as articulagdes que atravessam a institucionaliza-
¢do da diferenga nas disciplinas e nas cartografias do Estado-nacéo a que fa-
zem referéncia. Tanto visdo como agdo, as interconexdes reveladas por uma
metodologia relacional sdo de outra forma escondidas e enterradas pelo en-
quadramento moderno do Estado-nagdo, pela escala e escopo das agendas
de pesquisa, pelas disciplinas e interdisciplinas que se baseiam em genealo-
gias de comparagdo em si mesmas (Feldman, 2016: 110).

A relacionalidade, como um imperativo feminista decolonial, oferece estra-
tégias discursivas para se envolver em histérias e conhecimentos compartilha-
dos para, produtivamente, discutir a incomensurabilidade e as ligagdes e para
centralizar as lutas e resisténcias insurgentes oficializadas diariamente nas co-
munidades mais afetadas pelas formas continuas de colonialismo e opressdes.

A literatura é uma das formas pelas quais nds chegamos a compreender as
experiéncias humanistas e aprender sobre as histdrias de luta e de resisténcia
frequentemente ndo contadas. Estudar as producdes literarias e culturais da

13 Ver mais em: FIGUEROA, Yomaira C. Decolonizing Diasporas: Radical Mappings of Afro-Atlantic
Literature. Northwestern University Press, 2020.
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didspora afro-latina caribenha, nos Estados Unidos, em relagdao com as produ-
¢oes diasporicas e exilicas de guiné-equatorianas(os), na Espanha, permite-nos
examinar os aspectos ainda pouco compreendidos dos estudos diaspéricos, cari-
benhos e africanos. Por exemplo, esse método relacional pode nos ajudar a tragar
como as histdrias interseccionais e palimpsésticas dessas didsporas corroboram
constituir um corpus literario voltado para possibilidades de descolonizagio e
libertagdo. Eu proponho que esse modelo de relacionalidade que conecta as dias-
poras materiais e estéticas da Africa hispanéfona e do Caribe latino permite-nos
sobremaneira “descobrir, revelar, dessedimentar, desvelar e escavar” e “leva-nos
a prestar contas do emaranhamento e de sua ofuscacio ou sepultamento” (Fel-
dman, 2016: 111). Assim, se a decolonialidade abrange o que Nelson Maldona-
do-Torres argumenta ser um “processo de desfazer a realidade colonial e suas
multiplas hierarquias de poder como um todo’, entdo, a relacionalidade como
método é uma forma de revelar o emaranhado de conexdes historicas, materiais
e afetivas que seriam, caso contrario, obscurecidas pelas narrativas dominantes,
truncadas e a-historicas (Maldonado-Torres, 2017: 127-143)™.

Decolonialidade e relacionalidade como metodologias tencionam iluminar
perspectivas periféricas. Mapear sobreposicoes diasporicas e des/locagdes exi-
licas requer um engajamento ético com experiéncias subjetivas, formas de au-
todeterminagdo e forgas criativas que surgem desses espagos frequentemente
ignorados®. A descolonizagdo é uma pratica corporificada, da mesma forma,
um projeto politico e intelectual. Por exemplo, Maldonado-Torres (2012: 200)
argumenta que projetos descolonizantes sio “fundamentados em histérias,
experiéncias vividas e imperativos ético-politicos de pessoas colonizadas, assim
como em seus desejos por uma interrelacionalidade humana, abertos em ni-
veis intimos, eréticos e publicos’, enquanto Laura E. Perez (2010: 123) argumen-
ta que “politicas descolonizantes devem introduzir, envolver e circular nogdes

14 MALDONADO-TORRES, Nelson, The Decolonial Turn (Translated by Robert Cavooris). In: New
Approaches to Latin American Studies, p. 127-143. Routledge, 2017. Michel-Rolph Trouillot é particular-
mente generativo quando se pensa sobre o que é ofuscado e o que ¢ revelado nas histérias da moder-
nidade e do Caribe. Ele argumenta que: “[...] o passado nao existe independentemente do presente. Na
verdade, o passado somente é passado porque hd um presente”. In: TROUILLOT, Michel-Rolph. Silencing
the past: Power and the production of history. Beacon Press, 1995, p. 15.

15 Eu seria negligente se nio mencionasse o trabalho fundamental de Brinda Mehta ao invocar o termo

“des/localizagao diasporica” Embora eu ndo envolva o indo-caribenho em meu trabalho, o desenho de
Mehta de como as escritoras indo-caribenhas re/imaginam a sexualidade feminina, o trabalho e a resis-
téncia por meio da literatura, da historia e de praticas cotidianas é um excelente exemplo de como ras-
trear a subjetividade por meio de historias emaranhadas de migragdes, diasporas e multiplas formas de
deslocamento. Ver: MEHTA, Brinda J. Diasporic (dis)locations: Indo-Caribbean women writers negotiate
the Kala Pani. University of West Indies Press, 2004.
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anteriormente invisiveis, marginalizadas e estigmatizadas de ‘espiritualidade;,
‘filosofia, ‘género, ‘sexualidade] ‘arte’ ou qualquer outra categoria de conheci-
mento e existéncia™. Esses imperativos decoloniais e feministas rejeitam fun-
damentalmente a desumanizagdo embutida nas varias estruturas do projeto
colonial desde o século XV e confronta a diferenca colonial, que é a criagdo de
um sistema que transforma a diferenca em hierarquias e, em contraposic¢io, ofe-
rece novas formas de reimaginar o humano e uma nova ética para os relaciona-
mentos através de um espectro de vida.”Ao focar na poética literdria, participo
do projeto transformador de Sylvia Wynter de subverter a super-representacio
do Homem como humano e transformar as ciéncias humanas por meio de uma
nova heresia. Em seu ensaio inovador “The Ceremony Must be Found After Hu-
manism’, Wynter (1984: 45) postula que sdo as humanidades literarias que “de-
vem ser um guarda-chuva para a realizagdo transdisciplinar de uma ciéncia dos
sistemas humanos”. Portanto, para Wynter, a poética da literatura e o studia
humanitatis sdo cruciais para o projeto de remapear radicalmente o humano.®
Meu engajamento com a poética literaria de escritoras(es) da didspora e do
exilio afro-latino e afro-hispanico é sustentado pelo pensamento decolonial e
feminista de mulheres de cor. Esses trabalhos podem nos ajudar a pensar por
intermédio da complexidade da relacionalidade em geral e em contextos afro-
-atlanticos especificamente, porque os trabalhos — politicos, pessoais e poéticos
— dessas mulheres de cor deixaram claro as apostas e as dificuldades de se tra-
balhar na relagiao com outros povos oprimidos. Por exemplo, em Pedagogies of
Crossing, Alexander (2005: 07-08) nos desafia a continuar o dificil trabalho da
relacio através da diferenga para apreender como ela pode nos instruir na “ta-
refa urgente de configurar novas formas de ser e saber e tragar as diferentes me-
tafisicas que sdo necessérias para transitar de uma forma de viver a alteridade

16  MALDONADO-TORRES, Nelson. Epistemology, ethics, and the time/space of decolonization: Perspectives
from the Caribbean and the Latina(o) Americas. Decolonizing Epistemologies, 2012, p. 200; PEREZ, Laura
E. Enrique Dussel’s Etica de la liberacién, US Women of Color Decolonizing Practices, and Coalitionary
Politics amidst Difference. Qui Parle: Critical Humanities and Social Sciences, v. 18, n. 2, 2010, p. 123.

17 Quando estou falando sobre relagdes além do humano, estou me referindo a nossa interdependéncia
ética com animais nao humanos, ecologia e meio ambiente, cosmologias que incluem a presenga de an-
cestrais e outras formas de relagdes que estdo além do escopo da ldgica colonial. Para mais informagdes
sobre diferenga colonial, ver: MIGNOLO, Walter D. Local histories/global designs: Coloniality, subaltern
knowledges, and border thinking. Princeton University Press, 2012.

18 Embora Wynter ndo se identifique como uma pensadora feminista, seu projeto esta criticamente ali-
nhado com o trabalho feminista decolonial e de mulheres de cor. Eu assumi essa linha de critica em
um capitulo de um livro em coautoria: MENDEZ, Xhercis and FIGUEROA, Yomaira. Not Your Papa’s
Wynter: Women of Color Contributions toward Decolonial Futures. In: Beyond the Doctrine of Man:
Decolonial Visions of the Human, edited by Joseph Drexler-Dreis and Kristien Justaert. New York,
Fordham University Press, 2019.
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com base na diferenca para viver a intersubjetividade fundada na relacionalida-
de e solidariedade”. Além disso, Alexander chama a atengéo para a necessidade
de relacionamentos entre mulheres negras através da diaspora quando ela per-
gunta: “Que tipos de conversas nos, mulheres negras da didspora, precisamos
ter para acabar com esses ‘erros desperdicados de reconhecimento’?” (Alexan-
der, 2005: 274).

Da mesma forma, a centralizacdo dos modos nos quais essas des/locagdes
diasporicas subvertem e resistem 4 modernidade e a colonialidade a partir das
suas produgdes poéticas e culturais faz parte da investigagdo estética da vira-
da decolonial. Cunhada por Maldonado-Torres (2017: 112), a virada decolonial
refere-se a “um reposicionamento epistémico, pratico, estético, emocional e al-
gumas vezes espiritual do sujeito moderno/colonial em virtude de a modernida-
de, e néo o sujeito colonizado, [...] aparecer como um problema”. Ao imaginar e
produzir novas visdes de mundo perturbadoras e l6gicas da modernidade/co-
lonialidade, a virada decolonial “pde a modernidade em questio e considera o
colonizado como [...] uma fonte de investigagao de problemas criados pela mo-
dernidade e de formas que podem responder adequadamente a esses problemas”
(Maldonado-Torres, 2017: 112). Um aspecto fundamental da virada decolonial é
a atitude decolonial, uma disposi¢ao subjetiva para o conhecimento que exige
uma ética que considere seriamente as contribuicoes, as praticas, os conheci-
mentos e as experiéncias de quem foi sistematicamente oprimido, destituido de
direitos e silenciado®. Em meus trabalhos, assumo uma atitude decolonial quan-
do eu olho para o imagindrio como uma fonte de possibilidade e como um lugar
de conhecimento e de resisténcia. Considerar seriamente essas obras periféricas
permite um exame atento de como as relagdes que atravessam os sujeitos da dias-
pora afro-atlantica hispanéfona possibilitam mapear formas de resisténcia para
o projeto ocidental inacabado de modernidade e de colonialidade.

Implicacdes: Pensando,/ Fazendo a travessia Afro-Atldntico

Pensar com fundamento na posi¢do do mundo afro-atlantico hispanofono
oferece a oportunidade de ligar criticamente a poética literaria e as produgdes
culturais emergentes de escritoras(es) e artistas diasporicos e exilicos afro-porto-
riquenhas(os), afro-dominicanas(os), afro-cubanas(os) e guiné-equatorianas(os)
(Figueroa, 2020). Com essa metodologia de decolonialidade e relacionalidade,
procuro tragar o longo relacionamento historico, literario, linguistico e cultural

19 Ver mais em: MALDONADO-TORRES, Nelson. Reconciliation as a contested future: Decolonization as pro-
ject or beyond the paradigm of war. Reconciliation: Nations and Churches in Latin America, 2006, pp. 225-245.
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entre sujeitos frequentemente periferizados do afro-atlantico hispanéfono. Por
exemplo, o Caribe hispanofono e a Guiné Equatorial compartilham histérias co-
loniais sob dominio do império espanhol que incluem as travessias [crossings]
historicas do século XIX, como a coldnia penal africana do Atlantico para agi-
tadores anticoloniais cubanos (e alguns Porto Riquenhos e Filipinos), na ilha de
Fernando Po (agora chamada de Bioko),* na Guiné Equatorial. Ha também uma
histéria mais longa de emancipadas(os)* ou escravizadas(os) cubanas(os) eman-
cipados que foram trazidas(os) voluntariamente (no entanto, mais frequente-
mente deportados) para Fernando Po, desde os anos 1840 até os 1860. O mais
revelador, no entanto, é como a derrota da Espanha na Guerra Espanhola Ameri-
cana e a renuncia definitiva de suas tltimas colonias no Caribe e no Pacifico em
1898 (Cuba, Porto Rico, Guam e as Filipinas) levaram essa na¢io a reafirmar seu
dominio imperial em sua negligenciada col6nia subsaariana, a Guiné Espanhola
(atualmente Guiné Equatorial)®. Além de compartilhar um idioma oficial, o Ca-
ribe hispanéfono e a Guiné Equatorial compartilham histdrias de lutas anticolo-
niais e revoluciondrias, ocupagdes e controle ditatorial p6s-colonial.

A Guiné Equatorial é composta por cinco ilhas e uma faixa continental, e
a maioria desses territorios eram locais de exploragdo colonial, expropriagéo,
negligéncia no mercado e resisténcia colonial até a sua descolonizagao adminis-
trativa em 1968. Quando a Guiné Equatorial conquistou sua independéncia da
Espanha, houve uma transi¢ao efetiva do fascismo para a ditadura. O primeiro
presidente eleito democraticamente, Francisco Macias Nguema, se autodecla-
rou presidente vitalicio em 1972 e foi deposto em um coup d’Etat orquestrado
por seu sobrinho, Teodoro Obiang Nguema Mbasogo, em 1979. Ainda no poder,
Obiang ¢ o chefe de Estado mais antigo no continente africano. Desde a desco-
berta de reservas de petréleo nos anos 1990, a Guiné Equatorial se tornou uma
das nag¢des mais ricas no continente, apesar da corrupg¢io e de mas gestdes frau-
dulentas terem contribuido para uma grande desigualdade de distribui¢ao da
riqueza e abusos aos direitos humanos. Essas experiéncias sio frequentemente
compartilhadas por interven¢ao da poética literaria e da ficcio devido a violén-
cia patrocinada pelo Estado e a repressao da imprensa, dos livros e da musica

20 Para mais informagoes, ver: UGARTE, Michael. Africans in Europe: the culture of exile and emigration
from Equatorial Guinea to Spain. University of Illinois Press, 2010.

21 Emancipados, no contexto da colonizagio espanhola da Guiné Equatorial, era uma designagio colonial
dos africanos que assimilavam culturalmente os valores, c6digos e praticas dos colonizadores, incluindo
o catolicismo (Nota de Tradugdo [N.T.]).

22 VIZCAYA, Benita Sampedro. Rethinking the archive and the colonial library: Equatorial Guinea. Journal
of Spanish Cultural Studies, v. 9, 1. 3, 2008, pp. 341-363.
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que criticam quem estd no poder. Desse modo, a literatura da Guiné Equatorial,
quando lida ao lado dos escritos de resisténcia de afro-latinas(os) que refletem
sobre a era de ocupagao, a de ditadura e de Cuba, Porto Rico e Republica Domi-
nicana contemporaneos e suas diasporas, revela relagoes através dos vetores do
colonialismo, modernidade e colonialidade. Da mesma forma, é possivel ma-
pear como essas obras periféricas se imaginam fora dessas paisagens e estru-
turas de opressdo e dominagdo por meio de imperativos decoloniais e criticas
insurgentes que visam possibilidades libertadoras.

Contemporaneamente, Cuba, Republica Dominicana, Porto Rico e Guiné
Equatorial compartilham realidades socioculturais e politicas como a migracao
massiva, discriminacdo racial e étnica e produgdes artisticas e culturais que re-
fletem essas condigdes. Como eu examino, essas produgdes literdrias e visuais/
sonicas revelam preocupacdes compartilhadas, incluindo acusagdes as intimi-
dades da colonialidade, engajamento na agdo de testemunhar contra a opressao,
enfrentamento da expropriagdo ou do destierro23, produgio de novas concep-
¢oes e abordagens para reparagoes e imaginagdo de futuridades afro-atlanticas™.
A maior parte dessas produgdes literdrias e culturais ¢ escrita a partir do exi-
lio ou da diaspora no Norte Global, especificamente nos EUA, por autoras(es)
latinas(os) caribenhas(os) e, na Espanha, por autoras(es) da Guiné Equatorial,
muitas vezes acenando em direcdo a suas ilhas e terras natais no Atlantico.

Uma vez que esses textos emergem principalmente do l6cus geopolitico de
antigas colonias insulares (ilhas e suas diasporas), o projeto é engajado em uma
virada arquipeldgica nos estudos latinos e a expande para as ilhas africanas sub-
saarianas. Nesse campo emergente, o trabalho de pensadoras caribenhas como
Lanny Thompson, Michelle Anne Stephens e Yolanda Martinez San Miguel man-
tém conversagdes e exames em relacdo com os estudos emergentes do arquipélago
da Oceania, incluindo os trabalhos de Epeli Hau'ofa, Craig Santos Perez e Brandy
Nalani McDougall®. Da mesma forma, meu projeto encontra abrigo dentro do

23 No original, a autora propositalmente utiliza algumas expressoes em espanhol e destacadas em italico,
como “destierro” (desterro), o que decidimos preservar e respeitar na tradugio [N.T.].

24 Figueroa, Y. Decolonizing Diasporas, 2020.

25 HAUOFA, Epeli. “Our sea of islands” A new Oceania: Rediscovering our sea of islands. 1993, pp. 02-
16. Yolanda Martinez-San Miguel, Coloniality of Diasporas: Rethinking Intra-Colonial Migrations in a
Pan-Caribbean Context. (Palgrave Macmillan, 2014). Brandy Nalani McDougall, Finding Meaning:
Kaona and Contemporary Hawaiian Literature. (University of Arizona Press, 2016). Craig Santos Perez,
from Unincorporated Territory [hacha]. (Tinfish, 2008). Brian Russell Roberts, and Michelle Ann
Stephens, eds. Archipelagic American Studies. (Duke University Press, 2017). Lanny Thompson, Imperial
Archipelago: Representation and Rule in the Insular Territories under US dominion after 1898. (University
of Hawaii Press, 2010).
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corpo maior de trabalhos dos estudos hispanicos dedicados a abertura de espago
para engajar o Afro-Atlantico hispanéfono e suas diasporas na Espanha e além
dela*. Os trabalhos de Benita Sampedro, Michael Ugarte, Elisa Rizo e um quadro
de jovens estudiosos, incluindo Martin Repinecz, tém aberto espago para refletir
sobre as implicagdes da subjetividade colonial espanhola na Africa Subsaariana e
as contribuigoes da literatura guiné-equatoriana pos-independéncia?.

Pensar na relacionalidade decolonial como métodos de analise das didsporas
afro-atlanticas hispanéfonas também agrega os discursos sobre decolonialida-
de e, em particular, contribui para o estudo da epistemologia e da subjetividade
afro-diaspérica e latino-caribenha. O Caribe tem sido um lugar de pensamentos
anticoloniais e decoloniais insurgentes desde sua concepgao como locus geoeco-
nomico de extragio da modernidade. Além disso, o Caribe é fundamental para
que pensadoras(es) decoloniais localizem os pardmetros temporais e espaciais da
modernidade. Isso é particularmente relevante na América Latina e nos EUA, nes-
ses lugares, ha uma necessidade premente de analisar mais aprofundadamente as
movidas28 insurgentes, as rupturas e as contribuicdes para o pensamento deco-
lonial que emergem no Caribe e em suas didsporas®. Da mesma forma, o pensa-
mento decolonial emergente dos contextos africanos tem sido capaz de abordar
algumas das manifestagdes contemporaneas de colonialidade, particularmente
em ditaduras pds-coloniais e em Estados coloniais®. O estudo da Guiné Equa-
torial se beneficia dos gestos tedricos decoloniais e das abordagens diferenciadas

26 Em 2014, académicos uniram esfor¢os para estabelecer um férum na Modern Language Association
(MLA) sobre o Hispandfono Global que envolve a poética literaria e as produgdes culturais das ex-colonias
espanholas menos conhecidas, incluindo Guiné Equatorial, Filipinas e Saara Ocidental, para citar algumas.
Disponivel em: <mla.hcommons.org/groups/global-hispanophone/férum>. Acesso em: 11 fev. 2021.

27 Lola Aponte and Elisa Rizo. “Guinea Ecuatorial como pregunta abierta: hacia el didlogo entre nuestras
otredades” Revista Iberoamericana 248-9, 2014, pp. 745-760. Martin Repinecz Raza or Race? Slavery
and Transatlantic Family Ties in Equatorial Guinean Literature. Forthcoming. Michael Ugarte, Africans
in Europe, 2010. VIZCAYA, Benita Sampedro. Engaging the Atlantic: New Routes, New Responsibilities.
Bulletin of Hispanic Studies, v. 89, n. 8, 2012, pp. 905-922.

28 Ver nota 20 [N.T.]

29 Académicos(as) do Caribe Latino tém contribuido muito para o estudo de discursos sobre modernidade,
colonialidade e decolonialidade. Ver mais em: Kelvin Santiago-Valles. “’Race, Labor, ‘Women’s Proper
Place, and the Birth of Nations: Notes on Historicizing the Coloniality of Power.” CR: The New Centennial
Review, v. 3, . 3, 2003, pp. 47-69; GROSFOGUEL, Ramén. Colonial subjects: Puerto Ricans in a glo-
bal perspective. Univ of California Press, 2003. Yolanda Martinez-San Miguel, Coloniality of Diasporas:
Rethinking Intra-Colonial Migrations in a Pan-Caribbean Context (Springer, 2014); Agustin Lao-Montes,

“Afro-Latin@ difference and the politics of decolonization.” In: Latino/as in the World-system, pp. 81-94.
(Routledge, 2015); MALDONADO-TORRES, Nelson. “Outline of ten theses on coloniality and decolo-
niality” Obtido na Foundation Frantz Fanon: frantzfanonfoundation-fondationfrantzfanon.com/arti-
cle2360.html (2016).

30 Ver mais em: Sabelo, J. Ndlovu-Gatsheni, Coloniality of power in postcolonial Africa. African Books
Collective, 2013.
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que emergem da Africa e do Caribe, especialmente por como o clima politico
pos-colonial opressivo na Guiné Equatorial é relacionado apenas pelos escritos de
resisténcia e praticas emergentes de dentro do Estado-nagio e de sua didspora na
Espanha. Esses trabalhos refletem esforcos sustentados para erradicar as formas
de colonialidade endémicas de ditaduras, também destacam a humanidade e a
dignidade de guiné-equatorianas(os) que lutam para recuperar as histdrias, as
praticas de linguagem e imaginar a libertagdo fora dos termos da colonialidade.
Examinar o Afro-Atlantico hispanéfono desde o pensamento e a decolonia-
lidade de mulheres de cor feministas abre um espaco discursivo para envolver
as contribui¢des de populagdes diasporicas discutivelmente periféricas. Meu tra-
balho sobre a literatura da didspora afro-atlantica hispanéfona faz da negritude
racializada e da diferenca étnico-racial um local primario de andlises. Compre-
endo a racializagdo e o racismo como produtos da diferenga colonial, sustenta-
da pela colonialidade e pela colonizacdo continua, incluindo colonialismos de
colonos. Eu mapeio as relagdes entre afro-latinas(os), caribenhas(os) e guiné-
-equatorianas(os) como uma forma de entender o que eu denomino de “cartogra-
fias criticas da racializa¢io” para sujeitos afro-atlanticos hisponéfonos em exilio e
em didspora. Esse enquadramento relacional nos ajuda a tragar diferentes formas
de antinegritude e de diferenca colonial que impregnam ex-colonias e metrépo-
les contemporaneas. Ele esboga e nomeia as experiéncias ontoldgicas e fenome-
nolégicas (ndo) fixadas em termos raciais/étnicos de pessoas afro-diaspéricas e
exilicas conforme se movem através do espago e do tempo. Isso ndo é novo, no
entanto, ja que os estudos caribenhos ha muito tempo rastreiam como a migragao
e a didspora também produzem diferentes formas de racializacéo e de outras mo-
dalidades de violéncia®. Seguindo esse raciocinio, a decolonialidade, como pratica
politica e vetor de pensamento, sempre esteve presente em pesquisas nos estudos
caribenhos, mesmo que a terminologia ndo estivesse disponivel como tal.
Essasintersec¢des oferecem umsolo fértil que pode ajudar acomplicar nogdes de
raga, sexo, pertencimento e migragao. Mais do que um estudo bem organizado e es-
partilhado sobre as ligagoes entre escritoras(es) e pensadoras(es) afro-cubanas(os),
afro-porto-riquenhas(os), afro-dominicanas(os) e guiné-equatorianas(os), meu

31 Dois textos me vém a mente quando penso a respeito da mediagao de Fanon sobre o sujeito colonial
que viaja a metrépole e volta no livro Black Skin, White Masks [Pele negra, Méscaras brancas] e os en-
saios e romances da autora jamaicana Michelle Cliff, nos quais acompanha como se deslocar do Caribe
para os EUA e Europa altera fundamentalmente as experiéncias subjetivas dos povos negros. Ver mais
em: Michelle Cliff, No telephone to heaven (Plume, 1996); Michelle Cliff, “If I Could Write This in Fire
I Would Write This in Fire,” Home Girls: A Black Feminist Anthology (Rutgers University Press, 1983);
Frantz Fanon, Black skin, white masks (Grove press, 2008).



962  Didsporas Descolonizantes e Relagdes Afro-Atlanticas: O Caso para Estudos. ..

projeto pontua algumas das preocupagdes que emergem nesses textos e os 1é con-
tra a tendéncia da colonialidade e em direco as possibilidades decoloniais. Eu
rastreio e chamo a atengio para as estruturas de opressao fortemente interligadas,
incluindo violéncia sexual e relacional, exclusdo sociopolitica e econdmica, os res-
quicios assustadores da intervengao colonial e formas de dominacdo publicas e
intimas. Esse estudo estd também profundamente comprometido em ver como
escritoras(es), pensadoras(es) e artistas imaginam possibilidades além da violéncia
e do positivismo por meio de relagdes e abordagens éticas. Ao trazer escritoras(es)
afro-hispénicas(os) para o seio de um projeto diaspdrico Afro-Latino Caribenho,
busco contribuir para e ajudar a reconceituar os campos dos estudos da América
Latina, Caribe e Africa e dos estudos decoloniais. Eu fago isso por meio dos dis-
cursos sobre as relagdes que atravessam o Caribe e o pensamento de mulheres de
cor. Isso nos permite ouvir e rastrear as insurgentes intervenc¢des criativas de po-
vos hispanofonos afro-atlanticos frequentemente ignorados e oferece formas para
pensar sobre as possibilidades radicais de, e as abordagens éticas para, mapear as
geografias humanas de luta e resisténcia®. De posse dessas lentes criticas, leio as
produgdes literdrias e culturais que ndo sao geralmente estudadas com suporte em
uma perspectiva relacional e afirmo que essa abordagem elucida como, escondi-
dos nas periferias, esses sujeitos afro-atlanticos desafiam a intimidade da ditadura
e da ocupagao, engajam-se em uma filosofia de testemunho que rejeita a politica
colonial de reconhecimento, resistem ao destierro, mesmo sendo diaspéricos, re-
-imaginam reparagdes para além do positivismo e oferecem meditagdes sobre as
futuridades que imaginam mundos/formatos.

Gestos: infimidades para o Apocalypso

Como descrevi anteriormente, meu engajamento através do pensamento
feminista, decolonial e caribenho de mulheres de cor tem permitido uma ex-
pansio das formas pelas quais nds mapeamos as travessias entre a Africa e o
Caribe. Focar na Guiné Equatorial ao lado do Caribe hispanéfono considerando
suas poéticas diaspdricas tem me oferecido a oportunidade de tragar algumas
das éticas compartilhadas e dos imperativos decoloniais. Por exemplo, a preo-
cupagdo com a ditadura, com a ocupagio e com a colonialidade e a necessidade
de demarca-la, nomed-la, documentar suas agdes, subverté-la e derruba-la sdo
formas de pressao politica premente nas literaturas do Afro-Atlantico. Nesses
contextos, as literaturas trabalham para revelar as maquinag¢des do poder ao

32 Ver mais em: McKittrick, Katherine. Demonic grounds: Black women and the cartographies of struggle.
U of Minnesota Press, 2006.
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tornar visivel o que ¢ frequentemente perigoso proferir em espagos publicos (e
até mesmo em espagos intimos ou privados). A literatura torna-se a testemunha
do insuportavel alcance da ditadura e da ocupagéo ao revelar a normalizagao da
dominagio e os absurdos do poder ao expor suas maquinacdes mais secretas.
Na meditacéo inicial, “Intimidades”, foco no que chamo de intimidades da
colonialidade, que tomam formas de ocupagio, de ditadura e de controle corpé-
reo. Eu me engajo em uma leitura atenciosa de Song of the Water Saints, de Nelly
Rosario; La bastarda, de Trifonia Melibea Obono; Arde el monte de noche, de
Juan Tomds Avila Laurel, e acompanho como as intimidades da colonialidade,
em geral, e a intimidade da negritude colonial, em particular, tornam-se “som-
bras” sobre as vidas, sobre os meios de vida e as imaginagdes de comunidades
e de nagdes inteiras®. Ao mesmo tempo em que hd certa preponderincia da
violéncia patrocinada pelo Estado e do que Achille Mbembe chama de “governo
privado indireto’, o isolamento resultante possibilitado por tal corrupc¢do per-
mite que a resisténcia ganhe forma por meio de desejos corporais e de recon-
figuragoes radicais de relacionamentos*. Ao examinar como as intimidades da
colonialidade impactam a intimidade, o parentesco e as relagdes comunais, eu
rastreio os modos pelos quais a dominagio estrutural molda e impacta prati-
cas intimas cotidianas, incluindo: acesso a subsisténcia, sociabilidade e desejo
sexual. A chave de entendimento dessas intimidades ¢ ver como os romances
divulgam como a ditadura, a ocupagéo e a colonialidade tornam-se partes in-
timas das vidas dos damné®, condenados ao mais baixo nivel na colonialidade.
Arde el monte de noche, de Avila Laurel, nos leva para Annobon, uma das
mais remotas ilhas da Guiné Equatorial. Annobon é onde o protagonista sem
nome reconta sua infancia entre sua familia e sua comunidade e, ao fazé-lo, di-
vide as desastrosas consequéncias de viver muito perto e muito longe da sede
do poder. Song of the Water Saints, de Rosario, centra as vidas de quatro ge-
ragoes de mulheres afro-dominicanas da ilha caribenha e da didspora, na ci-
dade de Nova York. Nesse romance, a ocupagdo estadunidense da Republica

33 Eu extrapolo o termo “sombras” nesta frase de um dramaturgo equatoguiniano [nome redigido] que

= »

disse que a ditadura era “la sombra que nos acompana” (“the shadow that accompanies us”) durante
nossa entrevista em Malabo em 2014. Ver mais em: FIGUEROA, Yomaira C. Decolonizing Diasporas,
2020; Nelly Rosario, Song of the Water Saints: A Novel, (Vintage, 2007). Trifonia Melibea Obono, La
bastarda, (Feminist Press at Cuny, 2018); Juan Tomds Avila Laurel, Arde el monte de noche, (Madrid:
Calambur, 2009).

34 MBEMBE, Achille. On the postcolony. Univ. of California Press, 2001.

35 Palavra francesa que significa “condenado’, uma aluséo ao titulo da obra Les Damnés de la Terre [Os
Condenados da Terra], de Frantz Fanon (1961), que trata dos efeitos subjetivos, culturais e politicos da
colonizagdo nos paises colonizados [N.T.].
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Dominicana e depois a ditadura de Rafael Trujillo, apoiada pelo governo esta-
dunidense, sdo representadas como sombras sempre presentes, como vetores
de violéncias intimas e como catalisadoras que formam a psique, o parentesco
e as praticas eréticas de cada mulher. La bastarda, de Obono, é conhecido como
o primeiro romance LGBTQ no corpus literario guiné-equatoriano. Ao longo da
narrativa do protagonista Okomo, Obono elucida como a colonialidade de gé-
nero, incluindo a homofobia, dentro das comunidades Fang, conduz a exclusao
familiar e politica. Em vez de uma tragédia, Okomo, presa nas matrizes do de-
sejo, da obrigacdo e da conscri¢io, por fim, escolhe a liberdade erdtica e a vida
em comunidade queer, nas florestas fora de sua comunidade Fang.

Cada uma dessas obras exige que testemunhemos algo distinto e talvez
incomensuravel sobre as intimidades da ditadura. Para Avila Laurel, Arde el
monte de noche demanda presenciar o alcance do poder, as decisdes tomadas
de longe que impactam uma comunidade isolada e experenciar como o iso-
lamento politico gera doengas, desnutri¢do e uma forma de violéncia erética
que deixa uma marca indelével na histéria social de um lugar e de seu povo.
Para Rosario, Song of The Water Saints atua como um béalsamo e um feitigo
que retrata as liberdades erdticas de mulheres negras vinculadas a ocupagio
militar dos Estados Unidos e, posteriormente, & ditadura de Raphael Tru-
jillo. As praticas eroticas e a consciéncia corporea evocada pelas persona-
gens femininas afro-dominicanas apontam para o surgimento de conexdes
espirituais libertadoras através das geragdes. Por fim, La bastarda, de Obono,
exige que nos reconhecamos as vidas em perigo de mulheres, pessoas que-
er e pessoas em nao conformidade com o binarismo de género, na Guiné
Equatorial, e experenciemos como as liberdades erdticas tornam possivel a
liberdade corporea até em espagos limitados por tradi¢des heteropatriarcais,
misoginia, homofobia e outras impossibilidades afetivas. Ler esses textos re-
lacionados traz a tona a interconexao dos modos racializados de intimidade
e revela como género, sexualidade e praticas corporeas e erdticas de mulhe-
res ndo sdo questdes privadas, mas, sobretudo, questdes sociopoliticas que
ndo escapam as estruturas de poder. As intimidades da colonialidade - nesse
caso, ditadura e ocupagdo - produzem intimidades inquietantes ao mesmo
tempo em que a antinegritude se articula por meio de relagdes intimas sob o
impulso da colonialidade.

Através de cada um desses romances, o erético torna-se um lugar de possibi-
lidade, mas também uma lente critica. As narrativas resultantes revelam como
a dominagao de longe ¢ sentida dentro do dominio do intimo. Eu argumento
que esses textos ndo somente documentam como as intimidades da ditadura,
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da ocupagio e da colonialidade ditam como os sujeitos femmes* negras afro-
-atlanticas vivem e morrem e o que elas consomem, mas também acompanham
o desenvolvimento de buscas vorazes pela liberdade corpdrea e erética. Analisar
os impactos frequentemente invisiveis que a ditadura/ocupacdo tem no labor re-
produtivo, na inseguranca alimentar, nas economias sexuais e na psique ressal-
ta os efeitos insidiosos e intergeracionais da dominagao. Mais importante, esses
romances centram as subjetividades frequentemente obscurecidas de mulheres
negras e femmes, mostrando como liberdades erdticas surgem e viajam, em rela-
¢d0 a, contra e fora da ditadura, da ocupagio e da colonialidade. Para sustentar
essa meditagdo, baseio-me nos trabalhos de feministas de cor, incluindo Audre
Lorde, M. Jacqui Alexander e Mayra Santos Febres, e me engajo com o conceito
de Nadia Celis Salgado sobre “la consciéncia corporal” (“consciéncia corpérea”)
e o conceito de Jessica Marie Johnson de “liberdade feminina negra” como for-
mas de experenciar a liberdade erdtica oficializada por mulheres afro-atlanticas,
mesmo em meio as formas mais intimas de dominagao estrutural e politica?.
Outras estratégias decoloniais, insurgentes e liberadoras emergem através
das literaturas das diasporas atlanticas afro-hispandfonas. Por exemplo, no ca-
pitulo “Apocalypso” (Figueroa, 2020), examino as futuridades que surgem da
diaspora hispanofona afro-atlntica ao tragar como o amor decolonial e a resis-
téncia sdo conjurados por meio da imaginagéo de futuros de mulheres e homens
afro-atlanticos. O capitulo faz uso da provocacio de Michelle Cliff sobre o apo-
calypso como um ponto de partida para examinar como autoras(es) e artistas
afro-atlanticos perturbam tropos da negritude racializada, conjuram mundos
apocalipticos e centram Lucumi e outros sincretismos religiosos afro-atlanticos
como atos de amor decolonial. Eu argumento que rupturas sangrentas através da
modernidade e da colonialidade contém os elementos de construgdo de novas
visdes de mundo, ou um mundo/outro, que tem o potencial de reimaginar o ser
humano e a humanidade. O capitulo é dividido em duas partes. A primeira exa-
mina o album homonimo e imagens de video do album de estreia das cantoras

36  Femme ¢ um termo emprestado do francés, que na cultura queer/LGBTQIA+ estadunidense faz referéncia
as 1ésbicas femininas, diferente do termo butch, que faz referéncia as lésbicas masculinizadas — ou como
na nota de tradugdo de Renato Aguiar para Problemas de género (Judith BUTLER, 2015), “os termos bu-
tch e femme designam os papéis masculinos e femininos eventualmente assumidos nos relacionamentos
1ésbicos” (p. 66). Butler considera esses termos como discursos especificamente gays da diferenca sexual,
que seria uma convengdo heterossexual em contextos homossexuais. E possivel que aqui a autora faga
referéncia apenas a lésbicas, mas preferimos manter o termo usado pela autora (N. do supervisor).

37  SALGADO, Nadia Celis. La rebelién de las nifias: El Caribe y la ‘conciencia corporal’. Madrid,
Iberoamericana, 2015; JOHNSON, Jessica Marie. Wicked Flesh: Black Women, Intimacy, and Freedom in
the Atlantic World. Philadelphia, University of Pennsylvania Press, 2020.
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francesas afro-cubanas Ibeyi e o romance de Jose Older, Shadowshaper. O meu
argumento é de que esses dois trabalhos tomam Lucumi, Santeria e as praticas
rituais relacionadas como centrais para imaginar mundos/outros. Na segunda
parte, analiso o conto de Junot Diaz, Monstro, e o romance futurista de Tomds
Avila Laurel, Panga Rilene, e elucido como eles conjuram mundos apocalipticos
e discursos afrofuturistas. Em vez de imaginar uma liberdade utdpica ou futuros
distopicos, eles imaginam apocalypsos enraizando-se nas rupturas entre moder-
nidade e colonialidade e sendo forjadas pela colisdo entre dominagao e resistén-
cia. Esses mundos/outros sdo partes e parcelas de uma reparacio da imaginagio
e oferecem perspectivas desde algumas periferias do mundo afro-atlantico.

Horizontes: outros mares e costas

Minha pesquisa emerge de dentro das interse¢des dos estudos caribenhos,
Africana®, latinos, hispanicos e literarios. Seus arcos sio moldados por impera-
tivos feministas decoloniais e representam, evidentemente, um aspecto da vira-
da decolonial nos estudos caribenhos. Atravessando as didsporas hispanéfonas
afro-atlanticas, eu tenho o objetivo de tornar legiveis e visiveis as vidas e as pro-
dugdes culturais de sujeitos afro-atlanticos muitas vezes negligenciados. A mo-
vida feminista decolonial, de engajar relacdes através da diferenga, compreende
as poéticas literarias e as produgdes culturais como praticas insurgentes que sdo
centrais para acompanhar e reformular nossas nocoes de decolonialidade e de
travessias diasporicas. Nesse sentido, meu projeto diasporico foi transformado
pelo ato de ser uma fiel testemunha de trabalhos insurgentes de escritoras(es)
afro-atlanticas do Caribe Latino e da Guiné Equatorial.
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Resumo: O foco do debate sdo as vérias metaforas paradigmaticas que, de acordo
com o autor, tém orientado as analises sobre a vida e cultura dos afrodescenden-
tes nas Américas e sobre suas relagdes com a Africa. Ao debater as perspectivas
abertas por metéforas-chave, como sobrevivéncias, crioulizagao e memoria co-
letiva, o autor desenvolve suas proprias reflexdes tedricas, propondo o “didlogo”
como alternativa para tratar o tema.
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Abstract: The focus of the debate are the various paradigmatic metaphors that, ac-
cording to the author, have guided the analyses of the life and culture of Afro-
-descendants in the Americas and their relations with Africa. In discussing the
perspectives opened by key metaphors such as survival, creolization and collective
memory, the author develops his own theoretical reflections, proposing ‘dialogue”
as an alternative to address the issue.

Keywords: Africa; metaphors; dialogue.

Sou apaixonado pela Africa desde os cinco anos de idade, em parte, devido a
um livro. Fisicamente, tudo o que resta de meu Illustrated Book about Africa, de
Felix Sutton e H. B. Vestal (1959), é a capa, as primeiras trinta paginas de texto e
as vividas litografias, além das tiras de fita adesiva que minha mae tantas vezes
usou para conserta-las. Por meio daquelas paginas, aprendi sobre o Aoudad do
deserto, a naja egipcia, o damao-do-cabo, o feneco e a abetarda, assim como so-
bre o okapi “selvagem’, poucos dos quais eu ja havia visto em um zooldgico. Pas-
sei entdo anos procurando essas criaturas em zooldgicos, parques de diverséo,
pet shops e livros dos Estados Unidos. No entanto, nada naquele livro me fasci-
nava mais do que “as mulheres sara com seus discos labiais”, os ashanti em seus
tecidos kenté, os “tuaregues encobertos de azul’, o beduino falcoeiro, a mulher
herero de mangas bufantes, e o dangarino “watusi” com sua saia vermelha, suas
varas de danga, e seu capacete que lembra as costas de um colobus. Ha algum
tempo, considero racista essa fusao indiscriminada de etologia e etnologia, mas
esse livro se tornou a semente, ou a raiz, de meu igualmente indiscriminado
amor pela Africa e anseio de abraga-la.

Viagens pelos tropos

Esse abrago, porém, foi fruto das béncdos de inimeros “casamenteiros”. An-
tes mesmo que visitasse a Africa, eu a conheci por intermédio de uma santera
cubana - como sdo chamados os praticantes da santeria (ou ocha), religiao ins-
pirada na Africa - que era professora de espanhol na Howard University, em
Washington D.C. Os cinco braceletes de ouro no pulso silenciosamente anun-
ciavam que a Dra. Contreras era devota e protegida pela divindade atlantico-
-ioruba Ochiin. Antes de saber do que se tratava, desconfiei que houvesse algum
mistério no significado daqueles braceletes e, assim, tentei alcan¢a-los com a
mao para investigar. Com a velocidade de uma serpente e a delicadeza de uma
bailarina, Contreras os retirou de meu alcance. Seguindo o mapa desenhado por
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Roger Bastide em “As Religides Africanas do Brasil” ([1960] 1978), também fiz
uma parada no Brasil, refazendo o caminho do que ele e William Bascom (1972)
identificaram como o grande arco da influéncia ioruba nas Américas. Desse
episédio em diante, a Iorubal4ndia era a capital da Africa que eu buscava.

Yvedt, minha falecida irma e meu modelo exemplar, também amava a Afri-
ca. Ela seguiu sua paixao pela arte africana — uma paixao nutrida pelos livros
e aulas dancadas, de Robert Farris Thompson, professor de historia da arte na
Universidade Yale —, e conectou nossa familia a um grande circuito de peregri-
nacao negra [black pilgrimage circle] que, dos anos 1960 até os dias de hoje, fez
da viagem para a Africa um rito de passagem quase to importante para a classe
média afro-americana quanto o four pela Europa é para nossos amigos euro-
-americanos de classe média. Na geragdo anterior a de minha irma, no inicio dos
anos 1950, minha tia materna e sua familia tinham vivido na Libéria. Nos anos
1970 e 1980, 0 sobrado ultramoderno em que moravam em Nova Jersey era deco-
rado com esculturas, mascaras e langas africanas, algumas provinham da Libéria
e muitas outras foram adquiridas em uma galeria de Manhattan chamada Mer-
chants of Oyo. Meu primo que nasceu na Libéria casou-se com uma nigeriana,
assim como eu, e agora ambos vivemos e trabalhamos em dois continentes. Uma
prima de primeiro grau por parte de pai converteu-se ao isla e casou-se com um
senegalés. E, muito antes de qualquer um desses eventos, meus pais se conhece-
ram por intermédio de um colega de classe nigeriano da Howard University, um
homem que (assim como pelo menos um outro colega deles da Howard) segui-
damente recebeu a mim e minha irma em sua casa na Nigéria.

Ainda assim, o papel da Africa em nossas vidas nunca foi sem controvérsia.
Na verdade, a controvérsia era um elemento estrutural desse papel. Quando eu
tinha oito anos, eu e Wade, meu primo mais novo, erguiamos um clamor jubi-
loso, enquanto braddvamos e puldvamos nos fundos da confortavel casa que
nossos avos tinham em Norfolk, Virginia. Nosso avd, com suas roupas, sapatos
e a falta apenas momentanea de uma comitiva, parecia um chefe ashanti ganés.
Contudo, quando furiosamente abriu a porta de vidro da casa, ele gritou: “Pa-
rem com essa barulheira! Vocés estdo parecendo um bando de africanos!” Com
igual inocéncia e ardil, retruquei: “Mas, vovd, nds somos africanos!”. Ele res-
mungou e fechou a porta. Duvido, no entanto, que tenha conseguido retomar
sua soneca. Eu e Wade sossegamos, pelo menos por algum tempo, mas meu avd
ndo conseguiria fechar a porta as minhas palavras ou a Africa no seu quintal.

Apesar da aparéncia de africano ocidental, vovo era um bispo pentecostal
americano. Igrejas como as inimeras que ele fundou, no estado da Virginia,
para a Igreja de Deus em Cristo [Church of God in Christ] constavam no modelo
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de Melville J. Herskovits como o principal exemplo de africanismos, ou de in-
fluéncias africanas, na cultura americana - isto é, a exaltagao [shouting], ou a
forma de exultagdo e danca transcendentes que revelam a presenca do Espirito
Santo no corpo do fiel.

Meus ultimos cerca de trinta anos de pesquisa na Africa Ocidental, no Brasil
e com as populagdes negras dos Estados Unidos, tém sido de diferentes manei-
ras dedicados a questdo sobre o que, para além da cor de chocolate da minha
pele, da espessura de meus labios, e dos impedimentos sociais que meu avo e
eu compartilhamos com outros descendentes de africanos escravizados, me faz
ser um afro-americano. Os tipos de conexdes culturais que pareciam tio 6bvias
para afro-brasilianistas e afro-cubanistas, e que sdo prontamente nomeadas
por brasileiros e cubanos, vém sendo veementemente debatidas entre os norte-
-americanos. Este artigo reflete sobre como as escolhas que fazemos em nossa
linguagem académica moldam vidas humanas reais. Como, em suma, o barril
de nosso discurso descritivo da sabor ao vinho de nossa relagao pan-americana
com a Africa.

Metdforas que guiom nosso pensamento

Em Metdforas da vida cotidiana (1980), Lakoff e Johnson argumentam que
as metaforas estruturam toda a nossa linguagem. Sao onipresentes. Metaforas
podem ser semipoéticas, como na sentenca “Ele fechou a porta a Africa’, ou

“esse livro tornou-se a semente de meu amor pela Africa” Em outro sentido, me-
taforas podem ser tdo prosaicas como sdo estas expressdes convencionais:
“Claro que ele esta nervoso: Vocé derrubou cada argumento que ele levantou.”
“Suas reivindicacdes sdo indefensaveis”
“Ele atacou todos os pontos fracos da minha argumentagao”
“Suas criticas foram bem no alvo”
“Eu nunca ganhei uma discussao dele”
Todas essas expressoes incorporam a metéafora convencional de que discus-
soes sdo como uma guerra (Lakoft e Johnson, 1980: 04). Qualquer metafora
- que compara uma coisa com outra — destaca similaridades entre os objetos
comparados e oculta aquilo que néo é similar. Pensar uma discussdo como
uma guerra destaca a natureza competitiva e naturaliza o motivo de destruicdo
mutua entre os participantes. Quais aspectos de uma discussdo sdo mais bem
destacados e potencializados quando comparamos uma discussiao com, por
exemplo, um ato de amor? “Seus pensamentos provocaram em mim um climax
intelectual que eu nunca havia imaginado” Ou ainda, “Sua argumentagio foi
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forgada e desastrada. Uma argumentagdo mais cuidadosa poderia ter preenchi-
do a minha, em vez de deix4-la arrasada”

Lakoff e Johnson afirmam que as metaforas sdo tipicamente naturais. Por
exemplo: “Estou com o humor 14 em cima” baseia-se, para eles, na tendéncia
de corpos saudaveis a ficarem na vertical, e de doentes, na horizontal. Discordo
que metaforas sejam tipicamente naturais, mas considero que sejam onipre-
sentes, mesmo em nossa linguagem académica. Chamemos “metaforas analiti-
cas” as metdforas que usamos em nossas descri¢oes e analises. Anteriormente,
anunciei que este texto se ocupa de algumas metaforas analiticas e outros tro-
pos analiticos que estudiosos tém empregado para destacar o que é relevante na
histéria cultural que liga a Africa & didspora do Novo Mundo. Agora, vou procu-
rar esclarecer o que estd em jogo nesses enquadramentos linguisticos.

Para cada tropo analitico que discuto, conto uma histéria sobre as dimen-
soes da historia cultural que esse tropo destaca, assim como as igualmente va-
liosas dimensdes da histéria cultural que esse tropo oculta, e, em alguns casos,
o efeito que seu uso teve nas culturas assim descritas. Por conseguinte, este
texto pode ser interpretado como uma autobiografia. No entanto, este texto é
também uma historia, uma historia intelectual de uma etnografia multissituada.
Uma gama de autores - incluindo, além de mim, Kamari Maxine Clarke, Paulla
Ebron, Aihwa Ong - temos feito pesquisas de campo sobre populagdes transna-
cionalmente moveis e identidades transfronteiricas, firmando nossas analises
ndo em teorias a priori e referéncias secundarias, mas na desordem de trocas
monetarias, mudangas de lingua, inspe¢des de passaporte, pedidos de suborno,
inspecdes policiais e alfandegarias, e no mundo repleto de fronteiras de vidas
fisicamente itinerantes.

Como histdria intelectual, este ensaio escava os precedentes académicos su-
bestimados, pouco examinados e pouco investigados, da etnografia transnacio-
nal nos estudos da diaspora africana, uma tarefa que compartilho com outros
pesquisadores que também contribuiram para uma recente cole¢io da School
of American Research (Yelvington, 2006). Como historia dos eventos, este en-
saio retraca os precedentes afroatlanticos que sao ignorados no hoje badalado
transnacionalismo. Como autobiografia, o ensaio narra os motivos pelos quais
me foi dificil desconsiderar esses precedentes intelectuais e histdricos.

Esse reexame das rotas ha muito cartografadas da historia cultural do Atlan-
tico negro oferece um modelo tedrico e uma critica da linguagem que temos
usado para descrever as novas comunidades transnacionais, assim como as
formas de intercurso translocais e trans-étnicas que, de longa data, moldam a
histéria cultural intra-africana — ao longo de rotas comerciais, na convergéncia
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de tutsis e hutus, hausas e fulanis, bantos e “pigmeus” ou khoisans, “arabes” e

“africanos’, dentre outros. O que as metéforas empregadas por estudiosos e pes-
quisadores destacam e ocultam a respeito dessas interagdes complexas e mu-
tuamente transformadoras? E como essas metaforas remodelam a vida social
local no terreno?

Sobrevivéncias

Melville J. Herskovits ja foi o bode expiatério, mas hoje é o modelo pree-
minente das discussoes afro-americanas sobre nossas conexdes culturais com
a Africa. A metafora das “sobrevivéncias” — ou restos recalcitrantes do estado
historicamente originario de um povo - é o eixo de suas analises. Herskovits
pergunta: quais aspectos da cultura africana “sobreviveram” nas Américas?
Onde “sobreviveram”, e de que modo? Sustento que a escolha de uma metéfora
analitica por Herskovits suscita a questdo do que ele procura e para onde olhara
para encontra-lo.

Foi o antropdlogo e evolucionista social E. B. Tylor o primeiro a estabelecer
o0 termo sobrevivéncia [survival] entre as metaforas analiticas da antropologia
do inicio do século XX. Para Tylor, o termo sobrevivéncia referia-se as praticas
remanescentes dos estagios primarios da evolugdo de uma sociedade, as quais,
por sua vez, forneceriam indicios de que a sociedade havia atravessado aquele
estagio antes de ter alcangado o estagio atual. Da mesma forma, para Herskovits,
o termo sobrevivéncia descrevia as antigas e atemporais praticas africanas que
remanescem — em qualquer populagdo negra do Novo Mundo - apds a acultu-
ra¢do na cultura euro-americana dominante.

Esta metafora implica (e as investigacdes de Herskovits pressupdem) que a
Africa é o passado do presente americano. O pressuposto ¢ que a Africa é imuta-
vel e esta tdo isolada do resto do mundo que, por exemplo, poderiamos encon-
trar na cultura do Daomé do século XX indicios da cultura que chegou ao Haiti
no século XVIII e que, desde entdo, ali sobrevivera. De acordo com a metafora
da “sobrevivéncia’, a Africa est para o passado assim como as Américas negras
estao para o presente.

Herskovits fez parte do grupo de estudiosos que, entre os anos 1920 e 1930,
empregou essa metafora analitica e uma série de correlatos, incluindo “me-
morias’, “heranca’, “reten¢do’, a metafora indumentaria dos “vestigios” — que,
literalmente, sugere vestimenta — e suas extensdes metaféricas. Hortense Po-
wdermaker, por exemplo, compartilhava com Herskovits das duvidas de que
o cativeiro tivesse tornado os afro-americanos — em uma extensio a metéafora
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da vestimenta — “culturalmente nus” (Herskovits, [1941] 1958: 29). No entanto,
nem todos esses estudiosos concordavam com Herskovits sobre a importincia
e a profundidade das “sobrevivéncias” africanas.

A principal contribuicdo de Herskovits foi amplificar essas metéforas ao in-
verter a imagem indumentaria do “vestigio”. Assim, afirma-se que, em vez de
estarem exteriormente vestidos com sua africanidade, afro-americanos e afro-
-americanas contém ou incorporam suas herangas como uma inconsciente
“logica subjacente”, ou que “‘caem’_em formas exteriores aparentemente euro-
-americanas, como quando se é entusiasticamente preenchido pelo Espirito
Santo durante os encontros dominicais na Igreja de Deus em Cristo do avd.
Nio obstante, todas essas metéaforas analiticas sugerem que o contato de afro-
-americanos e afro-americanas com a Africa est4 limitado ao passado, e que a

“sobrevivéncia’, a “memoria’, o “vestigio” ou a “reten¢do’, sdo como um objeto
imutavel que existe por si e que teria sido transmitido aos vivos pelos antepas-
sados mortos.

Esse objeto imutavel aparece, ao longo do tempo, em diferentes vestimentas
ou com diferentes mascaras, mas o objeto permanece o mesmo. Imitando o
afro-brasilianista Arthur Ramos, Herskovits chamou “sincretismo” a essa re-
-roupagem ou mascara. O caso paradigmatico é o “mascaramento’ de divin-
dades afro-latino-americanos em estatuas e litografias de santos catdlicos. Por
exemplo, os santeros, em Cuba e na didspora cubana, usam estituas de Santa
Barbara, padroeira dos bombeiros, para representar Changd, o deus do trovéo,
dos raios e do fogo, que tem filiagdo ioruba. Por extensao, Herskovits considera-
va a “exaltagdo” nas igrejas protestantes norte-americanas, como a de meu avo,
uma sobrevivéncia sincrética de uma antiga pratica religiosa africana - isto é,
um caso de possessdo espiritual africana adaptada e ocultada sob um nome e
uma concep¢io de Deus crista ocidental.

Por fim, todas essas metaforas analiticas sugerem que as herangas cultu-
rais vestidas e incorporadas exercem pouca diferenca funcional ou estrutural na
vida dos herdeiros e herdeiras. Nao importa o quanto “exaltem’, cristaos afro-
-americanos ainda formam igrejas cristds. Nao importa o quanto, como afri-
canos, ritmicamente cantem e arem 0s campos, as fileiras ainda sdo aradas e
cultivadas com o algodao e a cana do senhor.

Nas minhas observagdes, porém, a Africa exerce uma diferenca funcional e
estrutural na vida dos afro-americanos. Por exemplo, em um sentido que ndo
é nada trivial, sou lembrado do papel da Africa em autocompreensées e mas
compreensodes, nas minhas e nas de meu avd. Nosso olhar para Africa, assim
como as imagens que esse olhar revela, tem sido estruturais e funcionais em
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ambas as nossas vidas, ainda que, talvez, com efeitos opostos. Estou vivo por
causa tanto da Africa antiga como da moderna: as ja mencionadas conexdes na
Howard University entre meus pais e colegas de classe nigerianos nos anos 1950.
Casei-me com uma mulher africana - outra filha de Osun, de acordo com as
revelacdes de um sacerdote brasileiro —, e toda a minha carreira baseia-se no es-
tudo da Africa. Embora meu avo se parecesse a um chefe ashanti, seu relaciona-
mento com a Africa era litético - isto é, era estruturado pelo tropo da negagio.

Empregamos o tropo dos litotes quando, em resposta a “como vocé esta?’,
respondemos “ndo estou mal”. Dizemos como nao estamos, deixando que o ou-
vinte infira logicamente nosso estado atual. Em geral, litotes indicam eufemis-
mos, mas nem sempre esse é o caso. O blackface nos menestréis, por exemplo,
permitiu que imigrantes irlandeses e judeus - cuja branquitude [whiteness] foi
por muito tempo questionada na Europa — amplificassem suas diferencas em
relagdo ao anti-cidadao negro da republica dos EUA, e, com isso, ratificassem
sua prépria branquitude e merecimento de cidadania. A maquiagem branca
ao redor dos olhos revelava a “real” branquitude que existia por debaixo, em
contraste com a negritude [blackness] do pé de cortica queimada no restante
do rosto. Mesmo imigrantes negros e negras nos Estados Unidos participavam
desse processo litético de automodelagem [self-fashioning]. Muitos imigrantes
negros esforcam-se para declarar em forma de palavras, sotaques e atitudes,
que “ndo somos como 0s negros americanos’, em parte para disciplinar seus
filhos e para se eximirem do racismo que onera a vida dos negros e negras ame-
ricanos. De maneira similar, meu avd nio era africano. Ele pensava que aque-
la afirmagdo da inferioridade africana e a simultanea negagdo da semelhanga
de nosso comportamento com o dos africanos tiraria dos ombros dos negros
e negras americanos o peso de nossa opressao. Entretanto, ou, na verdade, a
Africa permanece central para nossa autoconstrucio, a dele e a minha. Assim
como ndo podiamos remover a cor de nossa pele, nio podiamos nos despir de
nossas preocupagdes interiores com a Africa.

Além disso, contrariamente as implicagdes da metafora da “sobrevivéncia’,
nossas compreensdes sobre a Africa e os africanos sdo derivadas de fontes con-
temporaneas — as minhas vieram de um livro, e as dele, de contos de aventuras
missionarias e uma apologética segregacionista. Nenhuma de nossas percep-
¢oes foi um objeto herdado dos antepassados africanos que desembarcaram em
Jamestown ou Charleston. Também contrariamente ao modelo de Herskovits, o
papel continuo da historia cultural africana em nossas vidas nao conta com nos-
so isolamento e pobreza, os quais Herskovits afirmou serem as condi¢des usu-
ais para as “sobrevivéncias” africanas nas Américas. Assim, a histéria narrada
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anteriormente endereca o que a metafora de Herskovits ocultou: que a Africa
estd viva na vida literaria, religiosa, educacional e turistica das Américas negras
urbanas e, ndo raro, de elite.

A préxima historia endereca de modo ainda mais direto os pressupostos de
Herskovits. Nos Estados Unidos, o locus classicus das “sobrevivéncias” africanas
tal como pensadas por Herskovits sao os gullah, ou geechee, do Low Country e
das Sea Islands, na costa da Carolina do Sul. Os gullah ha muito sdo o foco de
investigacdes académicas sobre o que permanece culturalmente africano nos
negros norte-americanos. Diferentes estudiosos procuraram explicar essa sub-
cultura local em termos de “sobrevivéncias” da cultura gola, da atual Serra Leoa.
De fato, na segunda metade do século XVIII, os proprietarios das plantacdes de
arroz das Sea Islands retiraram muitos de seus trabalhadores das regides pro-
dutoras de arroz de Serra Leoa e da Libéria, e pode ser que o termo gullah tenha
derivado de “gola’, etnonimo serra-leonés.

Por outro lado, também chegaram a essas ilhas cativos de varias outras regi-
des da Africa, e especialistas na variedade local da lingua crioula, que também ¢
conhecida como gullah, identificaram um conjunto bastante diverso de origens
africanas no léxico dessa variedade, assim como na devidamente famosa tra-
di¢do de cestaria da regido. Desse modo, autoridades importantes identificam

“Angola’, uma terra distante de Serra Leoa, como a fonte mais provavel do termo
gullah (Rosengarten, 1986; 1997; Turner, 1949).

Na época de meu avd, a africanidade era uma fonte de vergonha; mas, hoje,
Oprah Winfrey recebe orgulhosamente a prova de DNA de sua ascendéncia
kpelle, e Whoopi Goldberg recebe sua ascendéncia zulu com o mesmo orgulho.
Conforme negros e negras norte-americanos cada vez mais almejam abragar a
Africa como modelo cultural e emblema de identidade coletiva, a “acultura¢io”
dos gullahs - isto ¢, o declinio de sua lingua e oficios caracteristicos — sofreu
uma inversdo. Por exemplo, a “africanidade” das cestas gullah passou a ser o
principal chamariz e fonte de renda para muitas artesas do litoral da Carolina
do Sul, 0 que aumentou o incentivo das cesteiras para produzirem formatos que
sao tidos como africanos (como as peneiras de arroz) e até mesmo para vesti-
rem trajes africanos.

Foi Joseph Opala (antropdlogo euro-americano que foi membro do Peace
Corps em Serra Leoa), no entanto, quem recentemente estabeleceu a convicgao
local de que Serra Leoa era a fonte particular da africanidade dessa populagio
ilhéu e o alvo apropriado para seu “retorno” a terra mae. Além disso, era re-
ciproco o interesse nesse especifico lago a-histérico. Em 1986, Joseph Momo,
presidente de Serra Leoa, fez uma amplamente divulgada visita oficial as Sea
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Islands e encorajou os residentes das ilhas a visitarem o que ele chamou de “ter-
ra natal ancestral’, o que foi feito por parte dos ilhéus em 1989.

O presidente Momo deu continuidade a tradi¢do americana de atribuir a es-
pecificidade linguistica dos habitantes das ilhas a suas raizes africanas, e, como
prova, identificou a similaridade da lingua gullah, da Carolina do Sul, com o krio,
o crioulo de Serra Leoa. Note-se que ele ndo estabeleceu uma conexao entre a
lingua gullah e a similarmente chamada gola, lingua serra-leonesa. Diferente-
mente do gola, o gullah, da Carolina do Sul, e o krio, de Serra Leoa, tém léxicos
predominantemente em inglés, pois o krio surgiu da interago entre afro-ame-
ricanos que retornaram a Africa ocidental e diversos recapturados de formacao
britanica - isto &, cativos de outras regides da Africa que foram resgatados pelos
britanicos de navios negreiros que tinham as Américas como destino. O krio
serra-leonés também é devedor da lingua dos administradores coloniais brita-
nicos e dos missionarios angléfonos de Freetown. Assim, as variedades crioulas
de Serra Leoa e da Carolina do Sul compartilham componentes sobretudo por
conta das circunstancias paralelas de suas géneses, e ndo porque o gullah é uma

“sobrevivéncia’, uma “reten¢do’, uma “memoria’, um “vestigio” ou uma “logica
subliminar” do krio — muito menos do gola ou de qualquer lingua angolana.

Em resumo, as caracteristicas compartilhadas pelas variedades linguisticas
gullah e krio sdo indicios demasiadamente ambiguos das raizes serra-leonesas
ou mesmo africanas dos gullah. No entanto, dada a vontade compartilhada de
reconhecer essas similaridades linguisticas como produto das “sobrevivéncias’,
o gullah tornou-se um poderoso emblema de um novo “parentesco transmari-
timo” — entre gullahs e serra-leoneses. Apesar da ambiguidade nos indicios lin-
guisticos desse caso célebre, a lingua crioula fornece a segunda mais influente
metafora analitica — depois de “sobrevivéncias” - na histdria cultural da dids-

pora africana.

Crioulizacdo

A histéria cultural afro-americana deve a Sidney Mintz e Richard Price
([1976] 1992) 0 modelo de “crioulizacdo”. Esse modelo salienta instituicoes so-
ciais, organizagdes e espagos sancionados do Novo Mundo, que possibilitaram
a pratica de modelos criativos africanos nas Américas. De acordo com Mintz
e Price, as populagdes afro-americanas ndo chegaram as Américas equipadas
com culturas africanas inteiras e particulares (como a cultura gola, por exem-
plo), mas chegaram com a misceldnea de crengas e praticas que as “multidoes”
culturalmente heterogéneas de africanos carregaram para qualquer localidade
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do Novo Mundo. Novas culturas afro-americanas formaram-se nos espagos e
no entorno de aspectos da vida social em que a classe latifundidria dominante
permitia que essas culturas se distinguissem.

Além disso, argumentam Mintz e Price, essas novas culturas afro-america-
nas formaram-se rapidamente e de forma duradoura - primeiro, nos navios
negreiros e, depois, nos primordios todas as sociedades escravagistas ameri-
canas. Essas culturas formaram-se rapidamente pois tiveram de responder a
necessidade local de pessoas de culturas e linguas originarias diversas que esta-
vam trabalhando sob 0 mesmo regime de trabalho na plantation, de modo que
pudessem comunicar-se e cooperar o mais depressa possivel com os senhores
e entre si.

A metéfora da lingua crioula empregada por Mintz e Price, particularmente
quando interpretada a luz das plantations dominadas por brancos, sua inspi-
ragao, sugere que as culturas afro-americanas sdo sistemas locais limitados e
internamente sistematicos. Essas culturas estariam isoladas pela imobilidade
dos escravizados, o controle exercido pelos senhores e a estabilidade de longo
prazo dos sistemas sociais locais resultantes. Depois de Mintz e Price, ndo mais
poderiamos acompanhar Herskovits e apenas contabilizar as herancas arbitra-
riamente ordenadas e ndo funcionais que ele localizou em um passado africano.

Nos anos 1980, alguns brasilianistas contaram uma histéria sobre as reli-
gides afro-brasileiras que confirmava muitas das implica¢des do modelo de
crioulizacdo. No candomblé e no xang6 afro-brasileiros, assim como entre as re-
ligides afro-cubanas, as denominagdes com filiagao ioruba gozam de um pres-
tigio desproporcional em relagdo ao numero de adeptos (e desproporcional em
relacdo ao numero de cativos que vieram do que hoje é a Iorubalandia). Além
disso, as denominagdes com filiacdo iorubd foram financiadas pelo Estado e
pela burguesia e protegidas da policia em muitos casos em que fomento e prote-
¢do foram negados a outras denominagdes etnicamente codificadas.

Ainda assim, ao contrario da abordagem baseada na lingua, de Mintz e Price,
segundo a qual essas culturas crioulas se formam rapidamente e assim perdu-
ram, a literatura brasilianista dos anos 1980 indica que o prestigio ioruba é um
desenvolvimento tardio e ndo resulta de algo originalmente iorubd. Antes, esse
prestigio resultaria da disposi¢ao de muitos templos com filiagao ioruba a altera-
rem suas praticas de acordo com as demandas estéticas e os interesses politicos
de seus padrinhos brancos. Por exemplo, tiveram de renegar a chamada magia
negra e substituiram as estampas coloridas por roupas brancas. Além disso, ao
aceitarem a premissa de que pertenciam a uma cultura africana distinta, con-
sentiram com sua marginaliza¢do em rela¢do ao Estado e a economia capitalista.
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No entanto, tal como Mintz e Price, defensores dessa interpretagao da re-
ligido afro-brasileira — que incluem Peter Fry, Beatriz Gois Dantas, Jim Wafer,
Diana Brown, Collin Henfrey e Roberto Motta — atribuem um papel definidor e
estrutural aos contextos local, politico e institucional americanos, na formago
de culturas crioulas locais que seriam constituidas por unidades distintas e in-
ternamente integradas (isto ¢, a patronagem). Essa integracao local de culturas
delimitadas e constituidas por unidades distintas é analoga as concepgdes es-
truturalistas sobre como as linguas operam - a saber, como sistemas fechados,
internamente ordenados e sincronicos -, dai o papel paradigmatico dado as
linguas crioulas no modelo de crioulizagdo de Mintz e Prince.

Meméria Coletiva

Conto uma histdria, algo diferente a respeito do surgimento do prestigio e do
apadrinhamento as denominagdes atlantico-iorubas. Mas gostaria de introduzi-
-la com uma reflexdo sobre uma metafora analitica que regularmente se sobre-
poe a metafora da “crioulizacdo”. Trata-se das concep¢des de “memoria coletiva”
e “esquecimento” como o principal mecanismo de reprodugio sociocultural e o
principal mecanismo da relagdo das didsporas com as terras natais. Roger Basti-
de, Joan Dayan, Karen McCarthy Brown, dentre outros, acompanharam Maurice
Halbwachs e argumentaram que a preservagao de mitos, por exemplo, s6 pode
ocorrer quando permanecem intactos os lugares ou relagdes sociais a que esses
mitos se referem e, do mesmo modo, as instituicdes em que sdo relevantes. Bas-
tide ([1960] 1978) argumenta, por exemplo, que a divindade ioruba Yemogjd con-
tinua a ser pensada como uma mae no Brasil porque as familias afro-brasileiras
de classe baixa tendem a ser o que ele denomina “matriarcal”.

Ainda assim, os malogros de sua metafora da “memédria coletiva’ também sao
instrutivos. Essa metafora oculta ainda muita coisa. Por exemplo, de diferentes
maneiras, a reprodugdo de uma imagem ou o ensinamento e o aprendizado de
uma técnica em sociedade podem néo ser formas auto-evidentes de “preservagao”.
E também possivel que sejam formas de apropriagdo, de citagdo, de escérnio, de
nostalgia propagandistica, e assim por diante. Por exemplo, quando uma crianga
escarnece do pedido dos pais para que “Pendure seu casaco, Janet! Pendure seu
casacol’, ela ndo estd tdo e simplesmente “lembrando” o pedido feito pelos pais.
Ela expde sua obje¢do a esse pedido, ensaia uma futura resisténcia a ele e da sinais
de que, da préxima vez que chegar em casa, vai se “esquecer” de pendurar o ca-
saco. Da mesma forma, hoje, quase todos os filmes afro-americanos fazem algu-
ma piada visual com um gay extravagante e afeminado. A continua difusao dessa
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imagem parece “lembrar” a presenca de gays em nossa comunidade apenas em
um nivel superficial. Seu objetivo notério é ridicularizar, condenar e marginalizar
essa presenca, e seu efeito notdrio ndo ¢ tanto o de reproduzir aquele papel social
a0 longo do tempo, mas o de relega-lo a clandestinidade.

Sem duvida, poucos tedricos académicos desconhecem os efeitos nao lite-
rais e, por vezes, deliberadamente deformadores da recordacdo. O termo memo-
ria, porém, com sua implica¢do habitual e de senso comum de ser involuntdria
e desinteressada, ndo contribui para esclarecer o cardter sumamente politico e
ndo literal da recordacéo, da celebragdo e da reprodugio de comportamentos
em seus contextos sociais efetivos. Na medida em que tem uma realidade ou
efeito social, toda memoria é uma celebragdo — sempre seletiva, tendenciosa, re-
conhecida seletivamente, e realizada de acordo com a manutengao dos interes-
ses dos poderosos. “Memoria” é uma metafora muito simples para esse processo.

O préximo exemplo, mais central para minha argumentacéo, mostra o tipo
de “memoria” que aliados afro-baianos do candomblé articulavam sobre a Afri-
ca. Cito um afro-baiano que foi entrevistado por Donald Pierson, no fim da
década de 1930:

O pessoal aqui na Bahia acha que os africanos sdo todos barbaros e incivili-
zados. Eles ndo conseguiriam acreditar que escrevemos nossa lingua e que
ha livros impressos nela [...]. Eles ndo sabem que, em Lagos, ha boas escolas,
melhores do que as que eles tém na Bahia. Olha isso [disse o informante de
Pierson enquanto apontava para uma fotografia de uma escola em Lagos]!

Tem alguma escola tdo boa como essa na Bahia? (Pierson, 1942: 272).

Nao estou questionando a veracidade desta recordagdo, mas apenas ressalto
a natureza seletiva e motivada das recordagdes em geral e seu poder para con-
testar posi¢cdes ideoldgicas inimigas. Desse modo, a recordagao - isto é, o tipo
mais literal de memdria - e, mais ainda, as performances, como desfiles come-
morativos, guardam um alcance e um tipo de ndo literalidade e agéncia que sao
ocultadas pela metafora da “memdria” de Bastide.

Ainda que Bastide compreendesse o candomblé como uma “memoria” da
Africa que, embora involuntaria, é socialmente estruturada, e os etndgrafos do
candomblé na década de 1980 considerassem essa “memoria” um produto da
manipulagdo branca e burguesa, esses estudiosos sabiam muito bem que as
principais figuras do candomblé do século XIX e do inicio do século XX - como
Martiniano do Bonfim, Felisberto Sowzer e Joaquim Devodé Branco - foram
viajantes transatlanticos que frequentaram Lagos e Porto Novo (Matory, 2005).
Esses viajantes costumavam ser fluentes em inglés ou francés, e, como alguns de
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seus pares da religido afro-cubana, muitos estudaram em escolas missiondrias
anglofonas da Africa ocidental, onde os professores eram africanos angléfonos.

Nas viagens de volta de Lagos para a Bahia e para Havana, esses viajan-
tes carregaram consigo nio apenas memorias de uma Africa do passado, mas
também o nacionalismo cultural da Lagos do fim do século XIX, que era a época
uma colonia britdnica. Em Lagos, o ascendente racismo britanico das décadas
de 1880 e 1890 inspirou um vigoroso movimento literario e cultural denomina-
do Renascimento Cultural Lagosiano, o qual documentou as praticas regionais
diversas, que seriam redefinidas pelo movimento como cultura “iorubd’, e pro-
clamou a dignidade singular daquela cultura.

Essa nova identidade étnica “joruba” amalgamava intimeras vertentes culturais
outrora distintas. Ao que tudo indica, o termo Yoruba provém de um termo usado
pelos hausa para se referir a Oyo, um reino da regido da savana que s6 posterior-
mente seria amalgamado na mesma identidade pan-étnica com os egba, os egbado,
os ijebu, os ife, os awori, e assim por diante (grupos étnicos que sdo parte das atuais
Nigéria e Republica Popular do Benin). Essa identidade pan-étnica provavelmente
primeiro tomou forma nos fortes de escravos da Africa ocidental e nos blocos de
leildo das Américas. Muitas das identidades étnicas afro-americanas foram nome-
adas por traficantes transatlanticos apds a embarcagio nos portos africanos, onde
em geral eram reunidos cativos e cativas de diferentes filiagdes étnicas.

Como Gerhard Kubik (1979) salienta, inicialmente, os etnénimos que vie-
ram a descrever os africanos no Novo Mundo ndo eram muito mais do que

“marcas registradas” Os portadores dessas marcas registradas nao se tornaram
grupos étnicos nas Américas porque sempre tinham sido assim na Africa. An-
tes, eles vieram a se entender como grupos étnicos unificados devido a uma sé-
rie cumulativa de razdes. Eles assim o fizeram, primeiro, porque as pessoas que
eram reunidas no mesmo porto africano frequentemente eram selecionadas
pelos mesmos compradores, nas Américas, por suas habilidades técnicas simi-
lares; e, segundo, porque a Igreja Catdlica costumava realizar missdes por inter-
médio de irmandades que tinham por alvos especificos tais “marcas registradas”.

As similaridades culturais descobertas nas Américas nao tinham muita im-
portincia consciente no contexto de suas vidas na Africa, tal como nigerianos e
nigerianas que vivem na Nigéria hoje raramente se reconhecem como membros
da “raca negra”. Eles s6 comegam a se entender como “negros” e “negras” quan-
do se mudam para o Ocidente, onde sua aparéncia os aloca em uma minoria
visivel e os sujeita a uma experiéncia de discriminagao baseada na cor da pele.
Da mesma forma, no século XIX, foram poucas as ocasides em que os habitan-
tes de Oyo, de Ekiti ou de Ijebu, puderam se entender como um sé povo. No
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século XIX, no contexto pré-colonial do interior do Golfo do Benin, Africa, as
diferencas entre as respectivas variedades linguisticas e as organizagdes politi-
cas muito provavelmente tinham para eles uma importancia sobejamente maior
do que as relativas similaridades que foram descobertas nas Américas, lugar em
que chegaram para viver entre falantes do que hoje chamamos de efik, ewe, twi,
kikongo, tupi, espanhol, portugués, e assim por diante. SO entdo os 0y0, 08 ekiti,
os ijebu, e assim por diante, teriam passado a se entender como unidos sob ter-
mos como “lucumi{”, “nag@’, e, s6 muito depois, como “iorubd”.

Os lucumi, em Cuba, e os nagd, no Brasil, estavam entre esses grupos de
“marcas registradas” que passaram a se enxergar como grupos étnicos primeira-
mente nas Américas. S0 muito posteriormente seus pares na Africa receberam o
nome “iorubd”. Eles receberam esse nome ndo no que hoje se chama Iorubalan-
dia, mas em Freetown, Serra Leoa. O missiondrio negro Samuel Ajayi Crowther
improvisou um dialeto, novo e hibrido, cujo objetivo era ser igualmente compre-
ensivel para os oyo, os egba, os egbado, os awori, os ijebu, e assim por diante, que,
novamente, até entdo nunca haviam se entendido como um unico grupo étnico.
Crowther e seus colaboradores sistematizaram aquela lingua para a escrita — o
primeiro livro nessa lingua foi a Biblia - e tornaram-na um emblema para uma
nova identidade étnica. Muito de seu vocabulario veio da didspora, conforme
milhares de lucumis cubanos e nagos brasileiros, que ou tinham obtido alforria
ou tinham sido expulsos das sociedades latino-americanas, “retornaram” para a
Africa e se estabeleceram no protetorado britanico de Lagos. Posteriormente, a
eles se juntaram milhares de outros “retornados” de Freetown. Juntos, eles esta-
beleceram uma prdspera sociedade crioula em Lagos, cujo nicleo foi construido
no estilo arquitetonico brasileiro. Sua lingua hibrida escrita, a que Crowther no-
meou “yoruba’, tornou-se o primeiro simbolo compartilhado de uma identidade

comum de mesmo nome, e sua capital era Lagos, nao Oyo.

E, assim como os retornados ajudaram a criar a identidade ioruba na Africa
ocidental, os produtos do nacionalismo cultural africano ocidental transforma-
ram as culturas da América Latina. Por exemplo, o fundador, no século XIX, dos
estudos afro-brasileiros (Raimundo Nina Rodrigues) e o fundador, no século
XX, dos estudos afro-cubanos (Fernando Ortiz) leram as publica¢des do Renas-
cimento Cultural Lagosiano e citaram-nas como prova da superioridade ioruba
em rela¢do a outros africanos. No Brasil e em Cuba, eles citaram essa literatura
em defesa das denominacdes com filiagdo ioruba.

Rodrigues fiou-se nas tradugdes e interpretacoes de Martiniano do Bonfim,
seu informante, que havia ele préprio introduzido uma série de inovagdes nas
préticas religiosas afro-baianas baseando-se nido no que aprendera em Oyo, o
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reino do interior cujas divindades sdo predominantes no candomblé brasileiro
e na santeria cubana, mas com base em suas elaboragdes ficticias sobre a his-
toria de Oyo. O ensejo das elaboragdes desse sacerdote afro-brasileiro foi uma
estada em Lagos entre 1875 € 1886.

Os pais de Martiniano o enviaram para estudar em uma escola presbiteria-
na em Lagos, entdo colonia britanica, e, simultaneamente, ele recebia a forma-
¢do de babalawo, sacerdote dedicado a adivinhag¢do. Quando retornou a Bahia,
Martiniano usou de seu prestigio e credibilidade para inventar tradi¢oes “afri-
canas’ para as quais ndo havia qualquer precedente africano. Por exemplo, ele
criou uma instituigdo de Oyo que justificaria a fundagdo de uma instituicdo
afro-brasileira de mesmo nome. No terreiro do I1é Axé Opd Afonja, ele fundou
um conjunto de cargos chamado os doze ministros de Xang6 — patronos secu-
lares advindos em grande parte da burguesia baiana nao religiosa. Martinia-
no, porém, afirmava que estava devolvendo o candomblé a sua forma original.
Ele usou essa invengao para conferir distingdes e para trazer mais apadrinha-
mentos da burguesia para sua protegida - Mae Aninha, cujo templo veio a ser
considerado o mais imutdvel e “puramente africano” das instituigdes religiosas
afro-brasileiras - e, possivelmente, de toda a didspora africana.

As metéforas de “sobrevivéncia’, “memoria” e “crioulizagdo” sdo insuficien-
tes para dar conta dos elementos mais importantes dessa historia — as auto-

-inveng¢des quimeéricas, estratégicas, seletivas, transfronteirigas e dialéticas, que

produzem identidades étnicas ndo apenas no mundo do Atlantico negro, mas
em toda parte. Com efeito, essas metaforas analiticas convenceram estudiosos
que provavelmente conheciam muito bem as viagens transatlanticas de can-
domblecistas para que nao as levassem em consideragdo ou ignorassem seus
poderosos efeitos transformadores. A genealogia linear e os espagos delimita-
dos de autonomia cultural - ambos implicitos na familia reinante das metaforas
analiticas da didspora africana — sio menos mapas de uma histéria cultural real
do que declara¢des de uma independéncia futura de estilo nacional.

Dores de Crescimento: Uma Familia de Metdforas em Conflito

Como notei anteriormente, os objetos que estdo sob uma determinada ru-
brica condicionam a maneira de se compreender esses mesmos objetos e, em
contrapartida, de se compreender outros objetos. A maneira como expressamos
conhecimento e compreendemos o intercimbio de conhecimentos molda o pré-
prio conhecimento: metaforas sao importantes. Metaforas sobre o crescimento e
areproducio de uma planta forneceram uma outra familia de metaforas sobre a
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histéria cultural. O reino vegetal, porém, fornece um conjunto diverso de formas

que podem ser selecionadas, e cada uma dessas formas sugere uma imagem di-
ferente sobre as unidades e fluxos que constituem a reproducéo cultural. A seguir,
abordo algumas dessas formas e as produtivas controvérsias por elas fertilizadas.

Em primeiro lugar, temos as populares metaforas das “raizes” e da “didspo-
ra”: ambas podem ser vistas como elementos do que Deleuze e Guattari ([1980]
1987) chamam de “metaforas arborescentes”. O termo raizes compara (1) a rela-
¢do entre (1a) uma cultura ancestral ou da terra natal e (1b) seus descendentes
ou sua didspora com (2) a relagio entre (2a) as raizes de uma planta e (2b) seu
tronco, ramos ou folhas. O termo raizes sugere um fluxo ascendente e unidire-
cional de substincias que constituem a vida e a integridade da planta. O termo
indica a posteriori-dade [later-ness] temporal e a superioridade dos ramos, em
conjunto com a rudimentariedade, o primitivismo, a sujeira e a falta de refina-
mento das raizes.

Também o termo didspora é uma metéfora arborescente na medida em que
compara a dispersdo de um povo ou de um modo de vida com a disseminacédo
e germinacio de sementes. A didspora inverte, sem subverter, as premissas que
também subjazem a metafora das raizes. Pensada em termos de diaspora, a his-
toria de uma cultura envolve a mesma propagacao unidirecional e desigualdade
temporal sugerida em “raizes”. “Didspora” também implica a autenticidade sin-
gular, a natureza imutdvel e o cardter definidor da terra natal.

Por outro lado, Deleuze e Guattari identificam nos “rizomas” uma morfolo-
gia vegetal nao arborescente, uma metéfora de histdria cultural que, para eles, ¢
menos tributdria das presung¢des autoritarias do Estado, e melhor esclarece os
fluxos transversais e nao ancestrais que moldam qualquer na¢do ou comunida-
de. Paul Gilroy (1993) foi o primeiro a chamar aten¢io para as virtudes dessa
metéfora na historia cultural da didspora africana. No entanto, como “rizomas”
ainda néo é amplamente empregado, seu uso académico nao exibe um padrao
claro de pressupostos.

Em comparagdo com as metaforas arborescentes, o objetivo de “rizoma” é,
proveitosamente, solapar a presungao de hierarquia e a centralizagao da legitimi-
dade. Essa metafora desafia o monopdlio de governantes e de antepassados dire-
tos sobre a defini¢do de autoridade cultural e de associagdo a um grupo. Ainda
assim, sua fonte bioldgica sugere uma unidade de organismo, e ndo uma unidade
de processo, uma implicacdo inadequada, a meu ver, para o que realmente se
passa na histéria cultural. A cultura nao se manifesta em unidades delimitadas
temporal, geografica ou populacionalmente; sao nossas metaforas e metonimias
que a fatiam em unidades e mapeiam uma logica do ser e da agdo coletivos.
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Tal como entendo, na historia dos movimentos circum-atlanticos e das
transformagdes de pessoas e ideias — tais como ragas, tribos, classes, nagoes,
denominagdes religiosas, ou o todo da familia circum-atlantica de culturas e
nagdes —, quaisquer unidades sociais comparaveis a organismos se desintegram
e se reagrupam diariamente, se ndo a cada hora. Quer dizer, em determinada
hora, uma pessoa pode agir sobretudo em coordenagdo com sua nagdo e, na
hora seguinte, pode agir em coordenagdo com sua raga, grupo étnico ou religido.
Além disso, o critério de pertencimento em qualquer desses agrupamentos esta
em constante debate.

A metafora dos “rizomas” talvez possa se adaptar a esses fatos. Segmentos que
foram cortados de um sistema rizomatico podem formar organismos novos e dis-
tintos; mas, até o ponto que sei, uma vez formado, um organismo filho jamais vai
poder se reunir com sua mée como o mesmo organismo. Agrupamentos huma-
nos podem. Enxertos e estaquias sdo a¢des humanas, inevitavelmente distorcidas
pela aparente claridade das metaforas de natureza imaculada sobre plantas.

Os “rizomas” inspiraram Paul Gilroy a retomar varios tropos analiticos cha-
ve da literatura afro-diaspérica existente — “sincretismo’, “criouliza¢io”, “etno-

-historia’, e o proprio “Atlantico negro”. Em um dos mais irdnicos casos de falta
de atengao as licdes dos estudos da diaspora africana, Gilroy parece desconside-
rar que esses termos e conceitos tém origem em um conjunto de obras que ele
descarta — algumas vezes, injustamente — como sendo “essencialistas”

O tropo analitico mais memoravel que ele extrai dessa literatura é o “navio”
Gilroy descreve a histéria cultural da didspora africana fundamentalmente como
um intercambio cultural descontinuo — como se fosse transportada por um navio
sem ancora — que se move entre as diversas populagdes da didspora africana. Na-
vios e outros veiculos semelhantes levaram povos africanos e seus descendentes
de um lugar a outro, durante e depois do trafico de escravizados, permitindo que
se influenciassem por meio das fronteiras nacionais. Livros, gravacdes e ideias
também foram levados, o que solapa tanto a nogdo de que o que as populagdes
geograficamente dispersas da diaspora africana tém em comum séo principal-
mente as “sobrevivéncias” africanas, como a nocdo de que as culturas da didspora
africana sao autossuficientes e separadas umas das outras por fronteiras nacionais.

Extraindo exemplos sobretudo das populagdes negras anglofonas da Ingla-
terra, dos Estados Unidos e do Caribe, em Atldntico negro, Gilroy sustenta que os
componentes culturais compartilhados pelos grupos da didspora africana resul-
tam ndo tanto das sobrevivéncias ou memdrias culturais compartilhadas sobre a
Africa, mas das respostas mutuamente influentes que as populacdes do Atlanti-
co negro deram a também compartilhada exclusdo dos beneficios, no Ocidente,
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do legado iluminista de cidadania nacional e igualdade politica. Ao cartografar
a historia da cultura angléfona do Atlantico negro, em lugar da “memoria” da
Africa, territorialmente divergente, embora ininterrupta, que foi postulada por
Bastide e pelos que acompanham Melville ]. Herskovits, a metonimia do “navio”
usada por Gilroy prioriza o intercimbio cultural que cruza fronteiras territoriais.

Gilroy, porém, permanece curiosamente confortavel com a nogao de uma

“memoria” continua da escraviddo na didspora africana. Por exemplo, ele acredi-
ta que as cangdes do Atlantico negro sobre 0 amor perdido rememoram simbo-
licamente a escravidao. Mas quando géneros inaugurados por um grupo étnico,
nacionalidade, ou raga, sao adotados por outros (como o soul na Jamaica, o reg-
gae em Porto Rico, ou a rumba na Africa Ocidental e no Congo/Zaire), de quem
é o passado coletivo que é “lembrado’, e quem o lembra? Os regimes de escra-
viddo em diferentes comunidades, nagdes e regides “que se lembram” ndo eram
diferentes? Sera que a diversidade nos géneros musicais nomeados nao indica
que aqueles que se lembram sdo distintos e, ao menos parcialmente, constitui-
dos por nacionalidade ou localidade?

No entanto, Gilroy, tal como o tedrico do transnacionalismo Arjun Appadu-
rai (1990) representa a nagdo territorial, assim como as identidades locais por
ela produzida, como contradigdes (e ndo como agentes ou objetivos opcionais)
desses cruzamentos culturais nascidos a bordo. Sim, identidades locais estio em
didlogo umas com as outras cruzando fronteiras, mas identidades delimitadas
continuam a estruturar boa parte do didlogo. Quer dizer, o intercimbio de ideias,
objetos e pessoas, certamente cruza fronteiras nacionais, étnicas e outras fron-
teiras sociais. No entanto, inimeros e poderosos atores sociais mantém seu in-
teresse direto em definir e policiar essas fronteiras e em falar pelas populagdes
por elas confinadas de modo condicional. O poder de falar em prol de um grupo,
para proteger seu monopdlio sobre certos recursos ou meios de subsisténcia, e de
determinar o acesso a esses recursos € meios, mantém as identidades coletivas
ardentemente vivas e faz com que seja impossivel que interlocutores transcul-
turais as ignorem. Os conteudos e as fronteiras alteram-se o tempo todo — fre-
quentemente sob a influéncia dos que as cruzam —, mas os elaborados esbogos
dos obituarios de Estado-Nagao, raga e tribo, nio estdo prontos para publicagio.

O fato de um enorme intercambio entre locais e populagdes ndo deve nos cegar
para o fato de que reificagdes do grupo social delimitado — como as implicitas nas
metaforas arborescentes e em outras metaforas organicas sobre a sociedade (isto é,
as representagoes da sociedade como um corpo vivo) — desempenham um trabalho
efetivo e poderoso em prol dos atores sociais e politicos que a elas recorrem. E ne-
nhum ator pode ignorar esses fatos sociais, mesmo na mais translocal das interagdes.
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E se, para Gilroy, “memoria coletiva” tdo proveitosamente destaca algo so-
bre a relagdo dos afro-atlanticos com seu passado, por que seu modelo reserva
a negagdo para a “meméria” da Africa? A credibilidade dessa representagdo de
histéria cultural do Atlantico negro fia-se menos na refutagdo do papel da Afri-
ca do que em um siléncio sobre esse papel. A seguir, apresento um brevissimo
resumo de uma metafora analitica alternativa na histéria cultural do Atlantico
negro, uma metafora analitica que nio antecipa os tropos e as pedras de toque
que as pessoas possam usar para pensar o vir a ser de suas coletividades.

Didlogo

Minha metéfora de um “didlogo” Atlantico negro (Matory [1994] 2005; 1999;
2005) sugere que gullahs e serra-leoneses, iorubas e os que cultuam, no Novo
Mundo, divindades que vieram a ser iorubas, afro-americanos, britanicos negros
e jamaicanos, e brasileiros de pele clara e escura, ndo sdo sistemas ou culturas
constituidos por unidades distintas [discrete systems or cultures], mas sdo par-
ticipantes de um dialogo continuo e mutuamente transformador. Nenhuma po-
pulacdo local lembra-se ou herda coletiva e isoladamente um passado nacional
autossuficiente. Antes, a coletiviza¢do de recordagoes e de outras performances
sdo respostas as reivindicacoes de outras classes autoproclamadas de atores.

Agrupamentos étnicos ou nacionais nao articulam as fronteiras que os se-
param na medida em que foram historicamente insulados e isolados uns dos
outros, mas sim na medida em que tomaram parte em dialogos e confrontos
entre si. A metafora do didlogo afro-atlantico coloca as tradi¢des —, ou genea-
logias de reprodugao cultural, estrategicamente construidas — em um contexto
transoceénico mais amplo que ultrapassa nagao e religido. Culturas locais nao
meramente resultam de herangas ou da inércia local de sistemas que se formam
rapidamente e se alteram lentamente. Em vez disso, os atores produzem suas
culturas em dialogo.

Ainda assim, esse didlogo ndo é uma conversa entre iguais. Ele congrega
atores mais poderosos e atores menos poderosos. Riqueza relativa, profici-
éncia linguistica, nacionalidade e acesso desigual aos meios de comunicagdo
e recompensa, distinguem uma classe de atores da outra. Por outro lado, a
metéfora do “didlogo” postula um tipo de igualdade: a igualdade temporal. Essa
metafora postula a coetaneidade radical (cf. Fabian, 1983) entre Africa, Améri-
ca Latina e Estados Unidos, em um didlogo que, mesmo com o fim do trafico
de escravizados, tém ininterruptamente remodelado todas essas regides. Em
outras palavras, a Africa ndo est4 para sua didspora como o passado esta para
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o presente. Antes, a Africa é um interlocutor continuo da histéria cultural que
nos forma a todos — na América do Norte tanto quanto na América Latina e no
Caribe.

Igualmente evidente é o fato de que as metaforas com as quais pensamos
nossa conexao afro-americana com a Africa molda como vivemos nossas vidas.
Para mim, hd um provérbio iorubd que resume bem esse fendmeno é: “Ewe
ti dose” — “A folha virou sabao” Embora costume ser usado para se referir ao
modo como outsiders residentes de longa data tornam-se insiders na comuni-
dade, esse provérbio também sugere que a folha que colheu e deu forma a uma
quantidade de sabdo acaba se desfazendo no préprio pedaco de sabdo, e apenas
os que tém sabedoria histdrica estdo cientes de que a forma do pedaco de sabdo
nao se deve ao sabao, mas sim a uma folha agora invisivel. Tal é o papel de tro-
pos analiticos na remodelagem [re-shaping] das realidades sociais que outrora
descreviam apenas poeticamente. E quando a metéfora morre que ela se torna
0 mapa mais inescapavel para uma realidade vivida.

Assim, nos anos 1970 e 1980, as metaforas das “raizes” e “sobrevivéncias”
ofereceram aos afro-americanos um novo modo de imaginar e interagir com
a Africa. Essas metaforas modelaram e mimetizaram nossa maior vontade de
vestir, casar, cultuar, fazer turismo religioso e de memoria, de maneiras que en-
tendiamos refletir um passado africano atemporal. Uma nova compreenséo de
nosso “parentesco transmaritimo” nos convenceu — no Free South Africa Move-
ment e no movimento para barrar as atrocidades cometidas por arabes sudane-
ses contra a populagao negra do pais — a intervir no presente africano.

No entanto, as metaforas da “sobrevivéncia” e das “raizes” também acabam
convertendo africanos e africanas reais em figuragdes afrocéntricas de pessoas
de papelao que tém tanta realidade quanto os “ubangis” nos filmes do Tarzan.
Africanos e africanas reais deixam-nos surpresos com as complexidades da vida
africana moderna, simplérios em nosso desprezo pelas diferencas culturais, e
atordoados com o fato de africanos ocidentais ndo reconhecerem os chamados
fortes de escravos da costa africana como nossa Auschwitz — solo sagrado que
nao deve ser contaminado pelo embelezamento ou pela comercializagao. Dife-
rentemente dos afro-americanos que fazem turismo de memdria, muitos africa-
nos entendem os fortes de escravos como espagos para toda sorte de comércio
lucrativo, passado e futuro.

Agora que muitos e muitas de nés ndo apenas estudam e viajam para a Afri-
ca, mas também tém imigrantes africanos como vizinhos e conjuges, peco que
vocé imagine o quao mais produtivo poderia ser o didlogo se reconhecéssemos
seus ricos precedentes — precedentes que envolvem tanto comércio, intercimbio
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musical, conversdes religiosas e lutas transatlanticas contra a dominagéo euro-
peia, quanto sobrevivéncias de um passado de 400 anos.

Africanos brancos

Concluo com mais uma histéria sobre um processo cultural que é pouco
destacado ou apreendido pelas metéforas analiticas existentes sobre a historia
cultural africana ou afro-americana. No inicio dos anos 1980, Wande Abimbo-
la%, adivinho nigeriano, Marta Vega, santera afro-porto-riquenha, e Mae Stela,
sacerdotisa do candomblé afro-brasileiro, tentaram formar uma coalizio inter-
nacional baseada no culto dos orisa, as divindades iorubd, compartilhado por
eles e seus seguidores. Esse esforco de unificagdo baseava-se na premissa de lon-
ga data segundo a qual essas tradigdes tinham “raizes” africanas em comum e,
portanto, tinham uma esséncia africana em comum. Por esse motivo, aos olhos
de Mae Stella e de muitos seguidores desse movimento, ja era hora de expelir os
santos cat6licos do candomblé e da santeria (ou ocha).

As tensdes comegaram a surgir quando a centralidade da Africa na defini-
¢do da raiz da religido dos orisas parecia recomendar, aos olhos de Abimbola,
que a conferéncia mundial do culto de orisa deveria ser realizada em anos
alternados em Ile-Ife, origem mitica da civiliza¢ao iorubd. Vega, em contra-
partida, defendeu que as conferéncias deveriam comecar em Ife, circular pe-
las seis capitais americanas do culto de orisa, e s6 entdo retornar para Ife. As
principais autoridades de cada local das Américas se opuseram a uma maior
vinculagdo a centralidade da Africa - segundo a qual Abimbola e outros sacer-
dotes nigerianos seriam mais auténticos em suas praticas e que, portanto, de
modo geral, detinham uma autoridade religiosa maior do que as sacerdotisas
e sacerdotes americanos.

Mae Stella e Marta Vega abandonaram aquele acordo quando as implica-
¢Oes hierarquicas ficaram claras. Elas se redefiniram funcionalmente nio como
africanas (ou fac-similes americanas inferiores), mas como uma candomble-
cista e uma santera (e como exemplares superiores dessas categorias). Os co-
letivos mais dispostos a aceitarem sua redefinicdo como “africanos” eram os
que tinham menor senioridade e status nos sistemas americanos. Por exemplo,

5  Wandé Abimbdla ¢ um importante lider religioso e intelectual nigeriano. Exerceu, entre outras funcdes aca-
démicas, a de vice-chanceler da universidade Ife-Ife. E doutor em filosofia (especialista em lingua e literatura
iorubé) e babalawo; em 1981, foi empossado como Awise Awo Agbayé pelo Ooni de Ife, seguindo uma reco-
mendagéo de um conclave de babalawos; no mesmo ano foi eleito presidente do Congresso Internacional de
Tradigao e Cultura dos Orixds (International Congress of Orisa Tradition and Culture) [N.T.].
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os candomblecistas italo-brasileiros de Sao Paulo, que so recentemente se
converteram da mais hibrida umbanda, além de terem aceitado plenamente
a autoridade de Abimbola, sdo, entre os praticantes americanos, 0s que mais
tendem a vestir trajes africanos durante os rituais.

A metafora das “raizes” sugere que os que cultuam divindades africanas no
perimetro do Atlantico pertencem a um tnico e mesmo organismo ou familia.
E isso acabaria legitimando a autoridade singular de Abimbola; ja a metafora da

“sobrevivéncia” convida a uma restauragao da integridade supostamente perdi-
da da heranga compartilhada, o que daria ainda mais apoio & autoridade de
Abimbola. A metéafora da “memoria coletiva’ pouco contribuiria para explicar a
conduta centrada na Africa dos italo-brasileiros convertidos ao candomblé, mas
poderia fazer um trabalho igualmente potente (1) para justificar o carater tinico
e distinto de cada tradi¢do local de culto de orisa ou, ainda, (2) para legitimar a
centralidade e autoridade singulares do sacerddcio nigeriano. Ja ouvi sacerdotes
empregarem essa metafora de ambos os modos. Por um lado, nos anos 1970 e
1980, Abimbola (1976) e outros estudiosos do ioruba elogiaram sacerdotes da
diaspora por se “lembrarem” de uma quantidade extraordindria de elementos
dalingua e da liturgia ioruba, o que confirmaria a unidade de uma comunidade
religiosa transnacional. Nessa comunidade, a presungao era de que Abimbola e
outros sacerdotes iorubds possuiriam uma vasta memdria trans-historica — e o
dominio duradouro da origem religiosa ancestral e compartilhada -, de modo
que Abimbola estava qualificado para distribuir os tdo generosos elogios. Com
efeito, sua generosidade era a prova de sua lideranca. Por outro lado, também
ouvi o discurso da “memoria coletiva” sendo usado para resistir a afirmacdo da
lideranca global de Abimbola. Em 1999, Antonio Castafieda Marquez, babalao
mulato e presidente do Centro Cultural Ioruba de Cuba, contou-me que seus
encontros com babalawos nigerianos, incluindo Abimbola, comprovavam que a
colonizagao tinha feito com que sacerdotes nigerianos tivessem se esquecido de
muito da tradi¢do que os babalaos cubanos, por meio de alfabetizagdo e sigilo,
conseguiam se “lembrar”. Contrariamente ao que, pela experiéncia anterior, ele
imaginava ser a inten¢do de Abimbola, os sacerdotes nigerianos nao detinham
qualquer autoridade sobre os cubanos.

Contrariamente aos pressupostos implicitos nas metéforas das “raizes’, da

“sobrevivéncia” e da “memoria coletiva’, a comunidade mundial do culto de orisa
mantém-se unida tanto por um vocabulario meta-historico de debate — muito do
qual foi compartilhado com antropdlogos e antropologas — quanto por uma ori-
gem, pratica ou recordagao do passado objetivamente compartilhada. Esse deba-
te ¢ uma forma de “didlogo’, como também sido os momentos em que praticantes
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de locais diversos escolhem para destacar a mesmidade de divindades de nomes
similares, a autonomia em relagio a autoridade cristé, e 0 merecimento de res-
peito singular da religido iorubd entre as tradi¢des religiosas do Atlantico.
Aplicada a esse caso, a metafora da “criouliza¢do” acertadamente captu-
ra a importancia histdrica da interagdio mutuamente transformadora entre
diferentes grupos subordinados no contexto de dominagdo euro-americana.
No entanto, com o pressuposto de que culturas afro-americanas sao fendme-
nos essencialmente locais que exigem uma explicagdo local, a metafora da
“criouliza¢ido” desconsidera inteiramente aquele contexto translocal da criagdo
local de identidades, da autolegitimagdo coletiva, e da luta por autoridade.

3« 7 » <«

Muito mais do que as metaforas de “sobrevivéncia™, “raizes’, “memoria cole-

tiva’, “crioulizagdo’, “navios” e “rizomas”, a metafora do “dialogo” transforma

o irénico em completamente compreensivel. Por vezes, os mais brancos entre

nds — como Antonio Castafieda Marquez e os candomblecistas de Sao Paulo

— acabam se tornando os mais africanos. Tal é o poder dessa metafora na au-
» «

tomodelagem, e tal é o poder do “didlogo” sobre “raizes”, “sobrevivéncias” e

« 7 . . »
memorias coletivas’.
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Dossié didspora africana

A vida queer da didspora: negritude’ na
Europa colorblind
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Resumo: Respaldando-se em uma critica a autocompreensio colorblind dos euro-
peus, o texto volta-se para concepgdes paradigmaticas no debate em torno da di-
aspora africana. Destacando diferencas substanciais entre a Europa e as Américas
no que diz respeito aos temas “diaspora” e “negritude” [blackness], o texto desen-
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Highlighting substantial differences between Europe and the Americas with re-
gard to the topics of ‘diaspora” and “blackness”, the text develops an analytical
and political proposal - the critique “queer of colour” - which seeks to recognize
the dynamics emerging around multiple belonging.

Keywords: blackness; race; queer; diaspora; Afro-Europeans.

INTRODUCRO

Ha poucas dividas de que as estratégias afro-diaspdricas que respondem
diretamente ao aumento global dos neonacionalismos sdo urgentemente ne-
cessarias: violéncia, pobreza e deslocamento estao aumentando globalmente. A
normalizagdo de disparidades econdmicas extremas ¢ justificada culpando os
pobres por meio de uma retérica hegemonica em torno do “abuso de direitos” e
“direitos especiais’, supostamente exigidos por aqueles amplamente percebidos
como nao tendo quaisquer direitos. Ao contrario, os grupos acusados desses
abusos sao enquadrados como outsiders, destruindo um sistema funcional, me-
lhor, expulsos ou contidos para permitir que a sociedade retorne ao desejavel
estado estavel e unificado antes de chegarem ou antes de adquirirem direitos
que s6 conseguem utilizar indevidamente.

Esses outsiders sdo criados, principalmente, embora nio sé, por meio da
racializagdo. A antinegritude [anti-Blackness]6 é fundamental nesse processo,
da Alemanha a Portugal ao Canada, a regido de SWANA’ e a India®. Sejam per-
cebidas como imigrantes ameagadores ou como minoria perigosa, pessoas ne-
gras com frequéncia enfrentam o peso da opressdo nacionalista e da opressao
supremacista branca. A antinegritude é parte estrutural da modernidade, es-
palhada globalmente pelos impérios coloniais europeus e consolidada no ca-
pitalismo racial (Robinson, 2000). Isso se reflete na rapida propagacao global

6  Anti-Blackness e/ou anti-Black é a palavra inglesa que define o racismo dirigido a negritude [blackness], as
pessoas negras, traduzida neste artigo como antinegritude e racismo antinegro, respectivamente. [N.T.]

7 “SWAN.A. é uma palavra decolonial para a regiio do Sudoeste Asiatico/Norte de Africa (South
West Asian and North African) no lugar de Médio Oriente, Préximo Oriente, Mundo Arabe ou Mundo
Islamico, que tém origens coloniais, eurocéntricas e orientalistas e que foram criadas para confundir,
conter e desumanizar nosso povo. Usamos a SWANA para falar a diversidade de nossas comunidades
e para orientar os mais vulnerdveis em nossa libertagao”. Disponivel em: <https://swanaalliance.com/
about>. Acesso em: 17 jan. 2021.

8  Ver, por exemplo, o relatorio de 2016 do Grupo de Trabalho das Nagdes Unidas sobre o racismo antinegro
no sistema de justiga penal canadense; e o seu relatdrio de 2017 sobre a Alemanha; a luta continua da co-
munidade negra de Portugal contra a violéncia policial desenfreada; esteredtipos antinegros persistentes
na cultura popular drabe; e a linchamentos contra estudantes africanos em Bangalore (Al Jazeera, 2016;
Al-Khamr, 2018; Fletcher, 2015).
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do movimento Black Lives Matterg, assumido por comunidades negras ja enga-
jadas na luta contra o racismo e a violéncia policial. Qualquer resposta efetiva
ao movimento global em direcdo ao etnonacionalismo deve, portanto, nio sé
centralizar as vozes negras, mas também ser transnacional.

Intelectuais dos black studies’ tém argumentado ha muito tempo que o
pensamento diaspdrico, para além do paradigma nacional, é um pré-requisito
necessario para uma subjetividade negra inclusiva, que é aquela que néo cria os
seus proprios outros internos (Patterson e Kelley, 2000; Edwards, 2003; Wright,
2004). Isso ndo coloca em questdo de forma alguma a validade ou a necessida-
de dos blacks studies nacionais ou a utilidade do “negro” como uma categoria
politica, no entanto, levanta a questdo se um numero crescente de blacks stu-
dies nacionais ird meramente coexistir e ocasionalmente interagir sob o escopo
da Diaspora Africana, ou se um verdadeiro corpo de estudo transnacional e
interdisciplinar da didspora emergira. Esse ultimo parece ser a resposta mais
adequada para um cendrio geopolitico no qual as comunidades cada vez mais
interagem e se cruzam, enquanto os velhos binarismos sdo reavivados com su-
cesso em cenarios de “choque das civilizacoes” [clash of civilizations].

Um afastamento das nogoes essencialistas de identidade e um movimento
para além dos limites nacionais e das fronteiras disciplinares parece, portanto,
mais importante do que nunca, e campos como os Estudos da Diaspora Africa-
na ndo podem evitar enfrentar esses desafios, nao s6 porque sdo alvos favoritos
dos guerreiros da cultura neocon" e privatizadores neoliberais da educagao, mas
também porque a sua propria existéncia se deve ao fato de estudiosos e ativistas
terem ido além do estabelecido e aceito, questionando as fronteiras suposta-
mente neutras, mas fortemente ideoldgicas, entre politica e erudigao, “vida real”
e academia, comunidade e intelectual. No que se segue, sugiro que a atenc¢do as
comunidades negras “marginais” pode resultar em outra ampliagdo produtiva
de fronteiras, produzindo ndo sé um fortalecimento dos Estudos da Diaspora

9  Em portugués, “Vidas negras importam” [N.T.].

10 Nomeia-se Black Studies o conjunto dos estudos - protagonizados por intelectuais negros - incialmente
centrados na experiéncia dos africanos e seus descendentes presentes na sociedade norte-americana que,
apos as lutas pelo direitos civis e as lutas de libertagdo nacional no continente africano, nos anos 1960,
vieram a institucionalizar-se naquele contexto para além dos Historical Black’s Colleges and Univesities
(HBCUs). A partir dos anos 1980, os chamados Black Studies constituiram-se nao somente como uma
instancia institucional no mundo académica americano, com departamentos e institutos de pesquisa em
todo o pais, mas, também como uma espécie de marco tedrico-metodolégico interdisciplinar e transna-
cional que se preocupa em investigar a presenca dos africanos e seus descendentes no mundo Atlantico.
Devido a esse status normativo, disciplinar e institucional optamos por manter Black Studies na forma
vernécula, sem tradugéo, ao longo do texto. [N.T.].

11 Abreviagdo da expressao “neoconservadorismo” [N.T.].
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Africana, mas também fortalecendo as relacdes com outros campos, tais como
a critica Queer of Coloriz e comunidades como a Didspora Mugulmana (e o
emergente Estudos Criticos Mugulmanos®). Esbogarei muito brevemente al-
guns campos potenciais de uma investigagao contextualizada dentro de uma
negritude global [global Blackness]: a ideia de uma Europa negra; a ligacao entre
as didsporas africana e mu¢ulmana, e finalmente o potencial de uma memoria
diasporica queer, utilizando o exemplo dos afro-alemaes.

AFRICA, EUROPA E NEGRITUDE

A Europa Continental, apesar de sua posi¢ao relativamente marginal den-
tro dos Estudos da Diaspora Africana, oferece um terreno ideal para explorar
e avangar as possibilidades de novas concep¢oes de identidades racializadas,
incluindo, mas ndo necessariamente se limitando, as comunidades negras. A
histéria da Europa na sua totalidade, com as diferengas nacionais admitidas,
apresenta importantes pontos comuns enraizados na percep¢io da Europa
como um continente branco, presente nos debates atuais sobre as identidades
pos-nacionais. Isso ndo deve nos surpreender, afinal, o proprio conceito de raca
e, com ele, o racismo, foram inventados na Europa e depois utilizados para jus-
tificar e facilitar a expansdo colonial em territorios cujos habitantes estavam
posicionados como racialmente inferiores. Entre as nagdes europeias, nunca
houve um verdadeiro acerto de contas com essa historia.

O resultado é a continua dominancia de crengas racistas de longa data, en-
quanto, a0 mesmo tempo, os europeus brancos insistem na sua colorblindnessi4,
na sua absoluta indiferenca a diferenca racial. Essa reivindica¢do de colorblind-
ness é central para autorrepresenta¢do da Unido Europeia e, consequentemente,
as varias populagdes negras do continente estao cada vez mais sujeitas a condi-
¢oes semelhantes e enfrentam uma imagem cada vez mais homogénea de uma
Europa unificadora, uma imagem em que as comunidades de cor continuam a
ser deixadas de fora como imigrantes eternos (El-Tayeb, 2008). Uma aborda-
gem comparativa parece, portanto, de importancia crucial, se se quiser chegar
a raiz das versdes nacionais inter-relacionadas da narrativa da “Europa branca”

12 Preferimos utilizar a expressao inglesa original, queer of colo[u]r, devido a dificuldade de encontrar um
correspondente em portugués para ela. Trata-se do campo tedrico-pratico das teorias queer que aborda,
sem separa-los, género, sexualidade, racismo, colonialidade, genocidio, escravagismo, pds-escravagismo
e exploracgdo de classe [...] (Bacchetta; Falquet e Alarcon, 2011) [N.T.].

13 Em inglés, “Critical Muslim Studies” [N.T.].

14  Preferimos utilizar a palavra inglesa original “colorblindness”, devido a dificuldade de encontrar um cor-
respondente em portugués para ela. Trata-se de um tipo de comportamento negacionista da diferenga
racial, uma pretensa “cegueira de cor” [N.T.].
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Contudo, até agora, 0s desenvolvimentos europeus continentais estiveram am-
plamente ausentes dos debates tedricos no &mbito dos Estudos da Didspora Afri-
cana, deixando um vazio metodoldgico para a analise das migracdes coloniais e
pos-coloniais, tanto na, como para a Europa. Uma abordagem mais inclusiva pode-
ria ndo s6 dar novos impulsos aos estudos comparativos das comunidades racializa-
das na Europa, como também possivelmente forjar lagos politicos entre diferentes
grupos que se depararam com estratégias semelhantes de exclusdo. Um estudo do
impacto histérico do colonialismo na prépria Europa, bem como de seus efeitos
colaterais transnacionais continuos, é um pré-requisito para minar o que Stuart
Hall (1991: 18) chamou de “narrativa internalista” do continente, uma narrativa que
apresenta a cultura europeia como homogeénea e inteiramente autogeradora, her-
meticamente isolada de quaisquer influéncias externas (um exterior representado
por imigrantes nio-europeus, mesmo que tenham chegado ha séculos).

Um enfoque renovado no colonialismo para além do “novo mundo” pode-
ria também eficazmente desafiar a marginalizacdo da Europa Negra no 4mbito
dos Africana Studies®, o que se deve, em grande parte, ao papel supostamen-
te secunddrio do continente no tema central da Didspora Africana: o trafico
transatlantico de escravos. O foco sobre esse ultimo define necessariamente as
populacdes diaspdricas que entraram no Ocidente por meio de diferentes tra-
jetorias, tais como o colonialismo, como menos representativas da “condigdo
negra’ no Ocidente. Um estudo dos processos de racializagao na Europa pode,
por conseguinte, também exigir repensar a nossa nogao de negritude: embora
uma defini¢cdo generalizada de “negro” seja tanto metodologicamente justifica-
da como politicamente necessaria, o discurso da didspora produz, em certa me-
dida, o seu proprio sujeito. Esse poder de representacéo precisa ser examinado:
quem ¢ considerado um sujeito negro adequado e por qué?

Uma mudanga do enfoque nacional para uma perspectiva diaspdrica sig-
nifica que as condi¢des culturais, historicas e politicas especificas que produ-
ziram nog¢des dominantes do sujeito negro dentro dos blacks studies precisam
ser examinadas - e desafiadas, se necessario. Para dar um exemplo relevante
ao contexto europeu: as relagdes entre diferentes comunidades de cor na Euro-
pa continental sdo em parte moldadas pela experiéncia comum da colonizac¢do
europeia, conectando populagdes originarias da Africa, Asia e Oriente Médio.

Comunidades de cor na Europa, portanto, frequentemente compartilham

uma histéria de colonizagao e migrago, e muitas vezes o Isla cria um elo para

15 Africana Studies é uma drea interdisciplinar de estudos da didspora africana e do continente africano. Por
ndo haver uma tradugao equivalente em portugués, mantivemos a expressao em inglés [N.T.].
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uma comunidade transnacional que € etnicamente diversa, mas em grande par-
te ndo-branca. O foco nas populacdes africanas nas Américas e no trafico tran-
satlantico de escravos que os levou para ld necessariamente deixou a relacdo da
diaspora com o mundo nao-ocidental do Isla largamente inexplorada e uma
série de questdes importantes sem respostas: onde estdo as semelhancas e dife-
rengas entre os processos de racializacdo no mundo cristdo/ocidental? Como é
que negritude/raga é negociada em uma comunidade transnacional que é, em
grande parte, ndo-branca e nio-ocidental? Como os discursos raciais sao trans-
portados, adaptados e combatidos entre “Ocidente” e “Oriente”, e como a Africa
funciona como um espago de contato entre os dois?

O Norte de Africa, vizinho direto da Asia e da Europa, é um ponto de parti-
da promissor na tentativa de algumas respostas preliminares. Nao obstante, foi
largamente excluido do Africana Studies com base em um consenso que segue
um quadro estabelecido, entre outros: a divisio da Africa, por Hegel, em trés
partes distintas, das quais o Norte é supostamente a parte “europeia” (Taiwo,
1998). Essa adesdo aos limites produzidos por um discurso ocidental racista é
um lembrete de que os Estudos da Didspora Africana sao “do Ocidente” de for-
mas produtivas e menos produtivas. O modelo da Africa subsaariana como a
Africa “real”, a Africa Negra, trabalhou em grande medida para um projeto de
black studies focado nas Américas, mas ele ndo é mais do que isso - um modelo
de trabalho, nao um reflexo de realidades.. Portanto, nao pode ser generalizado;
pelo contrario, a questdo de saber se ele pode e deve ser aplicado a outros con-
textos precisa ser respondida para cada conjuntura individual.

Se isso nao acontece, os estudiosos da Didspora Africana, involuntariamen-
te, afirmam fronteiras raciais supostamente claras que, na verdade, sdo constru-
¢oes ideolodgicas inventadas para servir a propdsitos estratégicos. Dentro dessa
ideologia, o fato de que as populagoes norte-africanas sao “racialmente” hete-
rogéneas torna-se prova de que os negros norte-africanos nao sio realmente
negros ou africanos, em vez de provar uma diversidade real que foi discursiva-
mente apagada pela teoria racial. Assim, as formas como “africanidade” [ “Afri-
canness”] e “negritude” [“Blackness”] interagem, precisam ser reexaminadas
com base em dindmicas locais, em vez de no¢des universalistas preconcebidas.
Neste caso, as identificagdes regionais, religiosas, continentais e raciais de afri-
canos (do Norte) afetam tanto as relacdes internas como externas do grupo, de
modo que ndo podem ser abordadas com uma metodologia baseada no contex-
to americano.

Isso se torna muito dbvio quando se regressa a Europa Negra e aos seus
estreitos lagos com a Africa. Pense, por exemplo, no nimero significativo de
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europeus negros de ascendéncia “supra-saariana” e na sua relacdo tanto com
outros europeus negros, como com os afro-europeus de ascendéncia norte-afri-
cana que ndo sdo negros (mas, por vezes, fazem parte das mesmas familias). Os
protestos de 2005 na banlieue16 francesa puseram foco em um grupo que ndo é
nem etnicamente nem racialmente homogéneo. Pelo contrario, a variante fran-
cesa de europeizagdo racial produziu uma subclasse econdmica homogeneiza-
da e racializada, baseada em certos marcadores de “estrangeirismo’, incluindo
raga e religido. Isso ¢ algo que, por muitas razdes, pode ser considerado uma
condicdo geral europeia (El-Tayeb, 2011). Em outras palavras, a fim de discutir
adequadamente a ideia de uma Europa Negra, é necessario primeiro explorar
sistematicamente as condigdes em que foram criadas nao s concepgdes de raga,
mas também comunidades racializadas.

A percepgio dessas comunidades no discurso publico europeu é tradicio-
nalmente determinada por conceitos pseudobiologicos e implicitamente ra-
cializados de identidade nacional, e, por extensio, de identidade europeia que,
invariavelmente, as posiciona como Outros”. E ainda ha pouca consciéncia da
verdadeira diversidade étnica que representa ndo s6 a Europa contemporanea,
mas também a Europa histérica — ndo obstante, abordagens mais sofisticadas;
na hora da verdade, “branco e cristao” parece ser o menor denominador co-
mum a que os debates sobre a identidade europeia sdo reduzidos®. Para explicar
essa negacao persistente, é preciso olhar para as suas raizes histéricas, nomea-
damente o legado colonial e a sua repressao nas histérias nacionais e europeias.
Ausente da reescrita orquestrada da histdria europeia no século XX, ap6s o fim
da Guerra Fria, que combinou narrativas pos-fascistas e pos-socialistas em um
relato ocidental de sucesso capitalista, a recusa em se envolver com esse passado

16 Palavra francesa para suburbio. No caso, trata-se dos protestos ocorridos durante trés semanas nos su-
burbios de Paris e de outras cidades da Franca em 2005, liderado predominantemente por africanos e
arabes, apos os jovens Bouna Traore e Zyed Benna, de 17 anos, terem sido eletrocutados e assassinados
em uma delegacia, provocando discussdes sobre desemprego, discriminagao e abuso policial nos bairros
pobres do pais [N.T.]

17 A histdria dos ciganos na Europa ¢ caracterizada pela exclusdo, escravizagao e persegui¢do. As comuni-
dades ciganas, atualmente com cerca de 10 milhdes de habitantes, vivem no continente desde o século XV.
Contudo, nao hd praticamente nenhum reconhecimento dos ciganos como europeus nativos (embora
racializados). Essa negagao, por sua vez, permite a crenca continua de que os europeus de cor sao um
fenomeno recente, pés Segunda Grande Guerra Mundial (Hancock, 1987). Ver, também: Commission
Directorate-General for Employment and Social Affairs, The Situation of Roma in an Enlarged European
Union (Luxembourg: Office for Official Publications of the European Communities, 2004).

18 A referéncia cada vez mais popular a identidade judaico-crista da Europa, evocada principalmente em
resposta a perturbagao representada pela presenga mugulmana contemporanea, trabalha para apagar
discursivamente a excluséo e a persegui¢ao da comunidade judaica racializada pela maioria crista, que

=»

caracterizou grande parte da histdria “judaico-crista” da Europa.
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como interno a histéria da Europa também moldou a visdo de futuro do con-
tinente, expressa em um crescimento constante da populagao pés-colonial que
permanece “ndo europeia’ e em tentativas futeis de definir e fortalecer de uma
vez por todas as fronteiras fisicas, politicas e identitarias da Europa.

Na Europa, as histdrias entrelacadas do colonialismo, racismo e migragdo
criaram intersec¢des e sobreposi¢es, particularmente, entre as comunidades
negras, mugulmanas e ciganas. Esse fato resulta em espagos compartilhados,
como frequentemente prisdes, centros de deten¢io e cidades externas; culturas
(como o Hip Hop) e posicionalidades compartilhadas. Essas conexdes sdo, em
grande medida, suprimidas em discursos politicos e midiaticos hegemonicos
que atribuem a cada grupo uma funcéo representativa distinta: os mugulmanos
aparecem como a ameaga interna representada pela migragdo, o Outro que ja
estd aqui, mas permanece eternamente estrangeiro, muito diferente para ser
assimilado (como o Isl3, e com ele a comunidade muculmana europeia é cons-
truida como antitética ndo s6 para a Europa, mas também para a prépria mo-
dernidade) (Asad, 2003). Os ciganos, a minoria de cor europeia quintessencial,
cuja histéria de 500 anos no continente inclui escravatura e genocidio, conti-
nuam a enfrentar violéncia extrema, pobreza e exclusio. Eles sdo enquadrados
ndo s6 como vindos de outro espago, nio europeu, mas também de outro tem-
po, nomeadamente um passado Europeu idealizado, cheio de perigosos, mas
romanticos “ciganos” [ ‘gypsies”], enquanto estdo quase completamente ausen-
tes como uma presenca reconhecida na Europa contemporinea. Os “africanos’,
por outro lado (incluindo os europeus negros), representam as massas ainda
ndo presentes, impulsionando as fronteiras, o Golias demografico e racial ame-
acando passar por cima do Davi europeu. A predominincia de metaforas nesse
sentido ajuda a normalizar o nimero extremamente elevado de mortes que o
regime migratério da Unido Europeia produz nas suas fronteiras externas — mi-
lhares de homens, mulheres e criangas afogam-se todos os anos na tentativa de
atravessar o Mediterraneo da Africa para a Europa, complementado por um
regime de encarceramento em massa, em rapido crescimento (e cada vez mais
privatizado), de imigrantes nao-documentados.

Estudos mais tradicionais da didspora, centrados nos EUA, ndo explicam
essas complicacdes — isso certamente nio os torna inutilizaveis, mas também
ndo devem ser consideradas defini¢des finais da experiéncia negra. De uma
perspectiva marginal, em que a condi¢do dos EUA aparece como central em
muitos aspectos, mas nao como paradigmatica, a Didspora Africana pode ser
vista como o resultado de vérias globalizagdes, ndo s a violenta globaliza¢ao da
Middle Passage, mas também a da rapida ascensdo do império mu¢ulmano no
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Norte de Africa e no Oriente Médio, na Europa e Asia Oriental, trazendo consi-
go enormes movimentos populacionais.

Do mesmo modo, um estudo da longa historia das interagdes afro-asiaticas
colocaria os desenvolvimentos dentro do Ocidente em uma perspectiva mais
ampla (Jayasuriya e Pankhurst, 2003; Prashad, 2002). Uma perspectiva negra
do Mediterraneo levaria em conta que, pelo menos até a ascensio dos Impé-
rios Franconiano e Mugulmano, o Mediterraneo como espago de intercimbio
cultural, politico e econdmico era muito mais importante e significativo para
as culturas circundantes do que a «Europa» ou a «Africa». E uma compreensio
contemporanea de um Mediterrdneo negro pde em evidéncia o fato de as
comunidades negras europeias estarem ligadas & migragdo de uma forma muito
diferente das comunidades negras americanas. Para esse ultimo, a imigragao é
o fator que os separa da maioria das outras comunidades de cor. Especialmente
no contexto dos EUA, a “negritude” era algo de que os grupos de imigrantes
ndo-brancos tinham que se distanciar para entrar no mainstream americano.
De fato, pode-se argumentar que é a existéncia da comunidade afro-america-
na como subclasse nativa que permitiu e continua a permitir essa assimilativa

“mobilidade ascendente” para a branquitude [whiteness]. Na Europa, por outro
lado, a imigragao é frequentemente codificada como negra, embora o nimero
real de imigrantes africanos seja menor em comparagao com o de outros grupos
e, sobretudo, a migragdo interna de Leste para Oeste™.

Contudo, a “maré negra’ que atravessa o Mediterraneo, da Africa a Europa,
tem sido um tropo europeu consistentemente popular. Antes mesmo, em 2004,
fotos de milhares de jovens rapazes da Africa Ocidental tentando escalar as cer-
cas de arame farpado que separam o Marrocos africano dos enclaves espanhdis
de Melilla e Ceuta trouxeram isso para o centro dos discursos sobre migragdo

“irregular” Desde entdo, os africanos “ilegais” que chegam de barco na Espa-
nha, Itdlia ou Grécia tém permanecido nessa posicdo central®. Apesar do redu-
zido numero de africanos que conseguem chegar a Europa e, em quase todos
0s casos, apenas para serem enviados de volta — poucas dezenas de milhares

19 Para os nimeros atuais, ver: Instituto de Politica de migragao. Disponivel em: <https://www.migratio-
npolicy.org/programs/data-hub/charts/immigrant-and-emigrantpopulations-country-origin-and-desti-
nation?width=1000&height=850&iframe=true>. Acesso em: o2 fev. 2021.

20 Em inglés, “Black tide”. Trata-se do movimento migratdrio continuo que sempre ocorreu nas fronteiras
maritimas do Mediterraneo central [N.T.]

21 Enquanto as imagens de pequenos barcos cheios, até o ponto de destruigao, de corpos negros simbolizam
as ameagas da migragdo ilegal para a Europa, quase nunca ha contextualizagdo das raizes desse movi-
mento, muito menos do papel do neocolonialismo europeu, a exemplo, sob a forma de exploragdo ilegal
das zonas de pesca da Africa Ocidental, minando a subsisténcia de milhares de pessoas (Cummings, 2011).
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se compararmos com a populacdo europeia de 742 milhdes (ou 513 milhdes da
Unido Europeia) — e da enorme taxa de mortalidade entre os potenciais imi-
grantes (o Alto Comissariado das Nagdes Unidas para Refugiados estima em
2.000 0 nimero anual de mortes nas passagens do Mediterraneo)®, a Europa
tende a ver-se como vitima neste processo, como se estivesse apenas se defen-
dendo de uma ameaca, em vez de contribuir voluntariamente para a morte em
massa nas suas fronteiras.

O grande valor simbélico que a migragdo africana representa para a Europa
reflete o papel-chave da Africa nos discursos europeus sobre raga, reforcada
pela proximidade geografica dos continentes e a histéria do colonialismo, mas
também pela maneira como a sexualidade e o género sdo usados em discursos
racistas: é relevante, neste contexto, que a migracdo da Africa para a Europa
seja, em grande parte, de homens jovens (e no imaginario coletivo quase que
exclusivamente dessa forma), ativando tropos antigos de uma masculinidade
negra patoldgica e perigosa (Fanon, 1991). Desde os anos 1980, esses tropos ali-
mentavam as imagens publicas da migragdo na Europa, que também estavam
claramente divididas por género: o jovem africano (muitas vezes pintado como
um criminoso, geralmente um traficante de drogas) representava uma migra-
¢d0 ndo documentada, enquanto a migracéo laboral e a diferenca cultural foram
representadas pela mulher mugulmana de véu (El-Tayeb, 2012)*.

A luz da continua marginalizagdo e silenciamento das populagées negras
pelos discursos hegemonicos europeus tanto académicos como politicos e cul-
turais, é de extrema importancia notar que o Outro negro é um tema fundamen-
tal nos debates sobre migragao europeia que, muitas vezes, sao principalmente
destinados a justificar o policiamento racial interno. Essa posi¢do tem consequ-
éncias muito concretas, entre elas o nimero desproporcionalmente elevado de
vitimas negras do racismo institucional e “informal” - algo que, perturbadora-
mente, continua a ser negado no discurso publico europeu (European Union
Military Commission, 2006). Nao é por acaso que o movimento Black Lives

22 Para numeros detalhados e atualizados, consultar: Missing Migrants Project. Disponivel em: <https://
missingmigrants.iom.int/region/mediterranean>. Acesso em: 02 fev. 2021.

23 Em contraste com isso, e apesar da ocasional atengao de curto prazo (e geralmente pré-guerra) dada a
opressdo da mulher mugulmana, a face do Isla nos Estados Unidos ¢ masculina, mais associada ao “ter-
rorismo” do que & cultura ou a imigragao. Isso implica diferengas significativas nos discursos de medo
dos EUA e da Europa que, ao mesmo tempo, partilham tropos de “choque de civilizagdes” e “Guerra
ao Terror’, diferencas que apontam para o papel significativo do género em todos os discursos raciais.
Enquanto a mulher mugulmana continua a ser a manifestagao simbélica da migragdo mugulmana, o jo-
vem raivoso (violento, sexista, homof6bico, antissemita) mugulmano adentrou cada vez mais o discurso
publico ap6s o 11 de Setembro [de 2001] (ibidem).
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Matter ressoou fortemente entre os europeus negros (e europeus de cor): ho-
mens e mulheres negros sao assassinados pela policia europeia na Alemanha,
Franca, Portugal ou Suécia. Seja em Cova da Moura, um bairro de Lisboa, onde
a maioria dos moradores negros tém raizes nas antigas colonias portuguesas
como Angola, Mogambique ou Cabo Verde e enfrentam a constante persegui-
¢ao policial, ou ainda, em cidades suburbanas parisienses como Aulnay-sous-
-Bois, onde em 2018 um policial estuprou um homem negro de 22 anos com seu
cassetete (Fletcher, 2015; Chrisafis, 2017; Sousa, 2019). Estes ndo sdo incidentes
isolados. Em vez disso, sdo parte de um padrdo mais abrangente de racismo
antinegro fundamental para o continente e refletido em iniimeros exemplos: do
personagem popular de blackface, Zwarte Piet*, dos Paises Baixos, até os tribu-
nais na Alemanha repetidamente afirmando que a filtragem racial é um meio
legal e razoavel para a policia identificar potenciais criminosos.

Embora tudo isso soe familiar partindo de um contexto norte-americano,
as especificidades da configuracdo racial europeia também se desenvolvem
aqui. Na Europa Ocidental, essas formas de racismo estrutural, muitas vezes,
também miram os norte-africanos, tanto negros como nao-negros, estigmati-
zados por sua alteridade racial e religiosa. Ou seja, a racializagao como “negro”
e a racializagdo como “africano’, as vezes, divergem, separando “arabes” norte-
-africanos e africanos subsaarianos, e as vezes esses processos se sobrepdem,
atribuindo as mesmas caracteristicas raciais a todos os africanos. Nos Estados
Unidos, a relagdo de qualquer grupo migrante com a branquitude depende di-
retamente de sua relacdo com a negritude: afastar-se de um, se aproximando do
outro, é o que significa assimilacdo.

Na Europa, por outro lado, a branquitude é exclusiva: enquanto a negri-
tude é a expressdo mais poderosa da alteridade racial, a ndo-branquitude e o
estrangeirismo sdo considerados sindnimos. Essa definicdo mais restrita de
branquitude conflui com o ja observado deslocamento dos racismos bioldgicos
para os racismos culturais, este ultimo por sua vez esta cada vez mais ligado a
uma longa tradigdo de disputa religiosa, o que em parte explica o papel cen-
tral que os muculmanos adquiriram quando o tema é migragdo e discursos de
choque de civilizacoes na Europa (Balibar, 2004; Casanova; 2004). O que na
pratica isso significa para a relagao entre as populagdes negras e as populagdes

24 Traduzivel como “Pedro, o Negro’, é um personagem da festa holandesa de Sao Nicolau (Sinterklaas), co-
mumente interpretado por uma pessoa branca com o rosto pintado de preto. Sua origem é extremamente
racista: em principio, inspira-se em um demonio que se dedicava a sequestrar meninos, derrotado por
Sao Nicolau e convertido em seu “assistente”. Por essa razdo, ameaga-se 0s meninos que se portam mal
dizendo que Zwarte Piet os levard num saco rumo a Espanha [N.T.].
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mugulmanas na Europa (e para os europeus negros mugulmanos) depende de
uma série de fatores, mas é claro que essa intera¢do é um aspecto das relacdes
afro-diaspéricas que permanece sendo pouco estudado, assim como o papel do
(neo)colonialismo de ligar a Europa e a Africa. Na Europa, bem como nas Amé-
ricas, as narrativas racistas e islamofdbicas se separam engenhosamente entre
populagdes negras e mugulmanas, mugulmanas e africanas, norte-africanas e
subsaarianas. Isso ¢ inadequado em ambos os contextos, mas especialmente
na Europa, onde um grande nimero de europeus negros ¢ mugulmano e um
grande numero de mugulmanos é de ascendéncia africana, tornando-os alvo
das formas interseccionais do racismo. Na Alemanha, em 2015, por exemplo,
a chegada de quase um milhao de refugiados (em uma nagao de 8o milhdes),
principalmente da Siria, Iraque e Afeganistao, foi direcionada a disseminagdo
do racismo contra os chamados “Nafris” %, que significa “agressores intensivos
do Norte da Africa’, uma categoria que, por meio de filtragem racial, foi aplica-
da a todos os homens jovens que se parecessem norte-africanos (Lyuken, 2017).

Como a maior “minoria visivel’, os mu¢ulmanos continuam a ser os prin-
cipais alvos do racismo violento e letal na Alemanha, por exemplo, como visto
no ataque em 2019 na cidade de Hanau, no sul da Alemanha, que custou a vida
de oito homens e mulheres mugulmanos e ciganos. No entanto, apesar do nu-
mero pouco expressivo, 0s migrantes negros africanos tém sido, desde h4 muito,
alvos significativos tanto da violéncia policial quanto de linchamentos. A Orga-
nizacdo Nao-Governamental (ONG) antirracista de maior destaque no pais é
a Fundagdo Antonio Amadeu, nomeada em homenagem a um homem negro
que foi espancado até a morte por supremacistas brancos em 1990%. O foco da
mobilizagdo contra a violéncia policial racista tem sido em torno do caso conhe-
cido de Oury Jhallo, um refugiado de Serra Leoa que foi queimado até a morte,
sob custddia da policia, em 2005. Apesar de ter sido encontrado com as maos
e 0s pés amarrados a cama da cela e do alarme de incéndio ter disparado, mas
sido ignorado pelos policiais presentes, uma investigacao concluiu que ele tinha
ateado fogo a si mesmo. A familia de Jhallo e os ativistas negros tém lutado para
anular o veredito de suicidio desde entéo, e depois de anos de incansavel ativis-
mo, as contradi¢des mais do que dbvias na narrativa policial tém obtido amplo
apoio publico e um novo inquérito, mas ainda nenhum novo veredito”. Mas,

25 Do alemio: NordAFRikanische Intensivtiter — Infratores Cronicos do Norte de Africa [N.T.].

26 Mais informagdes sobre a ONG. Disponivel em: <https://www.amadeu-antonio-stiftung.de/>. Acesso
em: 02 fev. 2021.

27 Ver Iniciativa Oury Jhallo (na Alemanha). Disponivel em: <https://initiativeouryjalloh.wordpress.com>.
Acesso em: 02 fev. 2021.



(DNENPERNEY v. 1O, n.3 Fatima EFTayeb 1007

se olharmos para a questdo das vidas e das mortes negras na Europa, temos de
mencionar pelo menos 20.000 homens, mulheres e criangas que se afogaram
no Mediterraneo na tltima década, tornando esta a fronteira mais letal do mun-
do*. Essas mortes ndo s6 nio foram evitadas pelas poténcias europeias, como
os esfor¢os para salvar vidas sdo brutalmente reprimidos.

Constantemente infringindo a lei internacional, a Unido Europeia negligen-
cia o dever de resgatar barcos de refugiados em perigo, criminaliza ONGs como
o SeaWatch®, que assumiu este trabalho de resgate, e ainda for¢am os refugia-
dos, ainda em dguas internacionais, a voltar para o territdrio libio, onde sdo
sistematicamente escravizados, torturados e estuprados e, dessa forma, contri-
bui para a morte de milhares a cada ano. A maioria das vitimas s3o da Africa
Subsaariana, e o segundo maior grupo é do Norte Africano. A capacidade da
Europa de se considerar um paraiso civilizado dos direitos humanos que nao
vé cor, a0 mesmo tempo que permite a morte em massa em suas fronteiras de
pessoas que fogem da violéncia, incluindo a violéncia econdmica, em grande
parte causada pela Europa, reflete o quao pouco as vidas negras importam, ou o
quao pouco podem importar no sistema global do capitalismo racial. O desafio
pungente nas Américas, na Europa e em outros lugares é atacar esse sistema, de
forma que tanto afirmem as vidas negras como honrem as mortes negras. Isso
me leva a ultima secdo deste texto: a memoria diaspérica queer.

AVIDA QUEER DA DIASPORA

A memoria coletiva nio é apenas a chave para preservar o passado de uma
comunidade, como também ¢é a chave para o seu futuro. O que supostamente
sempre tem sido, muitas vezes, modela a nossa compreensdo do que serd pos-
sivel. Quem esta incluido nesses processos publicos e coletivos de comemora-
¢Oes ou quem esta excluido é uma questio altamente politica. As comunidades
diaspdricas colocam essa questdo em primeiro plano, tanto no que diz respeito
aos seus paises de origem como as suas nagdes de destino. A Europa ¢ um local
especialmente interessante nesse contexto, uma vez que, para varias comunida-
des diaspdricas, tornar-se europeu significa ser convocado a internalizar uma
narrativa histérica que apaga completamente a memoria viva da colonizagdo de
uma perspectiva do colonizado.

28 Dados do Projeto Missing Migrants. Disponivel em: <https://missingmigrants.iom.int/region/mediterra-
nean>. Acesso em: 02 fev. 2021.

29 Mais informagdes sobre o resgate de refugiados. Disponivel em: <https://sea-watch.org/en/>. Acesso em:
o2 fev. 2021.
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Ter sido colonizado por poténcias europeias ¢ uma memdria trazida para o
continente por meio da migragao por diversas populagdes. Essas experiéncias e
suas narrativas, porém, colidem com a memoria europeia reprimida do colonia-
lismo, que se expressa em uma narrativa hegemonica de que o dominio colonial
foi largamente benevolente, secundario para a Europa e, mais importante ainda,
sem repercussoes negativas para o presente®. Essa realidade de ser excluido ou
descaracterizado em historias hegemonicas, é, portanto, muitas vezes mais re-
levante para as comunidades diaspdricas na Europa do que o suposto desejo de
se apegar a uma “patria” idealizada — especialmente quando se comeca a ver o
colonialismo como parte das historias europeias internas. Os Estudos da Didspo-
ra Africana estao idealmente situados para quebrar o foco disciplinar dominante
nas histdrias nacionais, que facilitou a exclusdo das comunidades europeias de
cor por meio da marginaliza¢do dos lagos coloniais e p6s-coloniais entre a Eu-
ropa e o resto do mundo. Eles também poderiam ajudar a compreender formas
de organizagio e identificagdo que sdo translocais por natureza, ligando comu-
nidades diaspdricas em redes rizométicas que extrapolam fronteiras, em vez de
centrarem-se na dicotomia nac¢do anfitrid/patria. Parte da razdo pela qual esse
potencial metodoldgico tem permanecido até agora em grande parte inexplora-
do dentro dos estudos de migragdo europeia, é uma compreensdo da didspora
que se baseia em sua encarnacio mais essencialista, amplificando, em vez de su-
perando os enviesamentos nacionalistas, heteronormativos e essencialistas que
frequentemente caracterizam as historias baseadas na nagdo. Isso levou varios
estudiosos da migracdo a negar categoricamente a utilidade dos estudos dias-
poricos para o contexto europeu, concluindo que “as culturas hifenizadas e mi-
gratorias de hoje desenvolvem diferentes estruturas de experiéncia que podem
tornar a compreensao tradicional da didspora como ligada as raizes, territorio e
parentesco, de fato, altamente questionavel” (Huyssen”, 2003: 151).

Em contraste com essa caracteriza¢do, defendo que a didspora é um con-
ceito util na forma de abordar as comunidades negras europeias. No entanto,
isso se baseia em uma compreensao drasticamente diferente do termo, longe
de descrever um deslocamento temporal e espacial centrado no passado, mas
em direcdo a um deslocamento permanente e produtivo focado no futuro. A

30 Ver a declaragdo da Unido Europeia sobre o colonialismo na esteira da Conferéncia da ONU em Durban,
em 2001, sobre racismo, ou a lei francesa, aprovada em fevereiro de 2015, que obrigava os professores do
ensino secunddrio a enfatizar os efeitos “positivos” do colonialismo francés (revogada um ano depois,
apos protestos macicos (Liauzu, 2005).

31 Andreas Huyssen. Diaspora and Nation: Migration into Other Pasts. New German Critique, n. 88, 2003,
PP. 147-164.
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Didspora Africana nas Américas oferece uma perspectiva diferente sobre a con-
textualizacdo da didspora dentro da nacio que a citada pelos criticos europeus
de estudos sobre a didspora, na qual o “lar” perdido é um termo simbdlico, se
ndo metaférico, e ndo necessariamente central na criacdo de uma identidade da
comunidade. Isso permite, para usar os termos de Edouard Glissant, substituir
“identidade de raiz’, centrada nas origens e na perda, por “relagdo de identida-
de’, deixando para tras a ideia de “territorios sagrados” e movendo-se para a
possibilidade de aceitar a desordem das “comunidades situacionais’, que estio
ligadas por condigdes partilhadas em vez de sangue (Glissant, 1997).

Aqui, a comunidade diaspdrica esta intimamente entrelacada com o passa-
do e o presente das sociedades “anfitrids’, mas é confrontada nao s com a des-
truicdo sistematica de memorias coletivas anteriores a didspora, mas também
com uma memoria coletiva que esta explicitamente em desacordo com as co-
memoragdes oficiais do passado, levando a perspectivas radicalmente diferen-
tes sobre a historia nacional. Consequentemente, os negros americanos tiveram
de encontrar formas alternativas de criar, manter e transmitir uma memdria
coletiva fora dos discursos nacionais oficiais que os silenciavam - esse processo
e as suas teorizagdes sdo de dbvia relevancia nao s6 para as comunidades negras
europeias, mas também para os europeus de cor em geral®.

Os debates contemporineos em torno da construcio de uma “memoria eu-
ropeia’, com o seu enquadramento necessariamente transnacional, poderiam
propiciar uma oportunidade ideal de superar a frequente e deploravel segrega-
¢do estrutural dos migrantes e das comunidades racializadas. No entanto, ape-
sar do desejo declarado de integrar “estrangeiros” resistentes, até agora parece
muito mais provavel que o foco internalista das histérias nacionais seja, em
vez disso, reinscrito em discursos pos-nacionalistas do século XXI apegados a
nogdes naturalizadas de pureza racial europeia e do colonialismo como coisa
do passado (Balibar, 2004)®. As populacdes pds-coloniais na Europa desafiam

32 Ver, por exemplo: Elizabeth Alexander, “Can you be Black and look at this?”; Black Male: Representations
of Masculinity in Contemporary American Art, ed. Thelma Golden (New York: Whitney Museum
of American Art, 1994); Saidiya Hartman, Scenes of Subjection: Terror, Slavery, and Self-Making in
Nineteenth-Century America (University of Oxford Press 1997); Gordon, Avery, Ghostly Matters: Haunting
and the Sociological Imagination (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1997).

33 Paraalém das contestagdes mais Obvias dos efeitos do colonialismo sobre os colonizados, isso inclui tam-
bém episddios de politicas intraeuropeias, tais como o reassentamento massivo for¢ado de varios milhdes
de pessoas no Sudeste da Europa apds a Primeira Guerra Mundial, repetido em uma escala ainda maior
apos a Segunda Guerra Mundial (Aly, 2003). Essas intervengdes massivas podiam ser vistas como sinais
da “persisténcia de métodos e habitos administrativos adquiridos durante o contato com populagdes ‘in-
digenas, que, depois de terem sido ‘projetadas’ no espago colonial durante o periodo decisivo da formagao
do aparelho estatal republicano, foram reintroduzidas e ‘naturalizadas’ na metrépole” (Balibar, 2004: 39).
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fundamentalmente essas narrativas dominantes — incluir a sua perspectiva e
dar-lhes voz no debate sobre a identidade e o futuro do continente exigiria niao
$6 uma reconceitualizagdo de uma Europa futura, mas também uma profunda
revisdo do seu passado.

Tal reexame da influéncia do Isla na Europa medieval, da longa histéria
continental dos ciganos, do impacto do continuo e profundo do colonialismo
no “progresso” da Europa, entre outras coisas, tornaria impossivel a afirmagao
de que as “culturas migrantes” e as culturas europeias ndo tiveram contato an-
tes do periodo pds Segunda Guerra Mundial. Porém, até que isso aconteca, 0s
chamados migrantes da segunda e terceira gera¢des (uma categoria aplicada
principalmente as “minorias visiveis’, ou seja, europeus negros e europeus de
cor) sdo constantemente confrontados com discursos que lhes negam qualquer
forma de pertencimento, para além do estado absurdamente permanente de

“migrac¢ao’, fixando a sua identidade eternamente ao momento de chegada dos
seus antepassados, criando, assim, um limbo de hibridismo puramente discur-
sivo, em que as comunidades parecem para sempre suspensas entre “aqui” e

“ali™. Esse posicionamento poderia ser descrito como queered, no sentido de
(des)locamento, em oposi¢do as perspectivas normativas de identidade coletiva.
Europeus de cores. Uma perspectiva diaspOrica queer [queer diasporic perspecti-
ve] construiria, entdo, uma identidade coletiva que acolhesse esse deslocamento
em vez de tentar apaga-lo. Como Gayatri Gopinath escreveu no seu trabalho
fundacional sobre a didspora indiana queer:

Suturar “queer” a “didspora’.. recupera os desejos, préticas e subjetividades
que se tornam impossiveis e inimaginaveis dentro de imaginarios diaspd-
ricos e nacionalistas convencionais. Uma consideragdo da queerness, em
outras palavras, torna-se uma forma de desafiar ideologias nacionalistas
restaurando o potencial impuro, inauténtico e nao reprodutivo da nogao de
didspora (2005: 11).

Isso pode ser ilustrado utilizando o exemplo dos alemaes negros. Uma das
histérias apagadas nas histérias nacionais e europeias ¢ a das comunidades

34  As histérias das comunidades negras da Europa nao fazem parte de nenhum curriculo escolar nacional,
e os Estudos Negros nao existem em nenhuma universidade europeia. E mesmo onde essa histdria é
reconhecida, como na fundagao do Instituto Nacional de Estudo da Escravatura Holandesa e seu Legado
(Nationaal Instituut Nederlands Slavernijverleden en Erfenis- NiNsee) em 2003 ap6s anos de pressao dos
ativistas afro-europeus, ainda ndo existe um compromisso a longo prazo: desde 2011, 0 NiNsee enfrenta a
ameaga de encerramento apds perder o seu financiamento governamental. Disponivel em: <https://www.
ninsee.nl/>. Acesso em: o2 fev. 2021 (site em holandés apenas).
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negras do continente, entre elas os alemaes negros. A posi¢do desses ultimos
ilustra o vazio das declaragdes de “diferenca cultural” como o principal entrave
a integracdo das comunidades, expressa, por exemplo, em programas especiais
de naturaliza¢io para mugulmanos, testando suas capacidades de aderir aos
“valores ocidentais” e, a0 mesmo tempo, negando a relevincia de outros fato-
res explicitamente racistas®. Frequentemente, com um dos pais sendo aleméo
branco e um negro nao-alemao e, geralmente, crescendo em comunidades ma-
joritariamente brancas, os afro-alemaes sao possivelmente a comunidade alema
de cor mais bem assimilada de acordo com os padrdes oficiais, isto é, no que

PR \

diz respeito a “cultura’, a lingua, a educagao e, por ultimo, mas nido menos im-
portante, a cidadania®. No entanto, sdo também a comunidade geralmente per-
cebida como a mais “ndo-alema” - ao longo das décadas e por meio da divisao
Ocidente-Oriente persiste a convic¢do obstinada de que os afro-alemaes devem

“realmente” vir de Africa ou das Américas (Gelbin; Konuk e Piesche, 1999; Kan-
tara, 2000; Popoola e Sezen, 1999; Oguntoye; Opitz e Schultz, 1986). Enquanto
a racializagao implicita da germanidade como “branca” e, portanto, dos negros
como um outro racial e, portanto, nacional seria uma explicagio obvia para esse
aparente paradoxo, o discurso publico rejeita essa analise como nao tendo sen-
tido dentro de um enquadramento discursivo moldado por um universalismo
iluminista que durante séculos conseguiu declarar a raga como irrelevante, ao
mesmo tempo que a tratava como de suma importancia.

O caso dos afro-alemaes, cuja presenga aparece como oximoronica dentro
da nagio e igualmente dissonante dentro da narrativa diaspérica africana, tam-
bém ilustra, no entanto, como conceitos alternativos de identidade diasporica
podem ser acionados com sucesso para contestar multiplas formas de exclusao.
Ha muitas maneiras pelas quais uma base historica de uma comunidade con-
temporanea em construgido pode ser alcangada. O desejo de criar uma historia
e identidade “real”, auténtica e tangivel é, sem duvidas, uma reagao relevante

35 Por exemplo, como observamos as discussdes alemds em torno do “teste de naturalizagao’, destinado
especificamente aos mugulmanos candidatos a cidadania que sao suspeitos de nao partilharem “valores
ocidentais’, como a tolerancia em relagdo a homossexualidade e o compromisso com a igualdade das mu-
lheres - a aceitagdo desses valores é supostamente “testada” no processo. Embora esse discurso tivesse
muitas das caracteristicas de uma farsa - claramente muitos, se nao a maioria, dos alemaes nio passa-
riam no teste -, as discussdes publicas em torno dele tiveram consequéncias muito sérias para a maior
minoria religiosa da Alemanha, estigmatizando-a ainda mais como antidemocratica e pré-moderna.
Disponivel em: <https://www.csmonitor.com/2006/0410/po1so4-woeu.html>. Acesso em: o2 fev. 2021.

36 Enquanto “Afro-Alemdo” e “Alemao Negro” “ foram utilizados, em grande parte, intercambiavelmente
por militantes, é importante notar que na pratica a defini¢ao de “Negro” era mais inclusiva, como evi-
denciado no importante papel dos militantes alemaes sul-asiaticos, como Sheila Mysorekar.
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ao duplo deslocamento dos afro-alemaes, mas também ¢é evidente um afasta-
mento dos conceitos essencialistas de lar em dire¢do a um acolhimento desses
deslocamentos (El-Tayeb, 2011). Isso ndo impede a procura pelas raizes, por um
senso de histdria em que as posicionalidades no presente possam ser baseadas.
No entanto, essa histéria é construida mediante o que poderia se chamar uma

“memoria queer’, que se relaciona diretamente com o papel central dos posicio-
namentos feministas negros e transnacionais no interior da comunidade afro-
-alema, salientando mais uma vez o papel chave do género e da sexualidade nos
discursos de raca e nacio. Terminarei esbocando brevemente como a mobiliza-
¢ao dos discursos feministas transnacionais e diasporicos de ativistas negras e
alemaes pode ser utilmente analisada por meio da abordagem interseccional da
critica queer of color. Creio que esta abordagem pode oferecer novos impulsos
aos estudos sobre os europeus de cor e sobre a Didspora Africana para além do
exemplo alemdo.

Em meados da década de 1980, surgiu um movimento afro-alemio que
reivindicava uma identidade como negro e alemao (um exemplo perfeito de
um oximoro para os alemaes brancos) e como parte de uma Didspora Africa-
na maior. A forma particular que o movimento negro na Alemanha tomou foi
possivel gragas as interven¢des do Feminismo Terceiro-Mundista dos Estados
Unidos nos discursos nacionalistas revolucionarios dos anos 1960 e 1970, des-
construindo efetivamente a identidade pura, auténtica e masculina do sujeito
diasporico”. Esse discurso espalhou-se para além das fronteiras dos Estados
Unidos, inspirando organiza¢des feministas negras em outras partes da diaspo-
ra e especialmente na Alemanha, onde as primeiras expressdes coletivas de uma
consciéncia negra alema aconteceram num contexto explicitamente feminista*®.
O movimento afro-alemdo tentou criar um sentido de um passado comparti-
lhado e uma memdria comunitaria dentro da nagdo, mas ao mesmo tempo para
além dela. Esse processo envolveu a criagdo de uma genealogia que se afasta o

37 Ver, por exemplo: Audre Lorde, Sister Outsider (New York: Crossing Press 1984); Combahee River
Collective, “A Black Feminist Statement,” All the Women Are White, All the Blacks Are Men But Some
Of Us Are Brave: Black Women’s Studies, eds. Gloria T. Hull; Patricia Bell Scott; Barbara Smith. (Old
Westbury, NY: The Feminist Press, 1982); This Bridge Called My Back. Writings by Radical Women of Color,
eds. Gloria Anzaldta/Cherrie Moraga (Watertown, MA: Persephone Press, 1981) 210-218.

Para uma teorizagdo dessas intervengdes: DWight A. McBride 2007 e Roderick E. Ferguson, Aberrations
in Black. Toward a Queer of Color Critique (Minneapolis: University of Minnesota Press 2004)

38  Para mais informagées: Anne Adams, “The Souls of Black Volk”; Not So Plain as Black and White:
Afro-German Culture and History, 1890-2000, eds. Patricia Mazon/Reinhild Steingroever (Rochester:
Rochester University Press, 2005, pp. 209-228; Fatima El-Tayeb, “If You Cannot Pronounce My Name,
You Can Just Call Me Pride. Afro-German Activism, Gender, and Hip Hop’, Gender & History, v. 15, 1. 3,
NovV. 2003, Pp. 460- 486.
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mdximo possivel das nogdes essencialistas de “raizes, territorio e parentesco’
enquanto as relagdes de sangue, as historias criadas por meio das linhagens fa-
miliares dos pais, sdo de importancia variada para os alemaes negros como in-
dividuos, um senso de uma comunidade e historia afro-alemaes foi, em grande
parte, baseada na experiéncia partilhada na nagéo anfitria.

O sentido de uma presenca africana diaspdrica continua na Alemanha, e a
existéncia de antepassados é construir em torno de um grupo de pessoas que
raramente partilhavam lacos familiares ou mesmo culturas a priori, mas que
sdo, se ndo uma comunidade de escolha, uma comunidade de identificacio es-
colhida. Esse tipo de construgao de comunidade poderia ser chamado de queer,
em parte porque um sentido de comunidade e familia para além dos lagos de
sangue ¢ mais pronunciado na comunidade queer e teorizado mais detalhada-
mente dentro da teoria queer. O valor desta tltima como estratégia politica é
contestado, especialmente, entre as comunidades de cor, que tém investimentos
muito diferentes em questdes de identidade e subjetividade do que os autores
frequentemente brancos e de classe média que dominam a teoria queer. No en-
tanto, comunidades étnicas e sexuais partilham o empenho em potencial de
desnaturalizar e tensionar categorias identitarias essencialistas.

Essa inquietagdo partilhada encontra a sua expressdo mais explicita na cri-
tica queer of color, uma escola de pensamento e pratica situada expressamente
na tradigao feminista das mulheres de cor que moldou de forma tao decisiva
a comunidade afro-alema. Suposi¢des normativas e desafiadoras presentes na
teoria queer e nos black studies sao o alvo da critica queer of color, que almeja

“elaborar os termos de uma potencial libertagiao” (Walcott®, 2005: 91), funda-
mentando uma critica queer a heteronormatividade, incluindo a presente nos
estudos negros e diaspéricos, para uma compreensao do papel central da raga e
da classe nesses sistemas:

[A] mobilizagdo da diferenca pelas mulheres do feminismo de cor e da critica
queer of color [pretende] ndo apagar os diferenciais de poder, valor e morte
social dentro e entre grupos, como num modelo multiculturalista, mas destacar
tais diferenciais e tentar fazer o trabalho problematico de forjar uma politica de

coalizdo através dessas diferencas (Ferguson e Hong, 2011: 09).*

39 Rinaldo Walcott. Outside in Black Studies: Reading from a Queer Place in the Diaspora. In: E. Patrick
Johnson; Mae G. Henderson (Orgs.). Black Queer Studies: A Critical Anthology, Duke University Press, 2005.

40 Ver também: Murioz, José Estaban. 1999. Disidentifications: Queers of Color and the Performance of Politics.
Minneapolis: University of Minnesota Press; Ferguson 2004; Gopinath 200s; E. Patrick Johnson/Mae G.
Henderson, Black Queer Studies. A Critical Anthology (Durham, NC: Duke University Press, 2005).
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Acredito que a critica queer of color pode oferecer ferramentas metodoldgicas
uteis para a exploragao da Europa negra, em parte, devido as condigdes particula-
res da Didspora Africana 14, que esbocei anteriormente, mas também porque ati-
vistas da comunidade europeia, sem necessariamente refletir teoricamente sobre
isso, utilizam estratégias queer para rearranjar continuamente os componentes
das identidades supostamente estaveis atribuidas a eles (El-Tayeb, 2011). A per-
cep¢io de que a identidade nio é natural, mas sim altamente performativa (tanto
no sentido da performance quanto da performatividade) é uma consequéncia da
luta diaria por sobrevivéncia em um sistema que no deixa espago para comuni-
dades racializadas. Esse ativismo mostra que a investigacdo critica de identidades
como a “negra’ nao implica necessariamente um recuo em relagdo a nogdes de
identidade politicamente carregadas, mas, pelo contrario, pode ser uma estraté-
gia para cria-las. Em vez disso, como Judith Butler argumentou, enquanto:

A nogéo de sujeito...ja ndo é um dado certo, ja nio é presumida, isso ndo
significa que nao tem significado para nds, que nao deve ser pronunciado.
Pelo contrario, significa apenas que o termo néo é simplesmente um bloco
de concreto no qual nos apoiamos, uma premissa incontestdvel como ar-
gumento politico. Pelo contrdrio, o termo tornou-se um objeto de atengdo

tedrica, algo pelo qual somos obrigados a prestar contas (Butler, 2001: 419).

Essa, penso eu, deveria ser a nossa posi¢do em relacdo ao “sujeito negro’,
uma constante investigagdo critica, tendo em vista a des- e reconstrugdo do
sujeito e nao a sua aboligdo. Experiéncias diasporicas “marginais” podem ir-
ritantemente desordenar os conceitos de identidade negra consolidados, mas
creio que o fazem de forma produtiva no fim das contas. Certamente existem
mais perguntas do que respostas e é provavel que sempre seja assim, mas se é
o processo de investigacao criativa que constitui uma identidade da Diaspora
Africana, fazer essas perguntas s6 pode trazer beneficios ao invés de ameagas a
unidade da comunidade negra.

Idealmente, 0 questionamento sobre os limites da negritude ajudard a man-
ter os estudos da didspora um campo dindmico de trocas e, nesse processo, a
experiéncia negra na Europa pode ter muito a contribuir.
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A pesquisa em Ciéncias Sociais e Humanas
na/sobre Africa: buscando por alternativas

Augustin F. C. Holl

Traducdo: Carolina Nascimento de Melo?
Revistio da tradugdo: Jodo Paulo Ferreira®

Resumo: Quais as condigdes para uma contribuigdo genuina dos africanos para
o conhecimento na Africa e sua didspora nas pesquisas em ciéncias sociais e
humanidades? Como sao implementadas as agendas de pesquisas e como os
canones sio escolhidos? Este artigo retoma essas dificeis e intrincadas questdes,
baseando-se em uma abordagem de estudos cientificos e experiéncia pessoal.
A estrutura da investiga¢ao académica varia consideravelmente entre os paises,
porém, nao deixa de ser um dispositivo resistente, tornando as tentativas de ge-
nuina cooperagao cientifica e académica extremamente dificeis. Na maioria dos
casos, essas tentativas se inscrevem em relagoes entre dominantes/dominados.
Aqueles que possuem os recursos definem as agendas de pesquisa e os canones
vélidos, e controlam o campo de conhecimento - particularmente, a respeito do
financiamento para as pesquisas e meios de publicagio. As estratégias por par-
cerias mais equilibradas e agendas alternativas sempre fizeram parte do cenario
de pesquisa, porém, foram e ainda sdo sistematicamente marginalizadas nos

1 Departamento de Antropologia e Etnologia, Escola de Sociologia e Antropologia, Centro de Pesquisa de
Africa, Belt and Road Research Institute, da Xiamen University - Fujian — China - gaochang@xmu.edu.cn
2 Programa de Pés-Graduagao em Sociologia da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar) - Sao
Carlos - Brasil — melo.n.carolina@gmail.com
3 Programa de Pés-Graduagao em Sociologia da Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar) - Sao Paulo
- Brasil - joaopauloferreira@outlook.com
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circulos académicos ocidentais. Novas parcerias com poténcias mundiais emer-
gentes e ndo-coloniais — China, Brasil e India - sdo sugeridas, a fim de apresen-
tar possibilidades relativas a formas de colaboragdo mais justas e equitativas.

Palavras-chave: Africa; ciéncias sociais; arqueologia; alternativa; parceria; China.

Social Science and Humanities Research in and on Africa: Searching for
Alternatives

Abstract: What are the conditions for genuine contribution of Africans to knowled-
ge in Africa and its diaspora social science and humanities research? How are re-
search agendas set and how are their cannons implemented? This paper addresses
these two difficult and intricate questions relying on a science-studies approach
and personal experience. The structure of academic research varies considerably
between countries but is nonetheless a very resilient apparatus, making attempts
at genuine scientific and academic cooperation between Euro-Americans and
Africans, extremely difficult, turning them in most of the cases into a dominant/
dominated relationship. Those controlling the resources set the research agenda
and validation cannons, and control the knowledge field - funding for research
and publications outlets —. Searches for more balanced partnerships and alterna-
tive agendas have always been part of the research landscape but they have been,
and still are systematically marginalized in Western Academic circles. New par-
tnership with the new emerging world non-colonial tainted world powers, - Chi-
na, Brazil, India - is suggested to offer possibilities for fairer and more equitable
collaborative research.

Keywords: Africa; social sciences; Archaeology; Alternative; partnership; China.

Introdugdo

0 dominio de pesquisa que abrange as ciéncias sociais e humanas na Africa
¢ muito amplo. O movimento continuo e crescente em dire¢ao a interdisciplina-
ridade torna o delineamento das linhas e a demarcagéo destas ainda mais dificil.
Tera entdo que depender de uma defini¢do operacional minimalista. Conse-
quentemente, as ciéncias humanas e sociais incluem todas as formas de pesqui-
sa cientifica e filosofica voltadas para a compreensio e explicacdo da condigdo
humana. Algumas - aqui chamadas de ciéncias historicas - como paleoantro-
pologia, pré-histéria, arqueologia e histdria, tratam das dimensdes do tempo.
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Outras, como ¢ o caso da geografia, pesquisas de habitat, arquitetura, focam
na dimensao espacial. Ainda outras, como antropologia, linguistica, psicologia,
demografia, sociologia e ciéncia politica etc., exploram os padrdes dinamicos
sincronicos das sociedades humanas.

Antes de prosseguir e para fins de esclarecimento, é importante dissociar o
lado criativo das humanidades - pintura, escultura, musica, literatura, teatro,
cinema etc. — dos esfor¢os académicos desenvolvidos para observar, estudar e
analisar essas produ¢des da mente humana. Esses sio campos de pesquisa im-
portantes nos quais o escritor ndo tem competéncia. Treinado inicialmente em
histdria e antropologia, ele mais tarde mudou para a arqueologia antropologica
e hoje ¢ uma mente errante e curiosa.

Como sugerido no titulo por “Africa” - em vez de africano -, o artigo focali-
za na genealogia da produgdo de conhecimento académico sobre a Africa e seu
povo (Nietzsche, 2005; Mudimbe, 1988), bem como suas mudangas ao longo do
tempo. Essa producdo de conhecimento remonta ao Egito faradnico, ao perio-
do greco-romano (Bernal, 1987; 1991; 2006; Mveng, 2005), ao periodo classico
arabo-moslem e também a China dinastica. A alteridade cultural - striking di-
fferences — estd na base dos encontros entre mentes moldadas por diferentes
praticas cognitivas e perceptivas. Diferengas percebidas em padrdes de compor-
tamento, habitos alimentares, cddigos de vestimenta, estilos de habitacdo etc.,
poderiam ter sido elogiadas — bondade, simplicidade, simpatia, generosidade

- ou condenadas - canibais, selvagens, barbaros etc. As narrativas de viagens e

relatorios de exploradores e aventureiros europeus moldaram a percep¢io dos
“outros” das elites das sociedades donatdrias e influenciaram suas atitudes. A
combinagio de todos esses géneros levou a formacao da “biblioteca colonial™.

1 — Biblioteca Colonial e hegemonia euro-americana

No que concerne a Africa, a intelligentsia colonial realizou pesquisas fun-
damentais e aplicadas em quase todos os campos das ciéncias sociais e hu-
manas. A maioria desses homens e dessas mulheres eram administradores,
soldados, oficiais militares, médicos, enfermeiros, missionarios etc., do apa-
rato colonial. Alguns tornaram-se estudiosos renomados em seus respectivos
campos e contribuiram para a fundagdo de programas de Estudos Africanos

em universidades e instituices de pesquisa europeias e norte-americanas.

4 “Colonial Library” é um conceito desenvolvido pelo filésofo V. Y. Mudimbe e se refere aos textos e epis-
temologias criados por viajantes europeus que construiam Africa como um simbolo de alteridade e infe-
rioridade (Mudimbe, 1988) [N/T].
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Diferentes escolas, museus, institui¢des de pesquisa e tradi¢des académicas
surgiram na Europa — Berlim, Londres, Paris, Roma, Viena — e América do
Norte — Harvard e Columbia.

O difusionismo estava no auge (Hegel, 1837; Ratzel, 1881-1891). Com algu-
mas variagdes entre os autores, a Africa era vista como um continente que re-
cebia todas as inova¢des das populagdes vizinhas — essencialmente, do Oriente
Préximo - por meio de migra¢des diretas e/ou influéncia tecnoldgica.

Os principais temas da Biblioteca Colonial - hierarquia de ragas, civiliza-
¢oes e culturas — foram contestados e combatidos inicialmente por intelectuais
da diaspora do Caribe e da América do Norte (Antenor Firmin, W. E. B. Du Bois,
Sylvester Williams), e posteriormente da Africa (Cheikh Anta Diop).

As instituicdes modernas de ensino superior criadas na Africa foram pri-
meiramente extensdes de universidades europeias e de missdes cristas. Achi-
mota College na Gold Coast, Makerere em Uganda, Ibadan na Nigéria, foram as
primeiras a funcionar na Africa subsaariana durante o periodo colonial. Algiers
University, Dakar University, e a University of Cameroon - French Foundation
of Higher Education in Cameroon, extensao da Academia de Bordéus -, criadas
mais tarde, foram todas instituicdes francesas nas suas ex-coldnias.

A pesquisa arqueoldgica ¢, sem duvida, um desdobramento da colonizagao
europeia. Comunidades nativas africanas desenvolveram diferentes formas e
canais para acessar e reviver o passado. Essas diferentes abordagens do passado
podem ser sintetizadas para gerar uma compreensao mais ampla e rica das vi-
das dos africanos no passado?

Este é, precisamente, um dos elementos centrais do desafio das perspecti-
vas pds-coloniais sobre a arqueologia da Africa e, por extensdo, a pesquisa em
ciéncias sociais. O desenvolvimento inicial da pesquisa arqueoldgica na Africa
foi resultado de conflitos, tensdes e negociagdes dentro da tecnoestrutura co-
lonial. Entre o final do século XIX e inicio do século XX, ndo havia curriculo
arqueoldgico coerente e bem articulado em parte alguma. No entanto, a pes-
quisa arqueoldgica foi conduzida por mentes ousadas e brilhantes, na Europa
e na Africa. Sem uma metodologia padrio e objetivos precisos, a arqueologia

“pré-histérica” foi alimentada por grandes controvérsias. O desenvolvimento de
uma visdo mais secular da historia humana, a teoria da “selecdo natural’, a vali-
dade das narrativas biblicas, o surgimento de nacionalismos europeus e a bem
assentada “divisdo primitivo/civilizado” foram suas forcas motrizes.

Essas visoes de mundo ajudaram a moldar as mentes de praticamente to-
dos os arquedlogos que trabalharam na Africa Ocidental até a Segunda Guerra
Mundial. Uma mudanga radical para os dados de campo ocorreu no inicio dos
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anos 1950 com a criagao de institui¢des de pesquisa e o treinamento de arqueé-
logos profissionais. Paradoxalmente, e por razdes compreensiveis, a arqueologia
da Africa Ocidental ndo foi afetada pela ascensdo dos nacionalismos africanos
e pelo movimento em dire¢do a independéncia. A entrada de maior niimero
de africanos no campo teve resultados mistos: comunica¢do deficiente entre
académicos africanos; uma tendéncia de confiar em ex-poténcias coloniais que
mantinham o controle rigido do campo e praticamente nenhum apoio africano
interno significativo para a pesquisa arqueologica.

As agendas de pesquisa eram exatamente as mesmas. Por exemplo, o progra-
ma de arqueologia de campo do famoso local de Awdaghost em Gana Antiga -
Missdo Tegdaoust — liderado por Jean Devisse e Serge Robert, do departamento
de Historia da Dakar University, estava interessado em rastrear a influéncia ara-
be e norte-africana no surgimento da urbanizagdo em Africa Ocidental (Holl,
2006a). Lougas vitreas de origens mediterraneas e do norte da Africa foram
analisadas minuciosamente (Chaleix, 1985), enquanto a cerimica feita local-
mente foi negligenciada e permaneceu intocada. As mesmas restricdes podem
ser aplicadas a um antigo enclave colonial, o Instituto Britinico na Africa Orien-
tal, cuja agenda inicial de pesquisa arqueoldgica defendeu as origens do Oriente
Médio da civilizacdo Swahili na Africa Oriental (Holl, 1995, 2006; Schmidt e
Patterson, 1995). A estrutura da pesquisa arqueoldgica europeia na Africa é cla-
ramente de base nacional e uma extensdo do alcance europeu, com subtitulos

», o«

recorrentes como: “Contribui¢des britanicas para..”; “so anos de arqueologia

», o« », o«

francesa na Africa..’; “Contribui¢cdes polonesas para..”; “Contribuicées suicas

», o«

para..”;

», o«

Contribui¢des belgas para..”; “Contribui¢des alemas para..”, entre ou-
tros (Holl, 2006b). Cada uma dessas entidades, com razio, promove suas reali-
zagdes. No entanto, tais compreensiveis atitudes geralmente causam mal-estar
intelectual, conforme veiculado em uma revisdo de Researching Africa’s Past:
New Contributions from British Archaeologists, editado por Peter Mitchell, Anna
Haour e John Hobart:

O subtitulo imediatamente chamou minha atengio. E verdade que na ar-
queologia africana (como em outros campos de conhecimento) geralmente
estamos cientes das nacionalidades e filiacdes de nossos colegas, mas ideal-
mente ndo permitimos que isso influencie nossa avaliado de seu trabalho
ou a forma como debatemos, compartilhamos conhecimento e avancamos
o assunto, seja por meio de colabora¢do formal no campo ou laboratério
ou por meio de troca informal. E igualmente verdade que a pratica as vezes

fica aquém do ideal, como quando se ouve falar de rivalidade imprépria
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entre instituicdes ou seus Orgaos de financiamento sobre concessdes de
sitio, ou ciume sobre «propriedade» dos resultados e publicidade. Talvez
as agéncias cientificas nacionais e os burocratas e politicos que controlam
seus fundos tenham direito a uma medida de autocongratulagdo ocasio-
nalmente. Mas entre nos, verdadeiros pesquisadores comprometidos com
a busca do conhecimento, agitar bandeiras ndo é considerado uma boa
forma (Sutton, 2005: 55).

Os ideais de debates abertos e sem preconceitos, avaliagdo livre e respon-
sével dos resultados da pesquisa e promogio coletiva do conhecimento sdo
atraentes, nobres, mas um mito ttil. Pesquisa genuina, debates vigorosos, pre-
conceitos, antagonismo, bem como destrui¢io acontecem nas instituigdes aca-
démicas. A negagao da estrutura demic das comunidades académicas, com suas
redes embutidas de poder e privilégio académico, ¢ uma estratégia pobre para
naturalizar uma ordem social existente (Bourdieu, 1984; Bude, 1973). A realida-
de é bem diferente (Holl, 2009; Schmidt, 2009; Stahl, 2010; Karega e Schmidt,
2010). Qualquer tentativa de trazer a tona as praticas ocultas e ndo ditas que
ainda atormentam a pesquisa em ciéncias sociais na Africa é recebida por uma
enxurrada de negagdes. Com a tarefa de escrever uma resenha de Postcolonial
Archaeologies in Africa, editado por P. Schmidt (2009), Stahl (2010) divulga o
contetdo do livro em precisamente 111 palavras, como segue:

As contribui¢des para o volume incluem testemunhos pessoais de carreira
(capitulos de Chami; Kusimba; Holl; Ndlovu); «descrigoes densas» de traba-
lho de campo e negociagdes comunitérias (capitulos de Bugarin; Denbow e
Mosothwane; Walz); estudos de caso focados no Estado-nagdo ou institui-
¢oes regionais frente ao treinamento disciplinar e/ou praticas de heranca
cultural (Karega-Munene no Quénia; Holl e separadamente McIntosh na
Africa Ocidental francéfona; Rowlands nas pradarias de Camardes; Schmi-
dt na Eritréia; Segobye na Africa do Sul), e um ensaio de conclusio de Faye
Harrison, uma antropdloga sociocultural (Stahl, 2010: 167).

A resenha do livro deveria avaliar os pontos fortes e fracos dos artigos dos
colaboradores. Eles tém diferentes trajetdrias de formagao, vém de diferentes
areas geograficas e culturais, com diversas pesquisas e origens institucionais,
e estdo compartilhando suas experiéncias pessoais de pesquisa e vida em ins-
tituicdes académicas. Em vez disso, Stahl (2010) usou sua andlise para lancar
uma introdugio de P. Schmidt de ataque frontal. Para ela, os capitulos do livro

“variam de envolventes e reflexivos a mal focados e tortuosos. Alguns lidam de
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forma robusta com as dimensdes estruturais e institucionais de poder/conhe-
cimento, enquanto outros reduzem sua dinimica complexa a uma narrativa de
herdis e viloes” (Stahl, 2010: 167).

Néo é nenhuma surpresa que os contribuintes de Postcolonial Archaeolo-
gies in Africa tenham ficado chocados com a atitude enganosa, paternalista e
desdenhosa da professora Ann Stahl. Todos os contribuintes do volume escre-
veram uma breve declaragdo intitulada Silencing Voices in Africa Archeology:
Statement by Contributors e solicitaram que Karega Munene e Peter Schmidt
(2020) fornecessem uma maior elaboragdo. Essa resposta descreve as principais
facetas das mentalidades em jogo. O silenciamento de académicos africanos
com diferentes perspectivas opera por meio de ndo citagdes, revisoes tenden-
ciosas por pares e criticas abrasivas de livros.

O silenciamento de estudiosos africanos que nio fazem parte da corrente
dominante ocidental é uma condi¢io que ainda persiste durante a era pds-
-colonial. O silenciamento ocorre quando os estudiosos oferecem pontos
de vista diferentes daqueles familiares aos académicos ocidentais e quando
a revisdo por pares se torna um disfarce para desfavorecer esses pontos de
vista ndo ortodoxos. Muito mais preocupantes sdo as tentativas conscien-
tes de silenciar aqueles que desafiam os paradigmas bem estabelecidos que
se enraizaram especificamente durante a era colonial e que se mantiveram
desde entdo (Karega-Munene e Schmidt, 2010: 327).

2 — A busca por alternativas

A promogao de alternativas as perspectivas eurocéntricas nas ciéncias hu-
manas e sociais na Africa ndo é um fendmeno novo (Boddy-Evans, 2020; Holl,
1995; Schmidt e Patterson, 1995). Essas ideias se fundiram sob o conceito de
pan-africanismo em meados do século XIX para combater a desumanizagio
dos africanos, lutar contra a escravidio e promover a libertagao do continente
do colonialismo. Edward Blyden, Marcus Garvey, W. E. B. Du Bois, Frederick
Douglass, J. A. Beale Horton, J. E. Caselay Hayford, M. Robinson Delany, H. Syl-
vester Williams, G. Padmore, A. Césaire, L. S. Senghor, Walter Rodney, Cheikh
Anta Diop, entre outros, foram algumas das figuras conhecidas que promove-
ram visdes alternativas das contribui¢des do povo negro para a historia mundial
e 0 patrimonio cultural. A pesquisa ao longo da vida de Cheikh Anta Diop e seu
ativismo politico foram dedicados a desmascarar as construcdes coloniais no
passado da Africa (Diop, 1954). Outra iniciativa académica sem envolvimento
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do pan-africanismo apoiou visdes alternativas sobre a histéria do Egito fara-
Onico (Bernal, 1987). Muitos estudiosos africanos e especialistas em pesquisa
em ciéncias sociais na Africa carregam suas proprias agendas alternativas em
seus respectivos campos de especializagdo, contando com uma ampla gama de
conceitos de mobilizacéo: libertacéo, anti-imperialismo, anti-neo-colonial, pds-
-colonial ou decolonial. Uma adesdo a uma determinada escola de pensamento
ou postura ideoldgica, por mais importante que parega nos circulos académicos,
¢ de fato irrelevante. Fundamentalmente, o que importa é definir uma agenda
de pesquisa pragmatica que faga a diferenca.

Cerca de 60 anos apds a onda de independéncias africanas, é preciso fazer
uma pausa e refletir. As instituicdes de Bretton-Woods — o Fundo Monetario
Internacional, o Banco Mundial e, mais recentemente, a Organizagdo Mundial
do Comércio — estabeleceram as regras e impuseram o capitalismo liberal como
norma. A desregulamentagio e o laissez-faire provaram ser processos ambiva-
lentes. Qual é o lugar dos Estados africanos independentes em tal sistema inter-
nacional? Alguns, como ¢ o caso dos paises francéfonos da Africa Ocidental e
Central, estdo presos na rede neocolonial de seus ex-colonizadores. Sua moeda
nacional, o franco CFA, controlado pelo governo da Franca, é um caso emble-
maético de dominagdo neocolonial. Sem necessariamente ter que cortar lagos
com as antigas poténcias coloniais, ¢ hora de explorar novas parcerias com a
Asia e a América do Sul.

Defendemos veementemente o fim das huis-clos’ com nossos colegas euro-
-americanos. O mundo esta aberto a todos, e eles tém direito as suas proprias
visdes e cosmovisdes. A dominacdo colonial do passado, a riqueza e o desequi-
librio institucional que presidiram a atual satelizagdo e dependéncia dos pes-
quisadores africanos ndo colocam ipso-facto6 os colegas euro-americanos na
posicdo de guardides da pesquisa em ciéncias sociais na Africa. Infelizmente, os
paises africanos nio estdo dispostos a apoiar a pesquisa em ciéncias sociais na
Africa e preferem contar com equipes de pesquisa estrangeiras. Muitos temem
uma radicalizagdo ideoldgica de jovens e estudantes a qual eles consideram que
pode ser desencadeada por pesquisas criticas em ciéncias sociais. Outros afir-
mam haver prioridades diferentes, excluindo pesquisas em ciéncias sociais fun-
damentais e aplicadas. A maioria se sente confortavel com equipes de pesquisa
estrangeiras recrutando um ou dois pesquisadores locais, no que os colegas ca-
maroneses chamam de “politica de coleta de migalhas”

5 Do francés, significa “de portas fechadas” [N/T].
6 Do latim, significa “pelo préprio fato’, ou seja, certo efeito que é consequéncia direta de uma agao [N/T].
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A Histéria Geral da Africa

Depois de um confronto longo e, em alguns casos, violento, a Africa come-
cou a se libertar da dominagao colonial. A onda de independéncias atingiu o
pico no inicio dos anos 1960. Os curriculos das escolas precisavam ser atua-
lizados com urgéncia e ¢ nesse contexto que o projeto de redagio da Histdria
Geral da Africa foi desenhado e lancado como alternativa a biblioteca colo-
nial. A Historia Geral da Africa, da UNESCO, é uma colecio de oito volumes,
publicada entre 1981 e 1995. Os volumes sdo organizados em uma sequéncia
cronoldgica, cada um coordenado por um ou dois editores. Em seu prefacio,
A. M. M’Bow, entédo Diretor Geral da UNESCO, resume o que estd em jogo
na redagdo dos oito volumes. Sua apresentacdo é articulada em uma série de
questdes-chave, incluindo “a negacéo” da histdria, o continente “balcanizado’,
a génese do projeto, suas ambigdes cientificas, o imperativo de uma ampla
circulagio e distribui¢cdo da obra publicada. Esses pontos principais sdo ex-
plorados a seguir.

A negaciio da histdria

Séculos de escravidao, seguidos de conquistas destrutivas e dominagio co-
lonial geraram concepgdes peculiares dos africanos, seu passado, sua posi¢ao
no mundo, seu futuro etc. Apesar das contribuicdes importantes de um peque-
no numero de estudiosos — Leo Frobenius, Maurice Delafosse, Arturo Labriola
- mencionados em seu texto, M'Bow aponta para um tema comum que surgiu
durante o século XIX e se espalhou durante o periodo colonial. De acordo com
esse tema derivado da concepgdo hegeliana da histéria mundial, as socieda-
des africanas “eram sociedades improvaveis de ter uma histéria” O cerne da
questdo era a natureza das fontes necessdrias para escrever a historia. A falta
de fontes escritas na maioria das sociedades africanas passadas foi erronea-
mente equiparada a auséncia de histdria. Fontes orais foram paradoxalmente
menosprezadas. M'Bow ironicamente aponta para este duplo padrio. A Ilia-
da e a Odisseia, as grandes epopeias gregas escritas por Homero, foram obras
orais que sempre foram consideradas fontes importantes da historia da Grécia
Antiga. Por que isso ndo se aplica as tradigdes orais africanas? A maior parte
da historia africana ainda foi escrita em uma perspectiva de fora, baseada em
fontes externas e contando com o enquadramento europeu como modelo. A
histdria africana foi filtrada por uma série de preconceitos. Portanto, parece
crucial para os historiadores reorganizar suas ferramentas metodoldgicas e
abandonar os preconceitos enganosos.
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0 modelo de um continente fragmentado

A percepgdo dominante da Africa era a de um continente com subconjuntos
justapostos. A Africa do Norte, conhecida como “branca” e a Africa Subsaariana,
conhecida como “negra’, teriam vivido separadamente por conta de um obsta-
culo intransponivel: o deserto do Saara. Também se pensava que o Egito antigo
e a Nubia haviam evoluido independentemente do resto do continente. Conse-
quentemente, a Africa nio foi considerada uma entidade histérica.

Embora cada uma das regioes da Africa possua sua propria originalidade,
essas regioes, no entanto, mantiveram intercAmbios ininterruptos entre si. O
norte da Africa, por exemplo, foi a ponte principal entre 0 mundo mediterra-
neo e a Africa subsaariana; e quanto as margens do Saara, elas sempre foram
flutuantes. Egito e Nubia tém uma histéria entrelagada e compartilham muitos
aspectos culturais com a Africa Subsaariana.

0s condenados da Terra

Os esteredtipos raciais ligados ao comércio de escravos e a dominagéo colo-
nial distorceram as préprias bases da historiografia africana. O uso de catego-
rias discriminatdrias, por exemplo, o estabelecimento da superioridade branca
e uma “essencializagdo do negro” distorceram essa historiografia. Na verdade,
a Africa teve que lutar contra uma dupla escravidio: econdmica e psicoldgica.

A hierarquia estabelecida entre as ragas, caracterizada pela historiografia
colonial, servia para justificar a dominagéo colonial e “a misséo civilizadora”. As
mudangas ocorridas apds a Segunda Guerra Mundial, em particular a entrada
de Estados africanos no cenario internacional, contribuiram para que esta situ-
acdo evoluisse.

Neste contexto particular, “os proprios africanos sentiram a necessidade
profunda de restabelecer a historicidade das suas sociedades sobre bases soli-
das” Esta foi uma das principais apostas envolvidas no projeto da Histdria Geral
da Africa. A inovagio metodoldgica exigida deu grande importancia as fontes
africanas, particularmente a tradicdo oral (que requer uma abordagem critica
sistemdtica para uma exploragio satisfatoria).

A concepeiio e producdio da Histdria Geral da Africa

O objetivo do projeto era langar as bases tedricas e metodoldgicas para uma
Histdria da Africa que permitisse compreender o “desenvolvimento dos varios po-
vos na sua especificidade sociocultural’, o qual foi implementado em varias etapas:
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1 - De 1965 a 1969, a UNESCO langou um programa ambicioso para a co-
lecdo de tradi¢des e manuscritos ndo publicados e o inventdrio de arquivos.
Isso levou a publicacdo de um ‘guia para as fontes da histéria africana” em
nove volumes;

2 - De 1969 a 1971, uma série de reunides de grupos de especialistas aconte-
ceram em Paris e Addis Abeba para planejar a publicagdo. Foram escolhidos os
idiomas inglés, francés e arabe para as publica¢des iniciais, com posterior tra-
dugdo para Hawsa, Yoruba, Fulani e Lingala, no que diz respeito as linguas afri-
canas, e alemao, espanhol, sueco, portugués e russo, para as linguas europeias;

3 — A terceira fase foi a da efetiva produgao do projeto de redagdo sob a res-
ponsabilidade de um comité cientifico internacional de 32 membros, dois tergos
compostos por africanos e um ter¢o composto pelo resto do mundo.

A abordagem adotada foi fundamentalmente interdisciplinar e respeitosa
acerca das diferencas de pontos de vista entre os especialistas. Entre as iniimeras
questdes que os autores desta obra enfatizaram, M'Bow menciona a unidade his-
torica da Africa e as relacOes entre o continente e outros continentes, as Américas
e o Caribe; as resisténcias dos escravos deportados para as Américas; as varias lu-
tas pela libertacdo nacional; as relacdes entre a Africa e a Asia via Oceano Indico; e
a “contribuigio africana para outras civilizacdes através de intercimbios mutuos”.

M’Bow concluiu seu prefécio desejando que a Histéria Geral da Africa fosse
amplamente divulgada e traduzida em muitas linguas e “[servisse] de base para
a elaboragao de livros infantis, livros escolares e programas de radio e televi-
sa0. Os africanos poderiam conhecer o passado de seu continente e obter uma
melhor compreensio de sua heranca cultural e contribuicdo para a humanida-
de”. A Histéria Geral da Africa contribuiria assim “para fomentar a cooperagio
internacional, fortalecer a solidariedade entre os povos na aspiracio de justica,
progresso e paz’.

Resumo condensado dos volumes

A Histdria Geral da Africa, da UNESCO, inclui os seguintes volumes:

Volume I: Metodologia e Pré-histéria da Africa (J. Ki-Zerbo, 1981) tem 28
capitulos organizados em trés partes: Metodologia, Arqueologia e suas técnicas
e, finalmente, Mudancas ambientais e sequéncias regionais;

Volume II: Civilizagdes Antigas da Africa (G. Mokhtar, 1981) ¢ dividido em
quatro partes com um total de 29 capitulos. Ele lida com a evolucéo e o surgi-
mento dos primeiros estados do continente até 500 E.C. — Era Comum -, com
o Egito e a Nubia;
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Volume III: Africa do século VII ao XI (M. Elfasi & I. Hrbek, 1988) enfoca a
expansao do Isla e suas consequéncias para os povos e culturas do continente
africano. E composto por 28 capitulos organizados em cinco partes;

Volume IV: Africa do século VII ao XVI (D.T. Niane, 1984) parcialmente se
sobrepde cronologicamente com o anterior. E composto por 27 capitulos orga-
nizados em quatro partes, lidando com a diversidade das organizagdes politicas,
sociais e econdmicas da Africa, bem como a “africaniza¢io” do Isl3;

Volume V: Africa do século XVI ao XVIII (B.A. Ogot, 1992) enfoca a expan-
si0 otomana no norte da Africa e o desenvolvimento do comércio de escra-
vizados pelo Atlantico e suas consequéncias nas sociedades africanas. Tem 29
capitulos organizados em subconjuntos tematicos: processos globais, por um
lado, e sinteses regionais e locais, por outro;

Volume VI: Africa no século XIX até 1880 (J.F. Ade Ajayi 1989) consiste em
29 capitulos organizados em quatro partes que tratam dos assentamentos euro-
peus no norte e no sul da Africa, a formagdo de novos estados, movimentos re-
vivalistas do Isld na Africa Ocidental e o estado geral do continente as vésperas
da colonizagio europeia;

Volume VII: Africa sob Dominagio Colonial 1880-1935 (Adu Boahen, 1985)
prossegue em 30 capitulos para a analise comparativa dos sistemas coloniais
europeus e a resposta multifacetada das sociedades africanas, incluindo o sur-
gimento e desenvolvimento de movimentos nacionalistas;

Volume VIII: Africa desde 1935 (Ali A. Mazrui & C. Wondji, 1995) com 30 ca-
pitulos, organizados em sete partes, exploram os impactos das principais crises
mundiais e, consequentemente, seus impactos no surgimento e desenvolvimen-
to de nacionalismos africanos, panafricanismo, a luta pela libertagao, e o lugar
dos paises africanos independentes na cena mundial.

Infelizmente, a impressionante realizagio do projeto Histdria Geral da Afri-
ca ndo foi amplamente disseminada na Africa. Seu impacto nos curriculos de
histdria era virtualmente inexistente na maioria dos paises africanos. Uma nova
iniciativa era necessaria. A oportunidade para langar uma nova iniciativa foi
encontrada em 9 de setembro de 1999 [9/9/1999], com a Declaragio de Sirte, o
ato fundador da Unido Africana.

0 Uso Pedagdgico da Histéria Geral da Africa

O projeto sobre o uso pedagogico da Histdria Geral da Africa é apenas a se-
gunda fase de um longo processo. Um processo que visa mudar o impeto de vol-
ta para os africanos e pessoas de ascendéncia africana. Com base na dindmica
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politica desencadeada pela Declaragdo de Sirte e a construgao da Unido Africa-
na, o governo libio forneceu recursos para um projeto ambicioso voltado para
apoiar o movimento em dire¢do a um continente unificado. Atendendo a um
pedido da Africa, a UNESCO langou o projeto Uso Pedagdgico da Histéria Geral
da Africa, primeiro por meio de uma extensa revisio dos volumes publicados e
um encontro internacional em Tripoli, que ocorreu entre os dias 10 e 17 de ju-
nho de 2010. Assim que o programa foi langado, reunides de especialistas foram
organizadas sucessivamente em Harare, no Zimbabue, em Accra, em Gana, e
em Cartum, no Suddo. A ideia fundamental é gerar um estado de espirito, uma
espécie de destino manifesto, baseado na historia comum e no futuro compar-
tilhado, que propicie a construgao de um continente pacifico, unido e préspero.

O material denso e rico reunido nos 8 volumes da Histéria Geral da Africa
deve ser inserido no curriculo de Historia em todos os sistemas escolares do
continente, do ensino fundamental ao superior. Os africanos e afrodescenden-
tes precisam aprender uma histdria escrita a partir de sua propria perspectiva,
longe das estreitas “histdrias nacionais” herdadas da biblioteca colonial. Apesar
das transformagdes significativas e mudangas curriculares sustentadas em qua-
se todos os paises africanos, o legado do periodo colonial ainda esta presente e
resiliente. O uso de linguas africanas em todos os niveis das institui¢cdes de ensi-
no sera fundamental para o sucesso deste projeto. A destruicéo da Libia deixou
o projeto sem financiamento. Fontes alternativas de financiamento estao sendo
exploradas, com o projeto avan¢ando lentamente.

Volumes IX-XI da Histéria Geral da Africa — Africa Global

Os volumes IX, X, e XI da Histéria Geral da Africa compdem a terceira fase
langada em 2013, em Adis-Abeba. O impeto veio do Brasil. O parlamento apro-
vou uma lei sobre o ensino obrigatdrio da histéria africana em todos os niveis
de ensino publico do pais, e 0 governo ofereceu financiamento para um volume
adicional da série Histéria Geral da Africa que integrara a histéria das didspo-
ras africanas em todo o mundo. O novo projeto, ancorado no conceito-chave de

“Africa global’, incentiva abordagens literdrias e artisticas para melhor compre-
ender certos aspectos das experiéncias africanas e dos afrodescendentes, preco-
niza o uso de conceitos ou nogdes em linguas africanas que permitem “pensar
africanamente’, realiza estudos comparativos em relagdo a América Latina e
Asia e oferece uma histéria equilibrada e positiva da Africa e suas didsporas.

Os colaboradores tém que pensar sobre a historia de forma diferente e inven-
tar outra maneira de fazer historia, particularmente levando em consideragdo
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as produgdes literdrias e artisticas sobre experiéncias africanas histdricas como
materiais essenciais na escrita da histéria endégena da Africa e dos africanos.
Os contextos e sua implementagdo especifica do conceito de raca seriam cen-
trais para compreender como os africanos e os afrodescendentes se referem a si
préprios. Também envolveria a observagao critica da dinamica da relagao entre
a Africa e suas didsporas, a globalidade africana, os movimentos de ida e volta e
as formas pelas quais a Africa poderia se conectar ao resto do mundo.

O Volume IX foi inicialmente planejado para ser um livro de trés tomos, com
trés objetivos principais: 1) atualizagdo da Histéria Geral da Africa e das teorias
sobre as origens da humanidade e as primeiras civilizagées humanas; 2) explo-
rar “Africa Global” e a sua expansio para o resto do mundo por meio de suas
didsporas; 3) observar as oportunidades e os novos desafios da “Africa Global”.
Cada um dos objetivos citados foi finalmente atribuido a volumes distintos — IX,
X e XI. Os principais temas a serem tratados em cada um dos volumes foram
amplamente debatidos. Um consenso foi alcangado nas seguintes subdivisoes:

O Volume IX é composto por quatro se¢des: (i) forum epistemoldgico; (ii)
revisdo do contetido dos volumes da HGA; (iii) “Atualizacéo da Histdria Inicial
da Africa” e (iv) “Atualizagdo da Histéria Antiga e Moderna da Africa” com as
teorias contemporédneas sobre as origens da humanidade e o surgimento das
primeiras civilizacoes a luz dos desenvolvimentos recentes em pesquisas pa-
leontoldgicas e arqueoldgicas. As linhas principais do Livro I do Volume IX
incluiriam: - origens da humanidade - arqueologia e antropologia dos povos
africanos — povoamento do continente - dimensdo ambiental — desenvolvi-
mento e transferéncia de tecnologias - sistemas de conhecimento de origem
africana; — contribuigdes bioantropoldgicas — surgimento e evolugdo de antigas
culturas africanas.

O Volume X inclui trés se¢des: (i) forum epistemoldgico; (ii) formacao da
Africa Global, mapeamento das didsporas africanas, e contribui¢des das dids-
poras, para a constru¢do do mundo moderno; e, finalmente, (iii) narrativas de
liberdade. E desenvolvida uma abordagem cronolégica e geografica (mapa do
mundo africano) sobre questdes tematicas relativas a Africa Global. Também
seria necessario tragar uma cronologia dos principais momentos da didspora e
adotar uma abordagem comparativa das interagées entre a Africa e suas varias
didsporas. As linhas principais do Volume X incluem: a relagio com grupos
indigenas de outros continentes, as varias ondas de saida de Africa e “diaspori-
zagdo’; controvérsias sobre a possivel presenca africana pré-colombiana e pre-
senca de afrodescendentes na Oceania, mapeando a presenca da Africa em todo
o mundo; os vérios movimentos de “volta a Africa’, a Africa no imaginario das
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didsporas (a Africa como referéncia), o conceito de género e o papel da mulher,
as contribuicdes africanas para a construcio da modernidade, a resisténcia e
suas implicagdes, a Revolugao Haitiana e seu impacto global, problemas de dis-
criminagdo e racismo, as artes, h'nguas, oralidade e escrita, sincretismo religioso
e institui¢des de origem africana, juventude e inovagdes etc.

O Volume XI com (i) férum epistemoldgico; (ii) o lugar da Africa no mundo
contemporaneo; (iii) novos desafios da “Africa Global’, lidando com o perio-
do contemporéneo seria o mais dificil de compilar. Portanto, deve-se exercer
0 maximo rigor cientifico para produzir um trabalho objetivo e ndo cair na ar-
madilha do jornalismo e de comentarismos modernos. As linhas principais do
Volume XI incluiriam: novas relagdes internacionais e o lugar da Africa; nova
solidariedade entre a Africa, América do Sul, Caribe e os paises do Oceano In-
dico; patrimonio: mudanca e continuidade na cultura, novas estratégias para o
controle de recursos da Africa (terra, minerais estratégicos etc.); abordagens
pos-raciais e a redefinicéo da resisténcia; questdes de reconciliagdo e reparagio;
criacdes artisticas contemporaneas da Africa Global e os desafios do mercado;
pan-africanismo do século XXI e seus desafios; questio da liberdade de expres-
sd0 e espago para as opinides da Africa Global, fundamentalismo religioso na
Africa e espaco para as religides africanas; valorizagio do conhecimento africa-
no, know-how e visdes de mundo, construgio de novos modelos de desenvolvi-
mento baseados nos valores africanos e visdes, construgio de novos modelos de
governanga e exercicio de poder baseados nas experiéncias africanas, filosofias
e cosmogonias africanas e suas contribuigdes para a construgao de alternativas
na Africa e no mundo, urbanizagio da Africa e seus desafios e futuros africanos.

O projeto ¢ extraordinariamente ambicioso; competéncias e habilidades es-
tdo disponiveis para se mover em novas dire¢oes, em um mundo multipolar, e
longe das huis-clos com o Ocidente.

3 — 0 Imperativo da Libertacdio e novas parcerias

Sem ter que cortar lagos com as antigas poténcias coloniais, é hora de explo-
rar novas parcerias com a América do Sul e a Asia. Apesar da atual crise politica,
0 Brasil, com a maior populagio afrodescendente fora da Africa, é e seré crucial

— parceiro natural nos proximos anos. A China ja é o primeiro parceiro econdomi-
co da Africa e a segunda economia do mundo. A parceria com a China pode ser
uma forma eficaz de construir modelos alternativos de cooperagio e intercim-
bio académico e cientifico. Na ceriménia de lancamento do novo Institute of
African Studies da Zhejiang Normal University, em 2007, o professor Mei Xinlin,
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presidente da universidade e chefe do novo centro de pesquisa, relatou que a
China tem menos de dez centros de estudos africanos nas universidades. Ele
também afirmou que a criagdo do Instituto foi motivada pela necessidade cres-
cente do povo chinés de saber mais sobre a Africa, visto que nos tltimos anos
houve um répido desenvolvimento das relagdes sino-africanas. E meu entendi-
mento e sugestio que a pesquisa das universidades chinesas na Africa deve se
tornar global, incluindo todos os tépicos e campos para bolsas de estudos, e se
tornar mais orientada para o campo.

Nio sou um especialista em nenhum dos campos em que vou me aventu-
rar, mas simplesmente um pesquisador empolgado com o proprio desafio de
abrir novos caminhos de pesquisa com novos parceiros. Sou antrop6logo, com
formagdo basica em histdria social, que posteriormente se especializou em ar-
queologia antropoldgica. Tenho conduzido pesquisas na Africa - Mauritania,
Camardes, Burkina Faso, Senegal —, e no Levante - deserto do Negev em Israel

-, e nas Américas — New York African Burial Ground Project -, estudando a evo-
lugao de longo prazo das sociedades humanas durante os tltimos 10.000 anos.

Consideradas de uma perspectiva de longo prazo, as interagdes sino-africa-
nas tém uma histdria bastante longa e surpreendente. Do meu ponto de vista,
essa longa historia muito especial justifica a necessidade de se criar programas
de treinamento especiais e bem financiados nas principais institui¢oes de ensi-
no superior na China, algumas das quais estao totalmente operacionais como é
o caso do Institute of African Studies de Zhejiang Normal University, a School
of International Studies da Beijing University e o Institute of African Studies da
Nanjing University. Este artigo apresenta algumas das evidéncias sobre a inte-
ragio anterior entre a China e a Africa. Em seguida, analisa o desenvolvimento
dos estudos africanos na China, considerando o New Chinese Studies Program,
sugerindo uma nova parceria académica global, mas pragmatica, entre insti-
tuicdes de pesquisa chinesas e africanas, com o estudo de caso do Museum of
Black Civilizations — projeto da Anthropological Archaeology, da Xiamen Uni-
versity, sobre os monticulos de conchas do delta de Saloum no Senegal.

Presenca anterior chinesa na Africa

E evidente que ndo se sabe quando as mercadorias chinesas chegaram a
Africa pela primeira vez no passado. A pesquisa arqueoldgica, sempre em anda-
mento com resultados as vezes desafiadores, fornece uma série de pistas. Uma
expedicao austriaca de escavagdo em Tebas, em Deir el Medina, encontrou res-
tos de seda no cabelo de uma mumia feminina de 30 a 50 anos descoberta no
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cemitério dos trabalhadores dos reis. O sepultamento é datado do periodo Hyk-
sos, pertencente a 21* Dinastia, ou seja, 1075-945 a.C. (Anshan, 2005; Lubec, et
al., 1993; Ribao, 1993). A industria da seda certamente se originou na China,
onde os arqueologos “encontraram tecidos em uma tumba misteriosa que data
de quase 2.500 anos no leste da provincia de Jiangxi, a mais antiga a ser desco-
berta na histéria da China” (People’s Daily Online, 26 de agosto de 2007).

A industria da seda, o comércio e, consequentemente, a rota da seda séo,
portanto, muito mais antigos do que se pensava e provavelmente chegaram ao
Egito pela Pérsia. A seda encontrada no timulo de Tebas pode ter sido introdu-
zida pelos hicsos”. O comércio e o intercimbio cultural entre a China e o Egito
foram bem estabelecidos durante a Dinastia Han [206 AC - 220 DC] (Sun Tang
1979 apud Anshan, 2005).

De acordo com Anshan (2005), Du Huan, um chinés da Dinastia Tang [618

- 907 DC] e prisioneiro de guerra em Bagda, onde passou varios anos, visitou
a Africa no século 8, por volta de 762. O livro que ele escreveu quando voltou a
Guangzhou, Jingxiang (42 1T L), ou seja, Record of My Travels, foi perdido e
agora ¢ conhecido apenas por citagdes em outros livros. Portanto, nao se sabe
que parte da Africa ele pode ter visitado, mesmo que o Egito e o Nordeste da
Africa paregam ser as mais acessiveis.

Na primeira metade do século 15, a dinastia Ming decidiu projetar o poder
naval chinés em todo o Oceano Indico. O imperador Yongle (1403 - 1424) no-
meou Zheng He como o almirante-chefe de uma grande frota — a Treasure Fleet.
Este tltimo organizou uma série de expedigdes, sete no total, de 1405 a 1433, ge-
ralmente denominadas Zheng Ho travels (Deng, 2005; Dreyer, 2006; Ferrand,
1919; 1922; Filesi, 1970; Levanthes, 1997; Viviano, 2005). A Treasure Fleet navegou
para a costa da Africa Oriental na quarta (1413 — 1415), quinta (1416 - 1419) e
sexta viagem (1421 — 1422), atracando em Mogadiscio, hoje na Somalia, Malindi
e Mombaga, no atual Quénia. Houve uma troca de produtos chineses por africa-
nos, incluindo animais vivos como zebras e girafas. O celadon® chinés, do tipo
Longquan encontrado no vale do Limpopo na colina Mapungubwe, na década
de 1930, ¢ agora firmemente datado do final do Yuan (1279 — 1368) e do inicio da
dinastia Ming (1368 —1644) (Prinsloo et al, 2005). Essas evidéncias sao distribui-
das em uma grande zona geografica na Africa Oriental, incluindo o Grande Zim-
babue, Swahili, Camardes e Madagascar (Beaujard, 2007). Além disso, alguns

7  Os hicsos foram um povo semita asiatico que governou o Egito desde 1638 a.C. até 1530 a.C., iniciando o
Segundo Periodo Intermediario da histéria do Antigo Egito [N/T].
8  Tipo de ceramica vitrificada na cor verde jade [N/T].
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dos descendentes de marinheiros chineses da frota do almirante Zheng Ho que
viviam na pequena ilha de Pate foram entrevistados por Kristof (1999) para o
New York Times.

Em sintese, ha evidéncias difusas, mas significativas, da presen¢a de pro-
dutos e pessoas chinesas no passado africano. Essa interagao atingiu o pico no
século XV e foi interrompida pela proibi¢ao imperial da dinastia seguinte ao
comércio exterior e expedigdes navais.

2 — Presenga anterior africana na Ching

Além da presenca de animais surpreendentes como a zebra e a girafa (Ju-
-Kua, 1913; Ferrand, 1919; 1922; Filesi, 1970; Wheatley, 1961; Talib e Samir, 1988),
vérios africanos, por meio de diferentes canais indiretos, acabaram vivendo na
China ja no primeiro quarto do século VIII. De acordo com a Chronicle of the
Tang Dynasty, o rei de Sriwijaya de Palembang, em Sumatra, ofereceu uma ga-
rota Zandj [negra], entre outras coisas, como tributo ao imperador em 724 (Ta-
lib e Samir, 1988; Ferrand, 1922). Essa pritica foi repetida vérias vezes durante
o0s séculos seguintes, em 813, 818 e 976. Em 813 e 818, os governantes de Kalinga,
um reino indonésio, ofereceram varios meninos e meninas Zandj em trés mis-
soes sucessivas ao imperador T'ang Hsien Tsung. Em 976, sob a dinastia Sung, a
corte imperial recebeu “um escravo K'un Lun negro com olhos fundos e corpo

negro” (Ju-Kua, 1911) de um comerciante arabe (Talib e Samir, 1988: 732).

Embora indiretamente e por meio de intermedidrios drabes e indonésios,
o trafico de escravos envolveu a China, principalmente pelo porto de entrada
e centro de distribui¢do de Guangzhou [Cantao]. Os escravos africanos eram
“empregados a bordo de navios para calafetar vazamentos abaixo da linha de
agua do lado de fora, pois eram nadadores experientes que ndo fechavam os
olhos debaixo dagua” (Ju-Kua, 1911: 31; Talib e Samir, 1988: 732; Wheatley, 1961:
55). Outros eram guardas de portdo e empregados domésticos de familias ricas
nas areas metropolitanas. De acordo com Chao Ju-Kua (1911): “muitas familias
compram negros para fazer de guardioes; eles sao chamados de kui-nu, ou “es-
cravos do diabo” ou hei siau ssi (escravos ou servos negros)” (Ju-Kua, 1911: 32).
Claramente, hd muito mais pesquisas a serem feitas nessa dire¢do, se histérias
orais e arquivos familiares puderem ser coletados sistematicamente.

O grande viajante e explorador marroquino do mundo, Abu Abdullah
Muhammad ibn Abdullah Al Lawat Al Tanji Ibn Battuta — abreviadamente Ibn
Battuta — visitou a China em meados do século XIV. Ele nasceu em 24 de feverei-
ro de 1304, em Tanger, e morreu em Marrakech, em 1377. Ele viajou por todo o
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mundo antigo, percorreu cerca de 120.000 quilometros em 29 anos. Ibn Battuta
chegou a Guangzhou [Cantdo] na China, em 1345 (Battuta, 1982). Ele estava par-
ticularmente interessado no artesanato local, construcio de barcos, fabricacdo
de porcelana e visitou varios lugares e cidades. Ele viajou do norte para Han-
gzhou, a maior das cidades que ja tinha visto. Ibn Battuta ndo conseguiu chegar
a Pequim e voltou a Guangzhou em 1346 para navegar até Sumatra.

Também ¢ alegado que o almirante Zheng Ho, Treasure Fleet, levou alguns
dignitarios estrangeiros de volta a China para prestar homenagem aos impera-
dores Ming. Nao estd claro se alguns africanos das cidades-estado swahili de
Mogadiscio, Malindi ou Mombassa estiveram envolvidos nessas visitas. Em re-
sumo, desde o século VIII, os africanos estavam presentes nas cortes imperiais
chinesas e em algumas familias ricas do sul da China.

0 desenvolvimento dos Estudos Africanos na China

Em seu influente artigo African studies in China in the twentieth Century: A
Historiographical Survey, publicado em 2005 na African Studies Review, o pro-
fessor Li Anshan da Escola de Estudos Internacionais da Beijing University di-
vidiu o desenvolvimento deste campo de pesquisa em quatro fases principais
(Anshan, 2005).

A primeira fase, Sensing Africa (1900-1949), que pode ter comegado com as
mais remotas interagdes entre a Africa e a China, tomou forma e se consolidou
no final da dinastia Qing, no inicio do século XX. Estudiosos chineses como Lin
Zexu, que liderou a queima do 6pio em Cantéo, a qual deu inicio a Guerra do
Opio, em 1840, compilou informagdes sobre o Ocidente, a geografia e etnologia
da Africa em seu Gazetteer of the Four Continent — Si Zhou Zhi. O destino da
Africa sob o governo colonial foi usado por lideres revoluciondrios e intelectuais
como Chen Tiancha, Liang Qichao, Sun Yat-sen para mobilizar o povo chinés
(Anshan, 2005).

Apés a fundagido da Republica Popular da China, em 1949, a pesquisa se
concentrou nos movimentos de libertagdo africanos. Essa fase batizada de Sup-
porting Africa (1949 - 1965) durou até 1965, na “década da independéncia” O
primeiro instituto de Asian-African Studies foi fundado durante este periodo,
em 1961, sob o Ministério das Relacdes Exteriores do partido e a Academia Chi-
nesa de Ciéncias.

O periodo de 1966 a 1976, denominado por Li Anshan de Understanding
Africa, foi paradoxal de varias maneiras. E dominado pela “revolugdo cultural”
e, a partir de 1971, o retorno da Reptblica Popular da China ao cenario mundial.
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Os estudos africanos foram paradoxalmente acelerados durante esse periodo
por meio de institui¢ao especializada do partido. Varios livros de histdria regio-
nal e até mesmo livros especificos de paises foram traduzidos para o chinés du-
rante o periodo. Li Anshan (2005) indica que 117 livros sobre a Africa, dos quais
111 tradugdes, foram publicados nesse periodo: “Embora sua qualidade variasse,
os estudantes chineses pelo menos comegaram a adquirir algum conhecimento
sobre um continente distante da China e a se deparar com os nomes de alguns
dos principais estudiosos da area” (Anshan, 2005: 66). As bases para o desen-
volvimento posterior dos estudos africanos ap6s a Revolugdo Cultural foram
lancadas durante esse periodo.

Centros de pesquisa universitarios e sociedades cientificas com foco na
Africa foram estabelecidos apés o retorno da Republica Popular da China ao
cendrio mundial. O periodo, denominado Studying Africa (1977-2000) por Li-
-Anshan, testemunhou um crescimento significativo da area de estudos afri-
canos na China, em diversos campos de pesquisa, incluindo histéria, direito,
politica e economia. Diferentes universidades importantes criaram centros de
Estudos Africanos com funciondrios qualificados, como foi o caso da University
of Beijing and Zhejiang Normal University.

Sucintamente, as relagdes sino-africanas cresceram muito rapidamente no
final do século XX e inicio do século XXI. O imperativo para o desenvolvimento
de pesquisas sdlidas e sustentaveis e de cooperagdo e colaboragdo académica
ndo pode ser exagerado. Ha a necessidade de mudar para uma perspectiva glo-
bal, abrangendo todos os campos de bolsas de estudos.

A iniciafiva do Programa de Estudos da China

No contexto do European Confucius Institutes/Classrooms Working Sympo-
sium de 2012, em 8 de junho de 2012, na Biblioteca Playfair da University of
Edinburgh Old College, o professor Ji Baocheng, entdo presidente da Renmin
University of China, revelou o Neo-Sinology International Research Plan em sua
apresentagao do projeto-chave da sede do Confucius Institute (programa da con-
feréncia 2012). Esse ambicioso plano foi debatido em sessao plendria, com par-
ticipantes de diferentes institui¢des europeias de ensino superior encorajados a
apresentar ideias e sugestoes. Um rascunho do projeto, intitulado An Explana-
tion on implementing the Pilot program of Fellowships for PhD Program of China
Study Plan (A Tentative version for Discussion) foi distribuida aos participantes
do simpésio. Alguns participantes sugeriram usar “estudos chineses” em vez
de “sinologia”. Os principais objetivos da proposta sdo atrair jovens académicos
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internacionais promissores para escolas de pds-graduacdo selecionadas de uni-
versidades chinesas — todos os campos académicos incluidos — por meio de um
programa competitivo e bem financiado. A esperanga é que “esses académicos
possam promover o desenvolvimento e a prosperidade da educagdo interna-
cional e da pesquisa em estudos sobre a China, contribuindo para aumentar a
amizade entre a China e outros paises” (Minuta do projeto: 01-02). Dez univer-
sidades chinesas bem classificadas - incluindo a Xiamen University — foram
selecionadas para langar o programa e todas comegaram a anunciar a iniciativa.

Esse foi claramente um marco muito emocionante. A projecdo no futuro
¢ estimulante e a perspectiva muito excitante intelectualmente. O programa
merece total apoio. Para que liberte todo o seu potencial, ele precisa ser com-
plementado por uma iniciativa igualmente bem financiada, dirigida aos estu-
dantes chineses de pds-graduacio de instituigdes chinesas de ensino superior
interessados em estudar outros paises, sociedades e culturas.

Estou desenvolvendo a iniciativa do presidente Hu Jintao, tornada publica
no Férum Econdmico Sino-Africano (verdo de 2012); e o professor Mei Xinlin,
presidente da Zhejiang Normal University, afirmou que a China tinha menos de
dez centros de African Studies nas universidades, em 2007. Provavelmente ha
um pouco mais hoje. Nesse mesmo discurso, o Pr. Mei Xinlin também afirmou
que o estabelecimento de African Studies na Zhejiang Normal University foi
motivado pela necessidade crescente dos chineses de saber mais sobre a Africa,
visto que nos ultimos anos houve um rapido desenvolvimento das rela¢des sino-
-africanas. E minha sugestdo que a necessidade de um conhecimento melhor e
fundamentado da Africa seja levada em consideragdo paralelamente ou dentro
do novo e ambicioso International Chinese Studies Research Plan.

Tal plano, para operar dentro de institui¢des chinesas de ensino superior,
pode incluir financiamento importante e incentivos de pesquisa para professo-
res e alunos de pos-graduagio que pretendem conduzir pesquisas de mestrado
e doutorado sobre qualquer tdpico dentro do campo de estudos africanos. Esta
nova mudanga na pesquisa sobre Africa deve incluir um componente de campo,
permitindo um envolvimento mais forte do corpo docente e dos alunos chine-
ses no conhecimento gerado no campo. O objetivo de tal movimento ousado
é triplo: primeiro, treinar um numero maior de alunos em estudos africanos
e preparar novas geragdes de académicos para ocupar cargos futuros no cor-
po docente do sistema de ensino superior chinés que estd em crescimento ace-
lerado. Em segundo lugar, para aumentar a exceléncia no campo dos estudos
africanos por meio de bolsas de estudos destinadas a atrair alunos notaveis em
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todo o mundo. E, terceiro, lancar a cooperagio internacional e a colaboragio em
pesquisa envolvendo professores e alunos chineses e estrangeiros.

Agenda de pesquisa sobre Africa na Xiamen University

A Xiamen University-Museum of Black Civilization aderiu ao projeto de
Arqueologia Antropoldgica sobre os monticulos do delta de Saloum, langado
em 2017, e faz parte da implementag¢do da nova agenda académica que sempre
defendi. Esse desenvolvimento estd ancorado em dois pilares: respeito mutuo e
confianga. Além do ensino e da supervisio de alunos de mestrado e doutorado
de chineses e senegaleses, trés projetos complementares estao sendo realizados
na Escola de Sociologia e Antropologia e no Belt and Road Research Institute
da universidade.

O primeiro ¢é a criagdo de um laboratério de arqueologia antropoldgica com
colegdes de pesquisas de meus projetos de campo anteriores na Africa. O ma-
terial a ser usado para pesquisa e treinamento de estudantes — graduandos e
graduados - inclui cerdmica, pedras e artefatos de metal, faunistica e restos
humanos. Serd o primeiro e tnico laboratério parcialmente dedicado a Arque-
ologia Africana.

O segundo, claramente conectado com o primeiro, ¢ iniciar um programa
de campo, com escolas de campo, uma na Africa - sobre megalitos senegambia-
nos e camadas de conchas no Delta do Saloum, no Senegal - e o outro na China -
sobre sarcofagos do Provincia de Fujian. Equipes de pesquisa multidisciplinares
serdo colocadas em pratica para conduzir investigacdes comparativas de ponta
a respeito da adaptacio cultural das sociedades africanas e asidticas anteriores
as mudancgas climdticas.

Finalmente, o terceiro projeto para criar um centro de pesquisa multidisci-
plinar — Africa Research Center — parte do Belt and Road Research Institute da
Xiamen University, composto por 6 membros do corpo docente, para comegar,
predominantemente jovens pesquisadores. Em geral, a escolha das disciplinas
a serem apresentadas serd decidida pelos melhores perfis de futuros candida-
tos. Algumas disciplinas como antropologia e patriménio cultural, economia e
gestdo, assim como epidemiologia e ciéncias da satde, terdo certa precedéncia.
A ideia principal é melhorar a pesquisa colaborativa entre especialistas em ci-
éncias sociais e naturais, com o requisito crucial de que todos os novos profes-
sores do African Research Center planejem o treinamento dos estudantes em
contextos de campo.
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Por meio dos projetos centrais descritos anteriormente, existem possibili-
dades adicionais de desenvolvimento de intercAmbio e pesquisa colaborativa
com algumas universidades e instituicdes de pesquisa africanas, brasileiras e
europeias (Chang, no prelo).

Conclusdo

Depois de quase 40 anos de ensino e pesquisa que me levaram da University
of Paris X-Nanterre, para a University of California, San Diego, a University of
Michigan, Ann Arbor, ao Field Museum of Natural History, Chicago, de volta a
University of Paris-X Nanterre, ao Institute of Humanities and Social science do
French National Center, vivendo uma carreira académica muito emocionante
com colegas fantasticos e extraordinarios, também experimentei os preconcei-
tos e os limites ocultos do intercAmbio cientifico e académico com instituicoes
ocidentais (Holl, 2006b). E uma mentalidade muito resistente - dominante/do-
minada - que torna rara ou extremamente dificil a colaboragio genuina entre
pesquisadores africanos e euro-americanos. E uma conjuntura - zeitgeist —, nio
exatamente uma atitude individual explicita, mas, ainda assim, uma postura
em que um espera que o outro seja subserviente. A nova parceria com antigas
poténcias coloniais abre novas oportunidades para uma colaboragéo cientifica
e académica mais equilibrada e respeitosa.
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Resumo: As estruturas discursivas que se encarregam da reconstituicdo da ex-
periéncia antiga e contemporéanea dos africanos e dos descendentes de africa-
nos no mundo permanecem marcadas pelas convengdes da escrita colonial. Esta
singular gramatica, suas sintaxes, seu léxico, sua perspectiva e seus padroes de
pensamentos prendem, encerram a historiografia africana e a diaspdrica nas ca-
tegorias, nos conceitos e imaginarios proprios da Europa ou desenvolvidas por
ela em “Outros” lugares. Uma epistemologia disruptiva, baseada numa subversao
axiomatica criativa, pode tornar possivel uma indispensavel renovacio narrativa,
em beneficio de esquemas de pensamento propicios a uma ampliagao do futuro.
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Abstract: The discursive structures which support the restitution of the ancient and
contemporary experience of Africans and African Descendants in the world, remain
marked by the conventions of colonial writing. This singular grammar, its syntaxes,
its lexicon, its perspectives and thought patterns enclose African and diasporic his-
toriography in the categories, concepts and imaginaries specific to Europe or develo-
ped by it for the benefit of the relegated «Others». A disruptive epistemology, based
on a creative axiomatic subversion, will perhaps make possible an indispensable
narrative renewal, in favor of thought patterns conducive to a broadening of futures.

Keywords: decolonization of history; epistemology; coloniality; eurocentrism; cre-
ative destruction.

Introdugdo

Nao ¢ facil determinar um marco zero iniciando o longo e sinuoso percurso de
questionamento dos discursos historicos sobre os africanos e seus descendentes
no mundo. Percorrendo o tempo, com base em testemunhos orais ou escritos
documentados, podemos supor que os processos de revisio dos postulados
autoritérios e tendenciosos da Europa sobre a Africa emergiram da interagdo
dos africanos, dos negros, dos mouros com os europeus principalmente, mas
igualmente com as culturas arabes (Botte, 2010). Povos, culturas, civilizagdes, do
mesmo modo que outros, os africanos tinham desenvolvido sem ajuda externa
com visdes do mundo, conhecimentos cientificos, teoldgicos, cosmoldgicos que
estariam em antagonismo com as «ciéncias coloniais» do humano (UNESCO, 1999).

Um exemplo notavel do fim do século XVII, a profetisa congolesa, Kimpa
Vita Nsimba (1684-1706), provavelmente inaugurou uma forma de “ante-histéria”
arquivada da descoloniza¢io dos conhecimentos europeus na Africa (Mboukou,
2010). Jovem iniciada, cristianizada, de sangue real, pregava um catolicismo en-
raizado nas tradi¢des locais encarnadas pelos santos negros do Congo, o que a
levou a ser condenada & morte durante o reinado do rei D. Pedro IV?. Opon-
do-se aos dogmas sacrossantos dos missionarios, ela se reportava tanto a uma
descolonizagdo de conhecimentos teoldgicos quanto a uma resisténcia politica,
antecipando as teologias cristas de libertagdo em Africa. De modo geral, ¢ evi-
dentemente das primeiras figuras negras “europeizadas’, cristianizadas, liberta-
das das colonias, que emergiram as premissas iniciais das reflexdes descolonais
documentadas, o que nao significa que ndo tivessem existido outras. No século

3 Pedro IV Nusamu a Mvemba. Rei do Congo, governou de 1695 a 1718, embora o seu reinado efetivo tenha
sido apenas a partir de 1709. N. T.
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XIX, podemos citar as figuras pioneiras, como Edward Blyden, Africanus Horton
(Horton, 1868), Martin Delany (Delany, 1879), Anténor Firmin (Firmin, 1885),
Casely Hayford (Hayford, 1911), entre outros. Ancestrais de uma tradicdo de re-
jeicao dos discursos de desigualdade das ragas, eles fornecem os temas agora
classicos do pan-africanismo, da afirmagéo “negra” e do antirracismo negro-afri-
cano (Egito africano, Etidpia, revolugdo haitiana etc...). Algumas narrativas de
vida dos libertos africanos nas antigas colonias (Olaudah, Baquaqua, S’id, entre
outras) participaram desta rejei¢do dos preconceitos racistas e supremacistas.

Em 1965, na efervescéncia de uma das ondas das independéncias africanas e
seguindo o impulso reformador de uma historiografia renovada do continente, o
historiador argelino Mohamed Sahli (Sahli, 1965) publicou Décoloniser Phistoire.
Anteriormente as escolas descolonais sul-americanas dos anos de 1990, ele colo-
cava em questdo, nos seus termos, o conjunto de absurdos e o eterno recomego de
acontecimentos ininteligiveis caracteristicos, de acordo consigo, do olhar colonial
sobre a historia argelina, africana. A solu¢éo concisa e, no entanto, monumental
proposta pelo historiador traiu uma ambi¢éo quase escatologica:

Revisar ferramentas intelectuais, enriquecer, ampliar ou renovar postulados,
conceitos, defini¢des, teorias e valores, a fim de exprimir com igual “simpatia’,
a humanidade em sua totalidade e sua diversidade. Esta revisao passa, em
particular, pela descolonizagdo da histéria e da sociologia (Sahli, 1965: 135).

O autor do livro Le Conscientisme, Kwame Nkrumah, entdo presidente em-
blematico de Gana, tinha acabado de preceder o argelino nesta demanda des-
colonial em 1964. O socidlogo camaronés Jean-Marc Ela, em sua publicagdo de
1971 intitulada La plume et la pioche, identificou, por sua vez, uma contradi¢io
no cerne da historiografia africana:

Talvez devemos assinalar a contradigio de uma histéria da Africa que afirma
ser «africana», enquanto permanece submetida ao modelo historiografico que
divide a realidade temporal segundo os referenciais cronoldgicos que, de fato,

correspondem aos principais eixos da histéria geral do Ocidente (Ela, 1971: 19).

O tema de uma descolonizagdo das humanidades, de uma insurrei¢io inte-
lectual face a autoridade de preconceitos invasivos e onipotentes, logo chamou a
atencio dos interessados negros-africanos, afrodescendentes, intelectuais, mi-
litantes, resistentes, dentre outros. O objetivo desta reflexdo é desvelar as carac-
teristicas epistemoldgicas da matriz colonial dos discursos sobre os africanos e
seus descendentes, existentes no interior de estruturas sociais que incorporam
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e fomentam reprodugdes e representagdes essencialistas. O desafio é contribuir
para uma renovagdo do modo de dizer sobre os subjugados de ontem, sobre
o mundo, levando em consideracdo perspectivas africanas e diasporicas. Esta
abordagem também visa prevenir os produtores de conteudo cognitivo e cul-
tural das falhas epistemoldgicas ancoradas nas ideologias dominantes e alter-
nativas em relagdo as principais representagdes da Africa e de grupos humanos
origindrios da Africa.

O principio subjacente a esta reflexdo é que, com as categorias de pensamen-
to e escrita inalteradas, a histdria dos africanos e seus descendentes se limitaria
a narrar as aventuras triunfalistas europeias em Africa e nas coldnias. Isto é, no
maximo, ela se limitaria a narrar um europeu imperfeito, o colonizado como
sociedade-mundo, para restituir um sistema enredado de discurso, de arquivos
forjados para as necessidades de subjugacdo. A proposta de ruptura epistemo-
l6gica nas humanidades decorre, portanto, da rejeicdo dessa negagdo de si e do
desejo de um enriquecimento pluriversal do que é dito sobre os humanos.

A expressdo «descolonizagdo da historia», portanto, alinha os discursos re-
lativos ao passado da Africa com a experiéncia colonial. Descolonizar a histéria
dos africanos e dos seus descendentes seria o projeto para sanar suas estrutu-
ras discursivas do contagio dos imaginarios patogénicos da dominagao colonial.
Um empreendimento, as vezes, dado como impossivel inclusive por pesquisa-
dores africanos (Tonda, 2012). O passado dos africanos a nivel global, sua escri-
ta, sua disseminagdo e sua pedagogia sdo, desse modo, objeto da descolonizagdo
da histéria. Entretanto, a rejeicdo bem sucedida de idéias de superioridade ra-
cial ndo serd suficiente para resolver a questdo. Faria sentido que a histéria por-
tuguesa fosse exclusivamente contada por historiadores japoneses por meio da
sua escrita, esquemas linguisticos e cognitivos por exemplo, ou que a historia
da Espanha fosse ensinada sob o prisma exclusivo da cultura bamoun e do sho-
mum de Camardes*?

A descolonizacao da historia pode, desta forma, ser entendida como o repudio
a uma visdo externa do passado africano. Também busca inovagdes semanticas e
categdricas baseada nas logicas de acéo dos africanos, sujeitos nas escalas plurais
e temporalidades de sua praxis. Ela convida a um reexame critico das intengdes,
inconscientes, categorias e problematicas globais de afirmag¢des previstas aos afri-
canos e seus descendentes. As representacoes pejorativas arabes e mugulmanas,
construidas nas interagdes dos tratados orientais com as sociedades africanas,

4 O shomum é uma escrita criada pelo soberano do povo Bamoun, o rei Ndjoya, no fim do século XIX, e
que foi proibida pela colonizagao francesa.
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pertencem naturalmente ao campo das desconstrugdes epistemolégicas’. No que
diz respeito ao presente trabalho, limitamo-nos as representacdes europeias, a
priori, relativamente mais proeminentes na historiografia africana.

Como parte desta introdu¢io, ndo havera duvida, essencialmente, da di-
mensdo epistemologica da descolonizacdo da histdria, embora a produgio e a
difusdo dos conhecimentos remetam para um campo politico-institucional e
econdmico mundial interligados. Consideramos ultrapassados, ainda que for-
temente persistentes, as idades antigas da historia dos africanos e seus descen-
dentes, aquelas cujas caracteristicas eram falsificagdes, mitos e preconceitos, os
siléncios (Depelchin, 2005), amnésia sobre os massacres coloniais (Benot, 2001),
0 “branqueamento” de episodios histdricos ou civilizacdes etc. Esse grande ges-
to colonial viu seus efeitos se reproduzirem nas sociedades ditas pds-coloniais
e mesmo naquelas, como a Etidpia (Yirga, 2017), que ndo conheceram a colo-
nizacdo formal (declinio dos sabios conhecimentos tradicionais). Esclarecamos
que a colonialidade dos enunciados, por mais hegemdnica que ela é e que ela
foi, ndo exclui, com notéveis exce¢des, os pensamentos rebeldes no cerne dos
imaginarios da Europa das épocas coloniais. No primeiro quarto do século XX,
o0 administrador colonial francés Delafosse, que surpreende pela sua paixdo pe-
las culturas africanas e seu olhar que poderiamos qualificar como afrocéntrico,
avant la lettre, testemunha nesse sentido (Delafosse, 1927).

Procederemos em trés partes. A primeira colocara esta questdo no contexto
mais amplo da crescente rejeicdo tedrica dos discursos eurocéntricos nas cién-
cias humanas, depois a reflexdo considerara as insubordinagdes epistemologicas
adquiridas pela pesquisa histdrica africana, com referéncia a Historia Geral da
Africa, da UNESCO. Finalmente, apresentaremos uma abordagem mais explosiva
favorecendo o prolongamento da ruptura iniciada pelos historiadores africanos
nos anos de 1960, recorrendo a materiais cada vez mais endogenos, capazes de
produzir uma destruigdo criativa nas narrativas da experiéncia dos africanos e
dos descendentes de africanos. As contribuigdes de nao-africanos para este movi-
mento nio foram negligenciaveis (Davidson, Goody, Benot, entre outros), embora
historicamente marginais e minimizadas pelas correntes africanistas dominantes.

Por fim, esclarecemos que abordaremos a necessidade de uma descoloniza-
¢ao da historia do ponto de vista das perspectivas, categorias e paradigmas da
historiografia africana, ampliando cuidadosamente, representagdes a respeito

5 Podemos citar, como exemplo, Ibn Khaldoun: “Os tinicos povos que aceitam a escravidao sao os negros,
devido a um grau de humanidade inferior, sendo seu lugar mais préximo do estado animal” (Cf. Ibn
Khadoun, Al-Muqaddima, 1377).
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dos descendentes de africanos no mundo. Este é um limite objetivo de nossa re-
flexdo, pois poderiamos refor¢ar que uma descolonizagdo do discurso teria tudo
a ganhar com base na especificidade de cada geografia e de cada histdria, apesar
das comunidades de origens e da relativa semelhanga das formas de violéncia e
racismo. Além disso, a histdria estd no centro da nossa reflexdo, mas o desafio
¢ mais amplo, no que diz respeito as ciéncias humanas e sociais, aos discursos
dominantes sobre as populagdes negras, os africanos e as origens africanas. A
escrita do passado pode vir a ser tomada, em consequéncia, como uma varia-
vel proxy dos discursos dominantes sobre a experiéncia e as sociabilidades dos
africanos no mundo.

0 fim teorizado do eurocentrismo e a procura de novos paradigmas

A contestagdo académica da dindmica eurocéntrica dos escritos da moderni-
dade esta agora em um limiar critico, se quisermos acreditar nas publicagdes e
iniciativas de descentramento epistémico, provincializacio, desobediéncia que
se multiplicam nos campos disciplinares. Seriamos tentados a prever, expandin-
do o artigo seminal intitulado Les trois générations des universitaires africains, de
Mkandawire (Mkandawire, 1995), que a préxima geragdo de pesquisadores afri-
canos e afro-descendentes serd ou ndo epistemoldgica. Isto quer dizer que os saltos
qualitativos na compreensdo e na escrita sobre o mundo serao gerados pela ca-
pacidade de mudar, de desmantelar a ordem cognitiva global, dos fundamentos
do ato de pensar sobre os viventes. Os atores desta tarefa pretendem transformar
definitivamente os argumentos da producio geral do conhecimento acerca do
humano. Este efervescente contexto global cria condi¢des que permitem livrar a
escrita da historia de seus enviesamentos perceptivos, conceituais e categoriais
por meio de um processo de destruigdo criativa (Schumpeter, 1942).

Muitas das iniciativas criticas, novas ou atualizadas, que emanam das cién-
cias humanas e sociais estio ocupando um espaco crescente dentro delas. Na
auséncia de um levantamento, poderiamos reter desses choques epistemoldgi-
cos trés pontos de referéncia nio exaustivos:

« A ascensdo e a influéncia global da escola sul-americana da colonialidade/
decolonialidade desde os anos de 1990, culminando com a invengdo pelo
sociologo peruano Anibal Quijano do fecundo conceito de «colonialida-
de do poder» (Quijano, 1991). Essa escola e seu paradigma de pesquisa do
tipo lakatosiano (Escobar, 2007) vincula inextricavelmente a modernida-
de contemporanea a um jogo de colonialidades sociais sobrepostas: epis-
témica, linguistica (Veronelli, 2015), existencial (Maldonado-Torres, 2007),
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de género (Lugones, 2008) etc.® Ela destaca fortemente os epistemicidios
que acompanharam a expansdo europeia no mundo (Grosfoguel, 2013) e as
multiplas maneiras como a ordem colonial continua a moldar as existén-
cias contemporaneas. Walter Mignolo, um dos pensadores dessa tendéncia,
defende a “desobediéncia epistémica” para responder ao que ele chama de
racismo epistémico (Mignolo, 2009).

A identificagdo, por renomados pesquisadores ocidentais, de uma crise das
humanidades apela a uma revisao radical dos paradigmas dominantes: fim
das tradicionais divisdes disciplinares; adogao do universalismo plural; indo
além da busca por leis rigidas do positivismo em favor da complexidade e da
incerteza (Wallerstein, 1996).

« O socidlogo britanico Burawoy (Burawoy, 2005) convida a uma profunda
reflexdo sobre a relagio das humanidades com a produc¢io de uma ordem
social desigual e uma provincializagao do eurocentrismo das humanidades.
As reflexdes de Pierre Bourdieu igualmente suspeitam dos universalismos
que estdo conduzindo formas de hegemonias ideoldgicas como as crengas
neoliberais (Bourdieu, 1988). Um questionamento minucioso das verdades
performativas admitidas dentro das humanidades é agora abertamente co-
locado (OCDE, 2004; UNESCO, 2010)".

A descolonizagdo da historia dos africanos e seus descendentes agora per-
tence a este massivo questionamento de ordem cognitiva global. As contesta-
¢oes das logicas de monopolio e o apelo a um major pluralismo originam-se da
América do Sul, India, Europa e América do Norte. Os pesquisadores africanos
nio foram deixados de fora nesta acentuada bifurca¢io, notadamente, em torno
do centro de pesquisa continental denominado CODESRIAS (Sall, 2015). Seria
desejavel que as abordagens decoloniais investissem mais no desenvolvimento
de ferramentas que permitissem transformar uma sabia contesta¢io em um
campo heuristico sistematizando nas narrativas do passado africano, o distan-
ciamento dos eurocentrismos e seus deslocamentos criativos. Para isso, seria
simplesmente necessario expressar o essencial das convengoes da escrita em si-
tuagdo colonial, associando-o aos obstaculos epistemologicos (Bachelard, 1934)

6  Irme Lakatos (1922-1974) ¢ um epistemologo hiingaro que define um “programa de pesquisa” como base
da atividade cientifica, o qual consiste em um ntcleo duro tedrico e uma atividade cientifica nele centrada.

7  Essacriticadas humanidades esta presente na Africa por meio de uma literatura que se avoluma com Mudimbe,
Kwasi Wiredu, Ngugi Wa Thiongo, Claude Ake, Helen Lauer, Kofi Anyidoho, Sabelo Ndlovu-Gatsheni etc.

8  Council for the Development of Social Science Research in Africa/Conseil pour le développement de la
recherche en sciences sociales en Afrique.
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gerados, e reduzindo o problema dos preconceitos e da colonialidade a uma
formulacio conceitual operacional.

De fato, podemos aproximar os principais vieses da colonialidade e do eu-
rocentrismo a trés esquemas da escrita colonial do mundo: essencialismo (in-
ferioridade/superioridade, escravo por natureza...); a perspectiva difusionista
(exterioridade/teleologia); determinismos (geograficos, socioldgicos, mesologi-
cos). Esses esquemas correspondem a trés tipos de obstaculos epistemoldgicos:
o problema da historicidade dos mundos colonizados; o problema da subjetiva-
¢do (o torna-se sujeito/endogeneidade/agentividade), o problema do movimen-
to interno (rupturas, continuidades, adaptacoes, inovagdes).

Na nossa tentativa de reformular a colonialidade da escrita da historia, consi-
deramos que, em geral, os enunciados em questdo sao compreensiveis por meio de
uma perspectiva narrativa, esquemas de pensamento reproduziveis, conceitos e defi-
nigdes (PSC). A perspectiva seria caracterizada geralmente por um postulado prin-
cipal, explicito ou néo, e uma orientagao principal. Ela pode estar ligada a intengao/
localizagéo do historiador ou do cronista as suas condigdes objetivas de produgdo
(colono, administrador colonial, cientista, viajante, missiondrio, estudante etc.). Os
esquemas de pensamento sdo categorias; quando elas sdo transversais, chamamo-

-las de metacategorias. Podemos distinguir como categorias disciplinares a histéria
ou a arqueologia, por exemplo. Os siléncios sdo metacategorias da ocultagdo, eles
tém uma importancia essencial nas narrativas acerca dos dominados, notadamen-
te, os africanos e seus descendentes. Sistemas de escrita, cartografias, linguagens
também sdo categorias associadas a todas as narrativas. O Tempo (periodizagdo),
espago (geografias, topografias, entre outras) e as classificagdes dos humanos séo
categorias essenciais para o historiador. A metodologia integra-se aos esquemas
de produgdo dos enunciados enquanto uma economia de categorias. Conceitos,
definigdes, terminologias colocam termos sobre uma perspectiva geral, em ideias,
abstracoes, praticas. Este esquema é muito relativo, uma vez que outras aborda-
gens sdo sempre possiveis. Poderiamos considerar que uma perspectiva, em geral,
convoca categorias e conceitos que lhe sdo compativeis. Em contrapartida, os es-
quemas de pensamento e os conceitos tendem a reforcar uma perspectiva narrativa
a fim de produzir afinidades discursivas, coeréncia geral, embora os atritos locais
sejam inevitaveis (tensoes entre conceitos, contradigdes, defasagens de tempo etc.).

Um paradigma se assemelha aqui a uma proposi¢ao geral admitida por uma
comunidade cientifica ou discursiva, frequentemente contendo perspectiva, es-
quemas, conceitos especificos e fatos empiricos (Kuhn, 1983)°. O Egito Faradni-

9  Nossa defini¢ao retoma e adapta aquela dada por Thomas Kuhn (Kuhn, 1983: 46-63).
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co Branco é um paradigma com uma perspectiva, categorias, metacategorias
de siléncio que permite ignorar (europeus) os testemunhos dos Antigos e, se
necessario, negagdes arqueoldgicas e genéticas. Outro exemplo do paradigma
da Africa sem histéria ou a-histérico. Ele se desenvolve por meio de uma pers-
pectiva baseada no postulado de uma humanidade discutivel dos africanos, e
sobre uma concep¢do escritocéntrica da histéria. A descoberta e construgdo das
Américas pelo génio europeu é também um paradigma que nega a histéria anti-
colonial das Américas, a humanidade e as civilizages ditas «pré-colombianas»
ou «first nations», e a contribuicdo dos conhecimentos africanos no desenvolvi-
mento das Américas. Este paradigma, baseado em um conjunto de definigoes
categoricas fundadas no pressuposto essencialista racista, faz de toda moderni-
dade, toda realiza¢do, uma obra necessariamente europeia.

Diante do fato de que o eurocentrismo esta sendo debatido nas ciéncias so-
ciais, embora de forma sucinta e parcial, o desvio por uma andlise das subver-
soes que afetam mais diretamente a histdria eurocéntrica do mundo abrira mais
efetivamente possiveis saltos qualitativos.

Subversdes e indisciplinas na historiografia africana

Os historiadores africanos contemporaneos que iniciaram o trabalho deco-
lonial, criticaram a perspectiva difusionista (Ki-Zerbo, 1972), rejeitaram catego-
rias concéntricas de tempo (pré-colonial, colonial, pds-colonial), relativizaram
as divisdes etno-espaciais (Africa branca, negra etc.), e mostraram uma cautela
crescente na retomada de conceitos dados como universais (Estado, feudalismo,
escravidao etc.). Apos Ki-Zerbo, M’Bokolo (M’Bokolo, 1995) insiste na dindmi-
ca da histdria africana, rupturas, continuidades e adaptacoes, manifestando in-
teresse por fontes internas nao necessariamente escritas, e uma desconfian¢a no
que diz respeito a etnia hipostasiada, ou a tradicio eterna e imdvel. A Historia
Geral da Africa da UNESCO ja havia empreendido essa desconstrucio episte-
moldgica, ndo hesitando em valorizar um onomastico africano (Konate, 2009).
Descolonizar a histdria consistira, entao, em prolongar este meritério esforgo de
historicizacio da Africa até o limiar de uma destruicdo criativa, uma renovagao
das formas de ver, dizer e escrever as presencas africanas no mundo.

0 que entendemos por destruigdo criativa, tomando emprestada a expressao do
economista Joseph Schumpeter, ¢ o duplo movimento de recusar antigas perspec-
tivas, esquemas e conceitos (superioridade, imobilidade, teleologia) e de formular,
novas ou reavaliadas, hipdteses e interagdes, entre as categorias do que € vivo.

10 Cf. M’Bokolo, 1995, op. cit. pp. 2; 13; 22-23; 26-27; 203; 260-264.
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As perspectivas da narrativa histdrica suscitam importantes discussoes entre
os especialistas. Pelo menos desde Blyden (Blyden, 1872; 1887) e Du Bois (1915),
historiadores e pensadores elaboraram, gradualmente, a perspectiva de uma
Africa global - global Africa — para além de geografias, temporalidades fixas, fa-
zendo falar as auséncias de uma historia europeia dos Inferiores. Os termos de

“descentralizagao/globalizacao’, de “desnacionalizagdo” da histéria africana se
aplicam aqui, com uma série de revisdes programaticas: provincializagao da Eu-
ropa, neutralizacdo do atldntico-centrismo da histdria escravista, abertura sobre
as didsporas do chamado Oceano Indico, da Europa (Afro-Turcos). Mais generi-
camente, a perspectiva de uma tinica modernidade, intocada pelas culturas ex-
tra-europeias, é apagada sensivelmente pela interpretacdo da histéria como um
recurso de modernidades plurais, hibridas e multiplas (Appadurai, 1981, 1996).
Em seu trabalho sobre o impensado da modernidade e sociologias conectadas,
a socidloga de origem indiana Gurminder Bhambra (Bhambra, 2007, 2014) con-
testa veementemente a pretensio europeia no monopolio da modernidade por
meio da suposta triade fundadora, renascimento, revolugio francesa e revolugio
industrial/econdmica. A autora reinsere a modernidade num conjunto de inte-
ragdes entre a Europa e outras partes do mundo que sdo também produtoras dos
codigos culturais, politicos e cientificos do mundo contemporaneo, certamente,
dominado pela Europa, que produziu uma sintese dos mesmos.

A historia cede lugar a uma exotopia de prumo para a conquista da primazia
de uma leitura interna. Ela convoca necessariamente a agéncia, o conhecimento
enddgeno, as linguas, idiomas e expressdes crioulas que oferecem ou restauram
espacos improvaveis de producio de si.

Todos os significantes culturais disponiveis ou reinventados contribuem para
outra producio da historia pelos dominados, os subalternos (Spivak, 1988). O
conceito de interseccionalidade decorrente da afro-feminista Kimberlé Crenshaw
(Crenshaw, 2005)" ganha relevancia neste contexto. Ele descreve a condi¢do das
mulheres negras estadunidenses na intersec¢do do racismo e da dominagdo pa-
triarcal; intersec¢do ¢ um verdadeiro ponto cego epistemoldgico e politico. Este
conceito é congruente com o ponto de vista decolonial, com a experiéncia social
das pessoas em questdo e com a rejei¢do do racismo epistemoldgico.

As “categorias de localizagdo” que sdo tempo e espago, para retomar Ka-
game (Kagame, 1976), sdo incontornaveis para uma inversao da perspectiva
histérica. O conceito de pré-historia atinge pelo seu escritacentrismo seus li-
mites epistemoldgicos; as ferramentas do historiador podem agora utilizar,

11 Para uma abordagem mais geral da questao, ler Bell Hooks (Hooks, 1981).
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complementarmente, de outras fontes e técnicas para acessar a verdade histori-
ca. Além disso, as muitas inovagdes realizadas nos ditos periodos pré-histdricos
fazem recuar a historia humana aos tempos mais antigos. A questao da revisao
das cartografias é particularmente sensivel na emergéncia de novas narrativas.
Uma cartografia que testemunha as formas de continuidades entre os antigos
territdrios coloniais e as fronteiras dos Estados independentes contribui para
a desconstrugdo de romances nacionais sobre a independéncia africana, por
exemplo (Craib, 2017). Possibilita também reler as rotas da marronagem, os ca-
minhos de libertagdo dos africanos nas Américas, enriquecendo a histéria de
resisténcia e resiliéncia dos descendentes de africanos.

Na intersec¢io da questdo linguistica com a do espago encontram-se os to-
ponimos, “etnoénimos’, “antropénimos” (UNESCO, 1984). A exterioridade drabe
e europeia principalmente, e a corrup¢io local dos nomes de lugares e de povos,
constituem um conjunto de obstaculos epistemoldgicos que Anta Diop, Pathé
Diagne, Mohamed El Fasi, Olabiyi Yai, Pierre Alexandre nao deixaram de notar
e para os quais propuseram revisao. As denominagdes indigenas dos lugares da
histéria que, por meio de seus significados, permitem uma conexao critica com
todas as fontes contraditorias das narrativas, favorecem narrativas enraizadas
nas praticas indigenas dos sujeitos atores. Nos processos de redugao da coloniali-
dade da historia, as categorias espaciais passam das designagdes metropolitanas
e raciais (Africa britanica, francesa, belga, portuguesa) para a busca de toponi-
mos enddgenos tanto no continente africano como nos locais de recepgdo das
populagdes africanas no mundo (Congo, Zimbabwe, Palmares, Quilombo etc.).

Linguas indigenas, enciclopédias vivas e memorias institucionais, inscrigdes
epigraficas (De Moraes Farias, 2004) e escritos locais (ajami, osmania, nsibidi
etc.), cultura material em uma abordagem émica, induzem a uma conceituagio
descolonial. Uma problematizacio da conceitualizagdo e das defini¢des é indis-
pensavel a historia. Cissoko e Verdier (UNESCO, 1985a,b) insistem nos conceitos
indigenas das institui¢oes politicas, juridicas e sociais africanas, mas também
sobre a inovagdo conceitual. A esse respeito, salientamos a abordagem muito fe-
cunda de Cheikh Anta Diop (Diop, 1954), seguida por Théophile Obenga (Oben-
g4, 1990), que consistia no acesso as fontes diretas do Egito antigo, propondo a
leitura desta historia a partir dos significados e intengées proprios aos africanos
faradnicos, na esperanca de escapar da ubiquidade dos eurocentrismos.

Uma desconstrugdo conceitual sera sempre necessaria para garantir a in-
teligibilidade das abstra¢des importadas concernentes aos conceitos de Esta-
do, mercado, familia, escravido, didsporas etc. Ela se completard com uma
reconceitualizacdo com base nos imaginarios dos atores, e tornara confiavel
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a dimensao interpretativa das narrativas. O conceito mansaya de realeza no
antigo Manden (Tata e Kamissoko, 2009), o codigo xeer de ética dos pastores
somalis (Moussa-Iyé, 2014), o sanankuya da Africa Ocidental traduzido por
parentesco por (ou de) brincadeira ou seu homologo avuso do Fang-Beti, da
Africa Central, encontra um lugar central nas narrativas decoloniais. Pode-
mos aqui pensar nos termos brasileiros como Quilombo ou Mocambo, de
origem Kimbundu, que foram utilizados para designar os esconderijos e refu-
gios dos escravos fugitivos. Esses termos tornaram-se conceitos inteligiveis
na compreensido da dindmica de emancipagio e resisténcia dos originarios da
Africa no Brasil colonial. Esquema essencial, a metodologia retine os proto-
colos formais de produgédo da histdria, suas normas internas e também seus
siléncios. Como diz Trouillot (Trouillot, 1995), a propdsito, é um daqueles mo-
mentos em que o poder (o equilibrio de for¢a entre os produtores da histéria)
se insere na escrita da historia. Escritas internas, externas ou reabilitadas
oralmente (Vansina, 1965[1961]), as fontes descentradas incluem mais arqueo-
logia, linguistica e a interdisciplinaridade que as reune. Para o historiador
nigeriano Toyin Falola (Falola e Jennings, 2003), a arqueologia é chamada a
ndo se limitar a um papel de verificagdo, mas também propor hipéteses de
trabalho. As fontes econdmicas poderiam permitir libertar a narrativa a res-
peito do trafico de escravos (Eric Williams e Joseph Inikori...), a histéria do
subdesenvolvimento da Africa pela Europa (Rodney, 1972), a histdria social etc.
E importante revelar com Edmondson (UNESCO, 1985¢c) a contribuicdo de
intelectuais e pensadores ndo universitarios em relagao ao Caribe (Padmore,
C.L.R James...), uma observagdo prudentemente generalizavel e que reava-
lia a qualidade das fontes nao académicas. De fato, produzir enunciados do
ponto de vista dos dominados pode, muitas vezes, estar em desacordo com
as narrativas institucionais e seus efeitos reprodutivos, poderiamos mencio-
nar aqui Aimé Césaire (Césaire, 1955) ou Frantz Fanon (Fanon, 1961) entre
outros. E, portanto, & margem de produgdes de forte consagragio simbélica
no momento de sua publicagdo, ou mesmo em oposi¢ao aos reconhecimentos
académicos oficiais, que é grande a probabilidade de se elaborar narrativas
alternativas. Finalmente, a evolu¢ao da ciéncia e da tecnologia, paleoambiente,
paleogenética, oferece possibilidades heuristicas ilustradas pela nova sintese
sobre a expansdo Bantu, de Holl (Holl, 2017).

A descoloniza¢do da historia pode ser entendida de outra forma, como a
dinamizagao de entidades de raciocinio fixadas pelo preconceito histdrico, pela
colonialidade e pela ubiquidade do eurocentrismo. Ela reinventa o agir histori-
co dos africanos e seus descendentes como sujeitos de sua experiéncia. A partir
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dela, outras narrativas de uma outra globalidade de outra Africa podem emer-
gir, se baseando na imaginagdo africana e na dos povos afrodescendentes. Estas
indisciplinas e subversdes incluem as fontes plurais e enddgenas a serem cha-
madas, e a evolugio das ciéncias.

A liberagdo de novas perspectivas narrativas, fundadas nos atores e nao
mais na tutela abusiva, na modificacdo dos padrdes de pensamento (estatuto
dos direitos humanos, tempo, espaco, linguas), as insurreicbes semanticas e
conceituais, estdo prestes a fazer nascer diferentes tipos de narragdes. Uma re-
generacdo se extrai das cinzas dos essencialismos, dos determinismos, da Euro-
pa como centralidade e finalidade cognitiva e empirica do mundo. Diante dos
episodios anteriores de medidas neoliberais na Africa e nos chamados paises do
sul, torna-se provavel prever os efeitos das politicas de austeridade no Ocidente
atuando com base em uma teoria oriunda do Sul (Comaroff e Comaroff, 2012).

Histdria, endogeneidade e liberfacdo dos futuros

A rejeigdo do que é pejorativo e a transformacdo do aparato conceitual do
historiador reacendem a esperanca de pensar de maneira diferente sobre uma
outra Africa, global, diversa e soliddria. O desafio de libertar o pensamento his-
torico nao se limita a descoloniza-lo apagando erros, mas se estende a ruptura
de principios com epistemes hegemonicas (ocidentalocentrismos, neolibera-
lismo...). Este projeto inclui os preconceitos discursivos internos aos africanos
e afro-descendentes. Assim, obter-se-iam as condi¢des de uma ampliacio dos
que carregadores endogeneidade nas narrativas histéricas do passado africano.
A descolonizagao da historia, como libertagao de um quadro de inteligibilidade
dos discursos, é necessariamente solidaria de uma descolonizagdo mais global
do pensamento e de uma entrada na legitimidade das imaginagoes indigenas.
Nao poderia haver giro decolonial, fundamentalmente, sem giro linguistico, sem
revivificagdo das epistemes desenvolvidas ao nivel dos grupos humanos situados,
ancorados na geografia na sua propria histdria. Se o tornar-se livre ou o tornar-se
vocé mesmo do filésofo Fabien Eboussi Boulaga (Eboussi, 1977) fosse o horizonte
comum aos antigos colonizados, com base no recurso da tradigdo como utopia
critica, as missoes da historia, entdo, consistiriam em fazer do passado um recur-
so. O interesse pelo conhecimento enddégeno (Houtondji, 1994) e a luta contra os
epistemicidios (Santos, 2014) subiriam na escala das preocupagdes historicas. Ci-
éncias e técnicas antigas, artesanato, o conhecimento dos viventes, o saber-ser™...,

12 No original “savoir-étre”
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seriam objetos recorrentes de pesquisa para esta historia. A circulagao de co-
nhecimentos e objetos locais/globais (ayo/a-i-u, wore, percussdes, instrumentos
musicais, amuletos etc.), as chamadas arquiteturas e medicamentos ditos tradi-
cionais, a elaboragdo de vinculos sociais e linhagens, poderiam ser alguns alguns
dos centros de interesse desta histdria descolonizada.

O ubuntu, o sanankuya, o xeer issa, o mansaya, as antigas institui¢oes judi-
ciais da palavra [palabre] (Bidima, 1997) integrariam os programas histdricos
chamados para enriquecer os debates do presente sobre o seu futuro. A arte das
trancas, técnicas culindrias e agrarias, sistemas socioestéticos, cultos antigos e
sincréticos, por exemplo, carregariam alto a chama dessas bifurcagoes historio-
graficas, libertando o futuro da prisdo das narrativas consensuais de povos po-
bres, passivos, sem génio. Nesse mesmo sentido, mencionemos as associagdes
rotativas de poupanga e crédito conhecidas sob diversos nomes na Africa e nas
diasporas, incluindo Esusu ou Susu, seguindo o trabalho de Bouman (Bouman,
1977) ou Bonnet (Bonnet, 1980), entre outros. Eles contam histérias femininas,
muitas vezes de vitorias econdmicas e sociais em face da segregacao financeira,
de género, classe e raca.

Os desenvolvimentos fortemente discutidos em torno do campo da refle-
xdo0 das “didsporas africanas” traduzem mudangas no interesse cientifico e
modificacoes de preferéncias das comunidades de pesquisadores e de empre-
sas. Apesar da utilizagdo generalizada junto a grupos politicos e militantes,
nas ciéncias humanas, sociais e institui¢des internacionais, o conceito de di-
aspora nao esta isento de criticas. O importante trabalho de Patrick Manning
(Manning, 2009) sobre as diasporas africanas tentou captar, num ensaio de
histéria global, as circulagdes de africanos através dos continentes sobre lon-
go periodo, dando um importante lugar as influéncias culturais. Essa pers-
pectiva aberta academicamente por George Shepperson (Shepperson, 1966) e
Joseph Harris (Harris, 1982), na década de 1960, permitiu identificar gradati-
vamente a incidéncia dos deslocamentos de populacdes africanas na histdria
e em todo o mundo. Apesar de suas contribui¢des, essa primeira abordagem
das “diasporas” tem sido contestada por seu atlantocentrismo ou mesmo por
seu viés norte-americano. O Brasil ou 0 Oceano Indico tém, muitas vezes, sido
esquecidos ou negligenciados, tratados como parénteses dentro do modelo
afro-americano. O carater subconceituado e tendencioso do termo didspora
tem sido interrogado por pesquisadores como Paul Zeleza (Zeleza, 2005b) ou
Colin Palmer (Palmer, 2000), estimando que a presun¢ao diaspdrica poderia
carecer de critérios de objetificagdo, uma vez que nem toda migragdo implica
uma didspora, e nem toda presenca de origem africana significa consciéncia
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coletiva de pertenca, relacdo real ou simbolica com a Africa, entre outros ele-
mentos de identificacéo.

Averdade € que as presencas africanas no mundo, resultado dos deslocamen-
tos forcados e voluntarios do continente para outras geografias, convidam-nos
a seguir culturas africanas fora do continente, culturas materiais ou imateriais
mais ou menos hibridizadas e empoderadas em relacio aos movimentos das
populacdes. Sao saberes e savoir-faire africanos que serdo transferidos nas co-
l6nias, cultivo de algoddo, arroz, mineragio de ouro, artes culindrias, estética,
crengas, artes e representagdes rituais, cultuais, ludicas, imaginarias... Os tra-
balhos de Sheila Walker (2001), Judith Carney (2001), Joao Reis ou Paul Lovejoy
(2013) se inscrevem, ao menos parcialmente, nessa perspectiva. Do ponto de
vista epistemoldgico, o estatuto dos origindrios da Africa nas colonias deixou
de ser reduzido ao de um instrumento animado, escravo, semicoisa. A medida
que o escravo ndo essencializado torna-se humano novamente, surge uma nova
geragdo de narrativas tornando os africanos nas coldnias portadores de tecno-
logia, de subjetividades, corresponsaveis de uma extraordindria transformacao
das colonias. A redescoberta das narrativas, escritos dos escravos libertos ou
alfabetizados (cristdos ou mugulmanos), contribui poderosamente para uma
reescrita das dinidmicas proprias dos descendentes de africanos, sua resistén-
cia, suas realizagdes. Essa emancipagdo epistemolodgica neutraliza o status de
escravo transparente no progresso de seu ambiente, abre novas e paradoxais
possibilidades, incluindo a histdria africana. De fato, os epistemicidios, os pre-
conceitos historiograficos e a violéncia imperialista foram capazes de eliminar
antigas instituicdes em regides brutalmente convertidas as religides abradmicas,
a educagdo extrovertida e a economia do trafico. A restituicio da histdria pode,
entdo, passar pela mobilizagdo de praticas culturais ou espirituais ainda vivas
nas Américas, no Caribe ou no Oceano Indico, arquivadas ou conservadas em
lugares de memdria. Ao fazé-lo, as didsporas tornam-se valiosas fontes de his-
téria para as regides de origem dos africanos. E, portanto, uma possibilidade de
enriquecimento da histdria africana, da mesma forma que a Africa continua a
ser uma chave para a compreensao das circulagdes, conhecimentos e praticas
sociais dos origindrios de Africa em seus lugares de deslocamento. Nota-se, por
fim, que a historiografia e a pedagogia da histéria dos povos de ascendéncia
africana poderiam tomar emprestado o “método regressivo’, que consiste em
escrever a histdria a partir de um ponto de chegada até o presente, assumindo
uma forma de anacronismo heuristico.

Essas consideracdes levantam o véu sobre a fecundidade de uma reversdo
de perspectivas errdneas a respeito da compreenséio da experiéncia de africanos
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e seus descendentes. Problematicas hoje impensaveis surgirdo naturalmente,
contribuindo para o que Boaventura Santos chama de “ecologia dos saberes’,
reorientando os temas de pesquisa para praticas subestimadas ou (bio) pira-
teadas (Vandane, 1997). Inspirando-nos na cosmogonia Dogon do deus dagua
Ama (Griaule, 1948), revelada pelo velho sabio Ogotemmeéli, campos de reflexao
inéditos nos aguardam: o género das coisas (masculino, feminino), as gemelari-
dades13 do mundo, as coisas mais velhas e mais novas, as invisiveis, etc. Tantas
entradas que podem estimular a busca de solu¢des para problemas éticos, am-
bientais, econdmicos e politicos...

Outro exemplo, a classificagio como «arte» da materialidade das expres-
soes culturais, historicamente ligadas aos usos rituais, poderia ser interpretada
como uma regressao, uma redugao dos valores a seu objeto formal. Considera-
dos como significantes, escrituras ou mensageiros, estes objetos transgridem
sua colonialidade (pilhagem, museificagdo) para retornar a sua vida como in-
tercessores entre os vivos e os ancestrais, trabalhadores da harmonia entre as
espécies dos viventes.

Essa reversdo categérica do objeto de curiosidade (mdscara) para a an-
cestralidade exemplifica uma abordagem descolonial da cultura, liberta das
categorias hegemonicas (arte etnoldgica). Na verdade, o que é considerado
como legitimo a ser histérico parece ter que ser dedicado ao olhar euro-
peu, ao mercado ou mesmo a relacio capitalista. Em outras palavras, mais
uma vez o silenciamento de valores e possibilidades outras, como a busca de
uma harmonia dos viventes, o Sumak kawsay ou Buen vivir dos quechuas
da América Andina, a busca da felicidade nacional (Butdo) ou do ubuntu
(harmonia social).

A perspectiva de uma investiga¢do-historica dos conhecimentos da huma-
nidade, na luta contra a morte de antigas culturas e conhecimentos, coloca o
historiador no cerne da reconstituicdo desta ecologia de saberes, garantia da
pluralidade dos viventes e da descolonizagdo de futuros. Esta (re)generagao de
epistémicos plurais, da mais vasta biblioteca de mundos integrados, movimen-
to que tem sido chamado «epistemogonia» (Ze Belinga, 2015), seria certamente
fundadora de uma escrita pluriversal da historia dos viventes.

A abordagem historica africana, desejosa por cumprir a sua promessa liber-
tadora, deve ousar na utilizagdo de hipdteses, modos de inferéncia, metodolo-
gias e cendrios improvaveis, na investigagao de objetos insignificantes, a fim de
produzir narrativas criativas, cientificas e emancipatorias.

13 No original “gémellarités” du monde.
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Conclusdo

A descolonizagdo da escrita da histéria, iniciada imperceptivelmente e si-
multaneamente com a expansao europeia, esta sujeita a fortes pressoes africanas,
diaspdricas e globais para fornecer novas categorias de pensamento capazes de
expressar maior humanidade. Preconceitos, conotagdes pejorativas, siléncios
seletivos, ruidos brancos onipresentes sdo levados a obsolescéncia, for¢ados a
abrir caminho para outras relagdes, linguagens, tipos de arquivos, inscri¢des. O
trabalho de destruicdo criativa que poderia expurgar a superestimacao da expe-
riéncia histdrica dos europeus, descontinentalizar uma Africa global reconec-
tada a sua dindmica interna e externa, é depositario de esperancas libertadoras.
As possibilidades de uma humanidade enriquecida pela ado¢do de uma pro-
ducio descentralizada e pluriversal da historia serdo a incubadora dos futuros
libertos das geragdes que virdo.

Se as contestagdes mundiais que dizem respeito a toda produgdo do conhe-
cimento nas ciéncias humanas s3o mais visiveis e mais audiveis, a transforma-
¢do das expectativas descoloniais em préticas de pensamento e escrita é apenas
seu inicio diante de uma tarefa colossal. No que diz respeito a escrita da historia
africana e da didspora, é certo que a revolu¢do copernicana desejada por Moha-
med Sahli s6 se realizara no contexto de uma transformacéo global radical das
artes do pensamento.
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Seciio Especial: Didsporas africanas: enfoques e perspectivas

Desafios & descolonizacdo epistémica:
prdticas, contextos e lutas para além das
fraturas abissais

Maria Paula Meneses'

Resumo: No inicio do século 21, os multiplos processos diasporicos que mol-
daram a histéria do nosso mundo expressam varias relagdes de violéncia
ontoldgica e epistémica. Essas relacdes, que combinam a emergéncia da al-
teridade com a inferioridade, estio na base da relagdo poder-saber entre os
saberes, no cerne das modernas estruturas colonial-capitalistas. Essa relacao
opera pela imposi¢do permanente de um pensamento abissal caracteriza-
do por uma profunda cisdo epistémica e ontoldgica. Assumindo o concei-
to de diaspora como elastico e inclusivo é dificil comparar e traduzir entre
varias realidades e experiéncias diaspdricas e ndo diaspdricas. Este artigo,
inspirado nas Epistemologias do Sul, busca, por um lado, tragar uma car-
tografia analitica das experiéncias de lutas contra as condigdes de opressao
que moldam nossos tempos, abordando questdes de poder, economia, po-
litica e cultura e como esses elementos continuam a reproduzir a relagio
colonial-capitalista. Por outro lado, partindo do pressuposto de que a diver-
sidade epistemoldgica do mundo ¢ infinita, procura criar condigdes para re-
conhecer, de forma mais profunda, a diversidade de saberes ancorados nas
experiéncias de luta de grupos sociais que viveram multiplas e sistematicas
situagdes de injustica, opressao e destruigao. Esta abordagem visa contribuir
para a descolonizagdo do conhecimento, debatendo de forma construtiva as
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experiéncias promovidas por uma diversidade de comunidades diaspdricas
e nao diaspdricas, aprofundando os didlogos no Sul global, condi¢ao para
transformagdes sociais e politicas para além do colonial-capitalista pensa-
mento abissal. Palavras-chave: epistemologias do Sul; colonialismo; capita-
lismo; colonialidade; linha abissal.

Challenges to epistemic decolonization: practices, contexts and struggles
beyond abyssal fractures

Abstract: At the beginning of the 21st century, multiple diasporic processes that sha-
ped the history of our world express various relationships of ontological and epis-
temic violence. These relationships, which combine the emergence of alterity with
inferiority, underlies the power-knowledge relationship among knowledges, at the
core of the modern colonial-capitalist structures. This relationship operates throu-
gh the permanent imposition of an abyssal thought characterized by a deep episte-
mic and ontological rift. Assuming the concept of diaspora as elastic and inclusive,
it is difficult to compare and translate between various diasporic and non-dias-
poric realities and experiences. This article, inspired by the Epistemologies of the
South, seeks, on the one hand, to draw an analytical cartography of the experiences
of struggles against the conditions of oppression that shape our times, addressing
issues of power, economics, politics and culture and how these elements continue
to reproduce the colonial relationship -capitalist. On the other hand, assuming that
the epistemological diversity of the world is infinite, it seeks to create conditions to
recognize, in a deeper way, the diversity of knowledges anchored in the experiences
of struggle of social groups that have experienced multiple and systematic situa-
tions of injustice, oppression and the destruction. This approach aims to contri-
bute towards the decolonization of knowledge, debating in a constructive way the
experiences advanced by a diversity of diasporic and non-diasporic communities,
deepening the dialogues in the global South, a condition for social and political
transformations beyond the colonial-capitalist abyssal thinking.

Keywords: epistemologies of the South; colonialism; capitalism; coloniality;
abyssal line.

Introducdo

A ligagao entre os desafios colocados pelo Sul global aos estudos em tor-
no das didsporas é fundamental, embora nem sempre ¢bvia. Em causa estd o
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reconhecer da diversidade social do mundo, espelho da diversidade de con-
tribui¢cdes ao conhecimento-mundo. Este artigo procura contribuir para este
debate académico, identificando algumas das formas de abordagem dos sabe-
res do Sul. Este percurso analitico entre os estudos do Sul global e diaspdricos
convida a examinar a singularidade de cada contexto, a0 mesmo tempo que
considera as contribuigdes e ligacoes entre pessoas e lugares. Longe de esgotar
a questdo, este artigo tem por objetivo considerar a complexidade do tema e
o seu contributo analitico, fundamental para um alargar e consolidar a tra-
dutibilidade intercultural entre os saberes e experiéncias que compdem o Sul
global (Fabian, 2014; Santos, 2018). Esta proposta reclama o reconhecimento
dos seres (existéncia) e dos seus saberes e experiéncias parte de um mundo
amplo, cujas contribui¢des sao fundamentais a um saber universal que néo é
universalizavel (Diagne, 2013: 07-08).

Qualquer leitura, independentemente da sua origem, ao privilegiar uma
andlise monocultural e hierarquizada da diversidade do mundo, reproduz uma
l6gica exclusivista. Uma das caracteristicas da modernidade nortecéntrica con-
siste na criacdo e refor¢o permanente de uma hierarquia intelectual, na qual as
tradi¢cdes culturais e intelectuais do Norte global sdo impostas como o cano-
ne, autodefinidas como superiores porque mais desenvolvidas (Trouillot, 2002:
220). A consequente periferizagdo do “resto do mundo” é fruto de um projeto
geopolitico ainda profundamente marcado pelo colonialismo, que insiste em
(re)produzir como epicentro da relacdo ser-saber os contextos do Atlantico
Norte, espago gerador de referenciais universais legitimos (Meneses, 2018).
Este projeto racional, nortecéntrico, vai criar a alteridade como um espago/
tempo anterior, em que circulavam saberes considerados “inferiores” Este foi
o contraponto que legitimou a imposigdo violenta da estruturagao hierarquica
que estd na base da relagdo de poder-saber do moderno pensamento cientifi-
co. Esta relagdo opera por meio da permanente imposicio de um pensamento
abissal que divide 0 mundo em duas partes: o mundo moderno nortecéntrico,
de um lado, e 0 “outro” lado da linha, cuja diversidade tende a ser apresentada
de forma uniforme como espagos cujos saberes detém um valor meramente lo-
cal, espaco da tradigdo, para serem substituidos pelo saber cientifico moderno
(Santos, 2007: 46-47). Neste contexto, o Sul global refere-se metaforicamente
as epistemologias que foram silenciadas, localizadas ou destruidas, fruto da

2 Nesta sequéncia, os ‘outros” sistemas de saber sdo apresentados como expressoes culturais anteriores e
menos sofisticadas, reflexo de uma posigao de forga do saber cientifico que, longe de ser democratica, tem
vindo a silenciar ou secundarizar saberes produzidos e usados pelos povos do mundo no seu quotidiano.
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relagao violenta, do capitalismo, colonialismo e patriarcado sobre “a alteridade”
(Santos, 2014; 2018).3

Viérios sdo os processos diaspéricos que compdem a histéria do mundo, fru-
to das relagoes de violéncia ontoldgica e epistémica, que conjugam a criagdo de
situagdes de alteridade com as de inferiorizacdo. Nesse sentido, e como Edward
Alpers (1997) destaca, a nogdo de didspora é bastante elastica e abrangente, con-
digao que, ao garantir-lhe utilidade funcional, gera também situagdes de im-
precisdo analitica, dificultando a comparacio e a tradutibilidade entre vérias
realidades e experiéncias (Santos, 2018). Tratando dos saberes associados a gru-
pos cuja existéncia tem sido sistematicamente subalternizada e silenciada, as
Epistemologias do Sul representam “um tempo de imaginacdo epistemoldgica
que visa refundar a imaginagao politica [...] e fortalecer as lutas sociais contra
a dominagdo” (Santos, 2018: 126-127). Ao “ocuparem” o conceito convencional
de epistemologia, as Epistemologias do Sul apropriam-se dele para incentivar a
produgdo e a valida¢do de conhecimentos ancorados nas experiéncias de resis-
téncia e de luta dos grupos sociais que experimentam sistematicamente a injus-
tica, a opressdo e a destrui¢do, consolidando o conhecimento do mundo a partir
de didlogos entre a partes potencialmente infinitas que compdem o universo.

As origens de muitos dos processos diaspéricos que hoje conhecemos es-
tao associadas a processos de dispersdo forgada, levando a que haja multiplas
utilizagdes politicas da nogdo de didspora. E disso exemplo a posigio de Mary
Kaldor (1996), que identifica a presencga, quer de cosmopolitas antinacionalis-
tas, quer de etnonacionalistas reaciondrios entre os grupos diaspdricos. Ja para
Homi Bhabha o espaco é interpretado como combinando varios saberes. Esta
combinacéo hibrida espelha a esséncia de varios contextos diasporicos, aquilo
que este autor caracteriza como um terceiro espaco (Bhabha, 2004: 55). Na opi-
nido de James Clifford, o conceito de didspora deve integrar nao s6 o estudo da
translocalidade e movimento, mas também de lutas politicas que contribuem
para definir o local como uma comunidade distinta, em contextos histéricos de
deslocamento (Clifford, 1994: 308). Esta andlise sofisticada dos violentos pro-
cessos de deslocamento, caracteristicos de sociedades que vivenciaram regimes
de dominagao politica, epistémica e de desigualdade econdmica, também pro-
duzem culturas de resisténcia. Estas resisténcias tém varias formas, incluin-
do a manutengdo das cosmovisdes, linguas e espiritualidades, expressoes de

3 O Sulé, ele proprio, como localizagao geopolitica, um produto da relacdo colonial-capitalista e, por isso,
a aprendizagem com o Sul exige igualmente a desfamiliarizagdo em relagdo ao Sul imperial, o Sul que
reproduz a relagdo colonial-capitalista. E por isso que o Sul global ¢, simultaneamente, uma proposta
utdpica ontoldgica, politica e epistemoldgica (Santos, 2006: 33).
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desafio a qualquer saber externo que, embora nio necessariamente violentas,
representa(va)m uma ameaga a qualquer tentativa de dominagéo epistémica,
como este artigo procura analisar.

Com efeito, a possibilidade de descolonizagio epistémica estd intimamente
associada a ideia de didlogo, muito além de qualquer tentativa de essencialis-
mo estratégico em relagdo a qualquer grupo diaspérico fechado sobre si mes-
mo. E este encerramento e, em geral, do “resto” do mundo em relagdo ao Norte
global, que importa questionar, pois ¢ uma das mais fortes herangas de domi-
nagio e opressdo epistemoldgica e ontoldgica. Este artigo, ao contribuir para
uma cartografia da diversidade epistemoldgica do Sul global identifica varias
contribuicoes de didsporas contemporaneas ao aprofundamento dos didlogos
no Sul, condi¢do para transformagdes sociais e politicas para além da relagdo
colonial-capitalista.

Da linha abissal racial a linha abissal epistemoldgica

W.E.B. Du Bois expde vivamente a violenta segregacao racial da sociedade
norte-americana: “um americano, um negro; duas almas, dois pensamentos,
dois esforgos inconciliaveis; dois ideais em guerra num sé corpo escuro, cuja
forca tenaz apenas é o que o impede de se dilacerar™ (1903: 03). Esta argu-
mentac¢do expressa como a exploracio econémica capitalista contemporanea
ndo ¢ compreensivel sem a emergéncia do outro como sujeito racializado, sub-
-humano. Este exercicio de negacao total da humanidade dos sujeitos que ha-
bitavam o “outro” lado da linha racial, revela uma fratura ontoldgica, que leva
este autor a afirmar que “o problema do século XX é o problema da linha racial”
(Du Bois, 1903: 19).

Subjacente a filosofia politica das antigas metropoles coloniais esta a ideia
de que as lutas de libertacio anticolonial do século XX puseram fim ao colo-
nialismo (Meneses, 2010; 2018). Todavia, o colonialismo nio terminou, ape-
nas se reconfigurou, o que dificulta nomear e caracterizar adequadamente este
complexo processo de continuidade e mudanca. As degradagdes ontoldgicas e
epistemoldgicas associadas aos processos de conquista colonial transformam
os territorios, em terra nullius, que se podiam ocupar, fisica e epistemicamente.
E esta forma de dominagdo da modernidade colonial-capitalista esta insidiosa-
mente presente em diversos contextos globais. No séc. XXI, o pensamento abis-
sal persiste, caracterizado por uma profunda fratura epistémica e ontologica

4 Astradugdes sao minhas neste texto.
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(Santos, 2018). A exclusio das realidades e experiéncias do outro lado da linha
é tal que tudo o que elas revelam sobre 0 mundo da vida e da cultura é conside-
rado sem valor ou com valor residual, local e contextual.

Analisando a realidade de vérios paises formados (e deformados) a partir
do violento encontro colonial, varios intelectuais e politicos tém caracterizado
a realidade social e experiéncia dos estados independentes configurando uma
situagdo de “colonialismo interno’,’ que perpetua as exclusdes abissais. Nos “no-
vos” paises que emergem fruto da emancipagéao anticolonial o projeto politico
continua a ser o0 moderno Estado-nagdo. Nestes contextos, o nacionalismo é
um principio politico que procura promover a semelhanga cultural enquanto
vinculo social basico (Gellner, 1995: 03). Neste sentido, e porque muitos dos
modernos estados integram varios grupos culturais, a imposigao de uma cul-
tura como a hegemonica estd na origem de situacdes de colonialismo interno.
Refletindo sobre o caso mexicano, Pablo Gonzalez Casanova sublinhou que o “o
colonialismo interno corresponde a uma estrutura de relagdes sociais baseadas
na dominacéo e na exploracdo entre grupos distintos culturalmente heterogé-
neos” (1965: 33). Tais relacdes sdo fruto da permanéncia de estruturas de poder
colonial nas sociedades que emergiram no século XIX das lutas de indepen-
déncia das antigas colénias americanas de Espanha. Alguns anos depois esta
analise foi aprofundada por Rodolfo Stavenhagen. Em um México dominado
politicamente pelos mestizos, os povos indigenas haviam perdido as suas terras,
sendo obrigados a trabalhar para “estrangeiros’, coagidos a entrar em uma eco-
nomia monetaria (1970: 271). Essas relacdes, resultado de uma conce¢do mono-
cultural de desenvolvimento em um contexto marcado por profundo racismo e
estratificagao social rigida, legitimaram o uso dos indigenas como mao de obra
barata e descartavel.

Em relagao aos EUA, William Tabb encontra uma forte semelhanga entre,
por um lado, as tensdes econdmicas que caracterizam a relagdo do gueto [ne-
gro] com a “América Branca” e, por outro, entre as nagdes do Terceiro Mundo e
os paises industrialmente avancados (1970: 15). A esta leitura juntou-se a ques-
tao dos chicanos, [também)] vitimas do imperialismo americano tal como os
seus irmaos empobrecidos na América Latina (Valdez e Rubalcava, 1972: 215).
Por meio da proposta conceptual de colonialismo interno, a realidade vivida
nos EUA expds o privilégio racial dos brancos, particularmente na estrutura de

5  Em alguns trabalhos mais recentes, um termo similar usado ¢ o de ‘colonialismo doméstico, conceito
usado para refletir sobre as situagdes de colonialismo/neocolonialismo no presente (Calderdn-Zaks,
2010).
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mercados de trabalho em detrimento dos negros, chicanos e outras comunida-
des subalternas (Blauner, 1972).

A realidade experimentada na Africa do Sul do Apartheid pela maioria nio-
-branca foi também analisada com base no conceito de colonialismo interno.
A caracterizagdo feita pelo partido comunista sul-africano sobre as lutas que
atravessavam este pais na década de 1960, em pleno Apartheid, revelava uma
Africa do Sul independente, na qual a maioria do povo nio desfrutava nem de
independéncia nem de liberdade, com o poder politico e econdmico concentra-
do nas maos de uma minoria branca. O partido concluia a sua anélise afirman-
do que “a Africa do Sul ndo branca permanece colonia da prépria Africa do Sul
branca’, que controla o poder politico e econdmico (1962: 26). Por sua vez, Kwa-
me Nkrumah (1965), destacado lider nacionalista africano, propds o conceito de
neocolonialismo para caracterizar o dominio que as antigas poténcias coloniais
continuavam a deter sobre as suas antigas coldnias, agora paises supostamente
independentes. Como salientou, a esséncia do neocolonialismo é que o Estado
que esta sujeito a ele ¢, em teoria, independente e tem todas as aparéncias exter-
nas da soberania internacional. Na realidade, porém, o seu sistema econdmico
e, portanto, sua politica, ¢é dirigida de fora (Nkrumah, 1965: ix).

Se no século XX o tempo que medeia entre a Conferéncia de Bandung e a
Conferéncia Tricontinental simboliza, a escala global, as independéncias politi-
cas do Sul e o surgimento de novos sujeitos politicos,® esta emergéncia politica
nao se traduziu, de imediato, em uma emergéncia epistémica. O legado da ide-
ologia colonial fora tdo pesado que nos antigos territdrios coloniais os saberes
dos seus habitantes continuaram a ser, frequentemente, subalternizados, con-
tando como referentes locais, dotados de um valor particular, util apenas no
ambito local.

Ao longo das ultimas décadas, porém, o mundo tem vindo a conhecer uma
viragem epistémica. Sdo varias as lutas que, em varios contextos do Sul, procu-
ram conferir inteligibilidade e intencionalidade as multiplas experiéncias so-
ciais. Esta emergéncia esta representada na diversidade de grupos de trabalho
que, particularmente no dominio das ciéncias sociais e das humanidades, tém
vindo a denunciar a violéncia gerada pela linha abissal epistemoldgica e pro-
curam desenvolver instrumentos tedricos e analiticos, assentes nas suas expe-
riéncias, que deem sentido as complexas transformagdes que caracterizam as

6  Este espago-tempo tem conhecido multiplas designagdes, varias das quais sdo exploradas neste volume:
o Oriente, 0 Mundo Primitivo, o0 Mundo Colonial, o Terceiro Mundo, o Mundo subdesenvolvido, o
Mundo em desenvolvimento e o Sul global.
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sociedades contemporaneas. O pensamento abissal, é, pois, uma das caracteris-
ticas marcantes dos desafios que as lutas no Sul global enfrentam.

As crises sociais, econdmicas, financeiras e politicas que tém avassalado o
mundo contemporaneo exprimem um sentimento de exaustao historica e po-
litica do moderno projeto racional eurocéntrico, o Norte global (Santos, 2017).”
Apos varios séculos procurando “ensinar” o mundo, este projeto mostra-se in-
capaz de resolver os problemas que o mundo contemporaneo enfrenta (no qual
se destacam a crise ambiental; a violacdo permanente de direitos humanos; as
guerras irregulares, a degradacdo da democracia e as crises financeiras), (San-
tos, 2014). Contrastando com o esgotamento intelectual e politico do Norte glo-
bal, o Sul global, na sua imensa diversidade, assume-se hoje como um vasto
campo de inovagdo social, cultural, politica, econdmica e epistémica. Neste sen-
tido, a dentincia do “outro” lado da linha abissal e a luta pela sua superacéo é
o ponto de partida das epistemologias do Sul e suas propostas para repensar a
diversidade epistémica do mundo.

Neste contexto, é fundamental analisar algumas das principais linhas de re-
sisténcia e teorizacdo epistemologica desenvolvidas por ativistas e académicos
do Sul global. Neste artigo procuro, de forma sucinta, expor como outras onto-
logias e epistemologias — independentemente da sua posi¢do geografica — tém
contribuido para tornar mais densa a paisagem das lutas emancipatdrias no
mundo. Procuro também mostrar como, em varios contextos, diferentes so-
ciedades respondem umas as outras e as questdes de descolonizacio e de luta
contra a globalizagdo neoliberal. O objetivo ¢ valorizar e amplificar os saberes
que resistiram com éxito a intervencédo capitalista-colonial,’ investigando as
condi¢des de um debate dialégico tendencialmente horizontal entre estes co-
nhecimentos, ou seja, as condi¢oes para uma ecologia de saberes (Santos, 2014;

7  Enquanto projeto epistémico e geopolitico, o Norte global, desenvolve-se a partir da Europa, desde o
séc. XV e, do séc. XVIII em diante, concede um privilégio absoluto a racionalidade cientifica moderna.
Segundo Santos, a racionalidade moderna tem como principais premissas: (1) a ciéncia baseada na
observacdo sistematica e na experimentagdo controlada é uma criagdo especifica da modernidade de
matriz eurocéntrica, radicalmente distinta de outros saberes oriundos de outras regides e culturas do
mundo; (2) o conhecimento cientifico, tendo em vista seu rigor e potencial instrumental, é radicalmente
diferente de outras formas de conhecimento, sejam leigos, populares, praticos, de senso comum, intui-
tivos ou religiosos (Santos, 2018: 05). Este excepcionalismo ¢é fundacional ao estabelecimento da linha
abissal que separa 0 mundo metropolitano, do Norte, das sociedades e sociabilidades que ocupam os

‘espagos coloniais, o Sul global.

8  Neste artigo, procurei nao tratar conceitos como raga, etnia, género e classe como reflexdes indepen-
dentes. Pelo contrério, estas categorias sdo tratadas como caracteristicas que se sobrepdem, que estao
inextricavelmente interligadas, e que se intersectam na forma como criam e sustentam sistemas de desi-
gualdade e opressao a nivel global.
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2018). Estas epistemologias, ancoradas em contextos histdricos e sociais espe-
cificos, mostram a vinculagdo reciproca entre formas de conhecer, de existir e
de resistir. A esperanga é encorajar um debate construtivo e dialégico sobre os
complexos lagos que unem o Sul, contribuindo para ajudar a imaginar e criar
uma cultura cosmopolita subalterna, mais democratica, igualitaria e soliddria.

0 fim do colonialismo? Desafios & descolonizaco ontoldgica e epistémica

A luta pela descolonizagdo é um dos elementos fundacionais do século XX.
A descolonizagdo inclui a analise de lutas, de compromissos, de acordos e de re-
sultados, o repensar dos aspetos fundamentais de quem tem o poder e de quem
o contesta. Para Fanon, o horizonte final da descolonizacio representa a cons-
trugao de uma nova humanidade capaz de escapar da logica da interminavel
repeticdo da destruicdo de saberes nos espacos coloniais (1961). Para Nkrumabh,
a descolonizagdo sintetiza a criagdo de uma humanidade politica e economica-
mente autdénoma (1965). Para Gandhi e Sukarno, a descolonizagio é a possibili-
dade de decidir o presente e o futuro por meio das condicdes e possibilidades e
saberes existentes (Sukarno, 1955; Gandhi, 1956).

Os desafios a descolonizagdo do pensamento (Alatas, 1974; Thiongo, 1993)
tém assumido formas diversas, marcadas pela especificidade da articulagdo en-
tre capitalismo e colonialismo, em diferentes regides e em diferentes momentos
histéricos.® Para Santos (2018), a descolonizagdo significa a luta por um mundo
pos-abissal, um mundo que elimine as exclusoes abissais, aquelas que implicam
a degradagdo ontoldgica e epistémica dos grupos excluidos. A inevitabilidade
do processo de descolonizagio estd associada a libertagao do “regime da verda-
de” disseminado por meio do projeto colonial, 0 que inclui, entre outros aspetos,
como Fanon (1952) sublinha, a dissolugdo do complexo de inferioridade e da
alienagdo dos colonizados.

Considerando a realidade latino-americana, Anibal Quijano (1991) expds a
continuacio da heranca politica colonial apds o fim do colonialismo histérico,
por meio do conceito de “colonialidade’, que se tornou a pedra angular do pro-
jeto descolonial. Limitar a analise do colonialismo a uma unica variante, — ao
colonialismo histérico, de ocupagao efetiva territorial por poderes estrangeiros

— deixa de fora as metamorfoses que o colonialismo tem conhecido, incluindo

9  Importa ter em atengao a distingao entre diferenca e diversidade. Para Gilles Deleuze, a “diferenca nao
¢ diversidade. A diversidade é dada, mas diferenca ¢é aquela pela qual o dado é dado, pela qual o dado
¢ dado como diverso” (1994: 222). Ou seja, em linha com este autor, a diferenga é uma condigao geral,
preexistente a diversidade, e que permite que os fendmenos sejam percebidos como diversos.
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as tentativas de retorno do projeto colonial.” Insistir em uma leitura histérica
linear ndo da conta destas continuidades, pelo que importa caracterizar as va-
rias formas que o colonialismo e a descolonizagao vém assumindo ao longo dos
tltimos séculos.

O conceito de “viragem descolonial’, avangado por Nelson Maldonado-Torres
(2007: 160), ambiciona mostrar como a descolonizacio do pensamento eurocén-
trico ou, mais precisamente, das ciéncias sociais ¢ um fendmeno multissituado e
com raizes antigas. Na verdade, a ideia de descolonizagdo sempre acompanhou o
pensamento dominante como um fluxo subalterno ou marginal. E claro que esta
ideia nem sempre foi identificada pelo termo “descoloniza¢io’, mesmo que o seu
objetivo fosse questionar a legitimidade do empreendimento colonial.

A descolonizacto no confexto (pan)africano

O conceito de Negritude é fruto de um grupo diaspdrico integrando, na
Franga, intelectuais antilhanos e africanos (Diagne, 2018). O surgimento da ne-
gritude nos circulos literarios em Paris representou um espago politico de lutas
identitédrias, a expressdo de uma revolta contra a situacéo historica do colonia-
lismo e racismo do império francés. Negritude, uma demanda politica e cultu-
ral, correspondia a recusa da dominagio colonial, do dominio pela conquista,
escravidao, deportagao, negagao cultural e espiritual, opressao politica e explo-
ragdo econdmica — negagdo e opressao legitimadas pela suposta superioridade
da raca branca e a exceléncia da civilizac¢io europeia (Meneses, 2016). Tal de-
safio intelectual gerou um programa politico radical capaz de promover a des-
colonizagdo no contexto da época, lidando com questdes tao diversas quanto a
assimilagdo, a crioulizagdo, a racializacdo e o colonialismo.

0 mundo p6s-1T Guerra Mundial tinha nos EUA e na Europa ocidental os
principais apoios da construgdo da visdo da ONU sobre o mundo. Césaire e
Senghor, expoentes intelectuais da Negritude, ambicionavam algo diferente,
desafiando os proprios principios da territorialidade, nacionalidade e sobe-
rania do Estado. Unia-os o desejo utdpico de acabar com o colonialismo sem
cair no que cada um considerava ser a armadilha de uma independéncia na-
cional sem agéncia politica. Na visao de Senghor, “a independéncia cultural é
a pré-condicdo necessaria a todas as outras formas de independéncia: politica,
econdmica, social” (Senghor, 1971: 285). Dando eco a esta perspetiva politica,
Césaire e Senghor propuseram, em alternativa, uma estrutura legal e politica

10 Veja-se, a este respeito, os debates suscitados na sequéncia da publicagao do artigo de Gilley (2017).
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que reconhecesse uma narrativa historica interligada que unia os povos metro-
politanos e ultramarinos entre si. Esta proposta politica pos-abissal almejava,
por um lado, proteger as reivindicagdes econdmicas e politicas dos povos das
Caraibas e de Africa em relagdo a Franga, uma sociedade cuja riqueza haviam
ajudado a criar; por outro lado propunha-se reforcar, de forma horizontal, a
interdependéncia entre a metrdpole e as antigas colonias. Este projeto utdpico
esteve na origem da luta constitucional fracassada que procurou transformar
o0 império francés em uma federacio transcontinental, democratica e socialis-
ta. No cerne desta proposta politica utdpica pds-abissal estava a possibilidade
de reinven¢io de uma forma politica para a ordem mundial, uma nova forma
pos-nacional de democracia, um projeto politico utépico para o Sul e a partir
do Sul (Wilder, 2015). Em vez de exigir a descolonizagdo da Martinica ou do
Senegal, pediam aos caribenhos e aos africanos para descolonizarem a Franga.
Tal projeto de associagdo de povos autogovernados ndo conheceu apoios e caiu
no esquecimento.

Abordando a descolonizagio tendo em vista o prisma epistémico, Wa
Thiongo (1993) assumiu a proposta de Césaire-Senghor como uma promessa li-
bertadora, um encontro que facilitaria a autocompreensio apds séculos de sub-
missdo, desmembramento e alienagdo. O conceito de “desmembramento” capta
ndo apenas a fragmentacéo fisica, mas também a colonizagdo epistemologica
da mente, bem como a “decapitagdo cultural” que resultou em formas profun-
das de alienagdo entre os africanos. Como este autor salienta:

0 desmembramento da Africa acontece em duas etapas. Durante a primeira,
o africano é dividido em duas metades: o continente e a sua didspora. [...]
Se aceitarmos que o comércio de escravos e a escraviddo nas plantagdes
proporcionaram a acumulagio primdria de capital que tornou possivel a Re-
volugdo Industrial da Europa, ndo podemos fugir do fato que as exigéncias
da Revolucdo Industrial - mercados para produtos acabados, fontes de ma-
térias-primas, e a defesa estratégicos das rotas comerciais — levou a segunda
etapa de desmembramento do continente [...]. Tal como as plantacdes de
escravos pertenciam a vérias poténcias europeias, a Africa pés-Conferéncia
de Berlim foi transformada em uma série de plantaces coloniais perten-

centes a muitas das mesmas poténcias europeias (Thiongo, 2009: 05-06).

Por sua vez, Kwasi Wiredu defende uma descoloniza¢do conceitual da filo-
sofia africana partindo das interferéncias e contactos havidos, num desafio a
qualquer projeto filoséfico primordial:
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Por descolonizagdo refiro-me ao desinvestir do pensamento filoséfico afri-
cano de todas as influéncias que emanam de nosso passado colonial [...].
Obviamente, ndo serd racional rejeitar tudo que tiver ascendéncia colonial.
Concebivelmente, um pensamento ou um modo de investigagdo produzido
pelos nossos ex-colonizadores pode ser valido ou, de alguma forma, bené-
fico para a humanidade. Estamos a apelar a sua rejei¢do ou a ignoréncia da
sua existéncia? Tal atitude seria uma loucura (Wiredu, 1998: 17).

Paulin Hountondji, cuja trajetdria intelectual é um exemplo eloquente das
complexas relagdes entre o conhecimento eurocéntrico e o afrocéntrico, critica
a extroversdo dos produtores de conhecimento na periferia e sua dependéncia
em relagio as fontes externas de autoridade. Este fildsofo propde o conceito de
conhecimento enddgeno, que combina a ideia da produgéo ativa e autonoma
de conhecimento pelas sociedades africanas com a ideia da sua disseminagdo e
relevancia, mais além do contexto em que a producéo ocorre: para o Continente
Negro a equidade requer que todo o conhecimento acumulado ao longo dos sé-
culos e versando sobre diferentes aspectos de vida seja compartilhado por todas
as pessoas que vivem no continente. Exige que sejam tomadas medidas adequa-
das para facilitar uma apropriacio lticida e responsavel, por parte de Africa, do
conhecimento disponivel, e das discussdes e interrogacoes desenvolvidas em
outros lugares. Essa apropriagdo deve ir a par com a reapropria¢ao dos proprios
conhecimentos endégenos de Africa e, além disso, assumir uma apropriagdo
critica do proprio processo de produgdo de conhecimento e de capitalizacdo
(Hountondji, 2009: 09-10).

E neste sentido que Hountondji assume a descolonizagdo como a desmar-
ginalizagdo do continente, um exercicio que define como, simultaneamente
epistémico e ontoldgico, questionando as herangas do poder colonial (1997).
Aprofundando esta linha de pensamento e agao, Achille Mbembe caracteriza
brilhantemente o exercicio do poder politico em Africa apds as independéncias,
propondo o conceito de “pds-coldnia’, um novo tipo de colonialismo, que acon-
tece depois do final do colonialismo historico:

A poés-coldnia é caoticamente pluralista, ainda que, no entanto, tenha uma
coeréncia interna. E um sistema especifico de signos, um modo particular
de fabricar simulacros ou reformar esteredtipos. Nao é, porém, apenas uma
economia de signos em que o poder é espelhado e imaginado de forma au-
torreflexiva. A pds-colonia é caracterizada por formas [de poder] distintas
através das quais as identidades sdo multiplicadas, transformadas e postas
em circulagio (Mbembe, 1992: 03-04).
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O palimpsesto de estruturas de poder resultante da sobreposigdo de va-
rias culturas politicas e juridicas caracteriza muitas realidades pds-coloniais
contemporaneas. Como Mbembe enfatiza, o peso dos legados coloniais resulta
em uma situacdo de “necropolitica’, descrita pelo autor como um exercicio de
poder visando principalmente “a instrumentalizacdo generalizada da existén-
cia humana e a destruigdo material de corpos e populagdes humanas” (2003:
14). Para Santos, a necropolitica corresponde a persistente desumanizagdo de
vastos grupos populacionais, refletindo a persisténcia do pensamento politico
abissal (2014, 2018). Situadas do outro lado da linha, estas populagdes repre-
sentam espagos de excecao, espagos habitados por sub-humanos, sem saberes,
sem direito a existir.

As perspectivas criticas desde alguns grupos asidticos

No contexto asidtico, as lutas pela descolonizagdo conheceram multiplas
manifestacdes. Uma das mais conhecidas é o Grupo dos Estudos Subalternos,
criado na India na década de 1970 sob a orientagio de Ranajit Guha (1982).
O principal objetivo deste grupo centrou-se na analise critica ndo apenas da
historiografia colonial indiana empreendida pelos europeus, mas também da
historiografia nacionalista indiana eurocéntrica, e da historiografia marxista
ortodoxa.

Para os membros deste grupo, a histéria do nacionalismo indiano revelava-
-se uma historia das conquistas realizadas por elites, fossem elas indianas ou
britanicas. Nesta narrativa ndo havia espaco para as contribuicoes de pesso-
as individuais ou coletivas para a criacio e desenvolvimento do nacionalismo
(Guha, 1982: 03). Desafiando esta posicao, os estudos subalternos refletem a
tentativa de alinhar o raciocinio histérico com movimentos mais amplos que
lutaram e lutam pela democracia na India. A leitura critica do colonialismo
moderno realizada por este grupo apresenta-nos a relagao indissociavel entre
o capitalismo e o colonialismo, uma relacdo historica que associa um capital
expansionista, e cada vez mais global, a sociedades nao-eurocéntricas, relagio
que ocorre sem afetar ou exigir qualquer transformagao democratica profunda
nas relacdes sociais de poder e autoridade. Recorrendo a Gramsci, por meio
do seu conceito neo-marxista de “subalterno”, o objetivo expresso deste grupo
foi produzir andlises histéricas em que os grupos, cujas experiéncias e opini-
des ndo eram tidas em atencéo, fossem agora compreendidos como sujeitos da
histéria. E estes sujeitos entravam na historia como expressdes de resisténcia a
dominagio das elites locais.
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Em um desafio aberto a uma leitura linear e determinista da historia,
os estudos produzidos mostraram a participagdo ativa dos camponeses, de
grupos tribais e de outros grupos diasporicos com uma “consciéncia subal-
terna” anti-hegemonica na constru¢io da moderna politica da India, pri-
meiro como ativistas no movimento nacionalista, durante a época colonial e
depois como geradores da democracia indiana. Estes estudos identificaram
nestas lutas, expressdes de um sistema insurgente de valores nao-elitistas,
que haviam sido caracterizados em estudos anteriores quer como momen-
tos de desordem ou mesmo como ag¢des criminosas (Guha, 1999). Como vé-
rios dos membros deste grupo advogaram, caracterizar as agdes das classes
subalternas na India colonial como “pré-politicas” equivalia a repetir um
historicismo elitista.

A separagdo entre a elite e o dominio politico dos subalternos teve implica-
¢Oes radicais para a teoria social, incluindo a separa¢do relativa da historia do
poder das histdrias universalistas do capital; uma critica sofisticada da relacdo
de poder no projeto do estado-nagéo, e, finalmente, uma interrogacao da rela-
¢do entre poder e conhecimento (Chakrabarthy, 2003: 195). Para Edward Said
(1988: v) estas reflexdes intelectuais sobre o exercicio da historia e o espago geo-
politico da India tiveram um efeito insurrecional, intelectualmente importante.
Apesar das criticas feitas a este grupo (por exemplo, a auséncia de uma reflexao
feminista e a pouca atencdo dada a questio muculmana e mesmo ao papel da
espiritualidade na India), as suas reflexées tém contribuido para uma alteraco
radical da leitura quer das antigas sociedades coloniais, quer da histéria da Eu-
ropa, elementos fundamentais para a construgio social do conhecimento desde
o Sul e com o Sul.

Mais recentemente, por exemplo, um dos membros dos Estudos Subalter-
nos indianos, Shahid Amin propds uma importante revisao histdrica sobre
o recente ressurgimento da divisdo entre o Indiano - hindu e o Paquistanés-

-mugulmano e explorou as possibilidades e os limites da ideia de pluralidade

e diversidade (Amin, 2016). Em um outro patamar, igualmente alinhadas
com esta tradigdo critica, as reflexdes de Sujata Patel (2014) sobre o surgi-
mento de uma escola de ciéncias sociais indianas, estudando a trajetoria de
varios cientistas indianos, permitiu caracterizar a construcio de teorias al-
ternativas da modernidade fundamentadas em uma imagina¢ao sociologica
nacionalista e anticolonial.

Igualmente em contexto asidtico, outra linha de pensamento descolonizador
tem vindo a ser desenvolvida por Syed Alatas. Alatas denuncia o peso do lega-
do colonial na educagiao contemporinea, um legado que produz uma “mente
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acritica e imitativa, dominada por uma fonte externa, cujo pensamento torna
impossivel qualquer perspectiva independente” (1974: 692). Com base em um
profundo conhecimento das ciéncias sociais eurocéntricas, Alatas expde as suas
insuficiéncias para uma compreensio adequada das sociedades nio ocidentais;
ao mesmo tempo, enfatiza a riqueza do conhecimento islamico, particularmen-
te 0 conhecimento produzido nas regides sul e sudoeste da Asia. Juntamente
com outros estudiosos, Alatas tem vindo a desenvolver um projeto sociolégico
(epistémico e ético) que procura, por um lado, expor as bases coloniais do pen-
samento social europeu e, em paralelo, recuperar epistemologias nao-ociden-
tais (Alatas, 2006: 786-787). Em uma vertente diferente, embora convergente,
convém referir os trabalhos pioneiros de Ali Shariati (1979) que também de-
fendeu a construgdo de uma sociologia islamica. A andlise do papel e da fun-
¢do da religido no contexto do Ira foi uma importante contribuicao para pensar
na separagdo entre a religido e a esfera politica publica. Usando interpretacdes
marxistas como o determinismo histérico e a luta de classes, Shariati procurou
reinterpretar a teologia isldmica, dissociando os leigos radicais do clero tradi-
cional e associando-se a trindade secular da revolucio social, inovacio tecnold-
gica e autoafirmagdo cultural.

0 grupo modemidade colonialidade

A América Latina tem uma longa tradigdo de pensamento anticolonial e
pos-colonial, na qual se destacam autores como José Carlos Mariategui (2009),
Paulo Freire (1970), Orlando Fals Borda (1970), Rudolfo Stavenhagen (1970),
Pablo Gonzélez Casanova (1965), Anibal Quijano (1991, 2005), Enrique Dussel
(1993, 2002), entre muitos outros Os dois ltimos sdo hoje mais conhecidos por
seu papel na formagdo do importante programa de pesquisa denominado Gru-
po Modernidade/Colonialidade. Um dos intelectuais de referéncia deste grupo,
Walter Mignolo, expde o desafio experimentado pelo grupo, ao procurar pensar
o mundo desde um pensamento de fronteira:"

Porque o ponto de origem da descolonialidade era o Terceiro Mundo, tendo
em atengdo a diversidade de historias locais e de tempos diferentes, e paises
imperiais ocidentais que primeiro interferiram com essas historias locais
[...] o pensamento de fronteira ¢ a singularidade epistémica de qualquer

projeto descolonial (2013: 131).

n  Teorizar a partir da fronteira pode ser visto como um retorno sub-repticio ao pro-
jeto filosofico que define o “centro” e a “periferia”
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Outro conceito crucial é o de “transmodernidade”, desenvolvido por Dussel,
um projeto que deseja ir além da modernidade eurocéntrica, pois que, como
este autor destaca, importa recuperar e (re)conhecer os saberes que o Ocidente
nunca adotou, e ao contrario, desprezou e valorizou como “nada”. Segundo ele,
este espaco de (re)conhecimento terd uma fungio criativa de grande significa-
do no século XXI (Dussel, 2002: 221). Por sua vez, Catherine Walsh, uma autora
descolonial de referéncia, enfatiza a existéncia de uma longa tradi¢io de pensa-
mento critico indigena e negro que raramente é reconhecido pelos académicos
e intelectuais de esquerda latino-americanos. Ao tragar os caminhos pelos quais
os povos indigenas andinos e afrodescendentes mudaram a “geopolitica do co-
nhecimento” (Walsh, 2009), esta autora traz aos presentes projetos epistémicos
e ontologicos ha muito subalternizados.

Igualmente importante ¢ o conceito de “colonialidade do ser”, desenvolvido
por Maldonado-Torres (2007, 2009), que expde em detalhe como a privagio
ontoldgica ocorre por meio da raca, inscrigdo fatal que reafirma a linha abissal:

Se a colonialidade do poder se refere a inter-relacdo entre formas moder-
nas de exploragdo e dominagdo e a colonialidade do saber esta relacionado
ao rol da epistemologia e as tarefas gerais da produgdo do conhecimento
na reprodugdo de regime de pensamento coloniais, a colonialidade do ser
refere-se, entdo, a experiéncia vivida da colonizagio e ao seu impacto na

linguagem (Maldonado-Torres, 2007: 242).

No contexto da “Europa Decolonial’, Ramén Grosfoguel tem avangado com uma
perspectiva descolonizadora que articula o islamismo e o feminismo. Segundo ele:

a identidade religiosa mugulmana constitui hoje um dos mais proeminentes
marcadores de superioridade/inferioridade ao longo da linha do humano. Os
mugculmanos sdo hoje construidos na América do Norte e na Europa como
‘barbaros, ‘atrasados, ‘incivilizados, ‘violentos, ‘terroristas, abusivos de crian-
cas, mulheres e gays/lésbicas, ‘ndo adaptaveis aos valores europeus’ etc. Eu
digo ‘um dos marcadores mais proeminentes’ porque nestas duas regides do
mundo o racismo de cor continua a ser extremamente importante e enreda-

-se de formas complexas com o racismo religioso (Grosfoguel, 2016: 11).

A Associaciio de Filosofia Caribenha

Sylvia Wynter (2003), uma autora de referéncia nos estudos do Caribe de-
nuncia a ontologia racista subjacente ao moderno projeto eurocéntrico, tema
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que tem sido trabalhado criticamente na Associagdo de Filosofia Caribenha.
Esta associa¢do tem desempenhado um papel crucial na promogéo da revisio
descolonizadora das diferentes tradigdes filoséficas e das ciéncias sociais por
meio das lentes da crioulizacio.

A busca do “ser” ¢ um elemento fundamental desta proposta, intimamente
associada a busca da identidade do Caribe, na relacio com os “outros”. Se na ori-
gem das lutas politicas e ontoldgicas caribenhas esteve o conceito de negritude,
a nogao de “crioulidade”, mais recente, desvia o olhar da Africa (meméria da
didspora) e da Europa (memoria colonial) para uma “outra América’, ancoran-
do o projeto epistémico das identidades do Caribe. Como sublinhou Edouard
Glissant (1989), compreender a especificidade das Caraibas exige ultrapassar as
identidades fixas, assentes nas antigas divisoes raciais e nacionais; compreender
os processos identitarios de forma dinimica e relacional abre caminho para se
ultrapassar a dialética colonizador-colonizado, uma proposta que se aproxima
do terceiro espaco de Bhabha (2004), ja referido anteriormente.

Lewis Gordon (2000; 2015), trabalhando os legados de DuBois, C. L. R. Ja-
mes, Frantz Fanon, entre outros, procura promover o legado emancipatdrio pre-
sente nas “perspetivas desenvolvidas de baixo’, atravessadas por experiéncias
diaspdricas. Nos seus escritos, Gordon mostra como a invisibilidade, a auséncia,
o deslocamento, sdo atos constitutivos pelos quais a consciéncia do ego bran-
co reconstréi o significado da existéncia negra. Esta invisibilidade nao ¢ ape-
nas um ato fisico; é também fundamentalmente um ato fenomenolégico, isto
¢, uma auséncia que se constitui como um significado na consciéncia branca.
E na luta pela reconstitui¢do do “eu” negro racializado, na esteira do desapare-
cimento fenomenoldgico de sua heranga africana que assenta a identidade da
filosofia caribenha.

O desafio de (re)pensar o mundo ecumenicamente, segundo uma proposta
sincrética, é partilhado por Susan Buck-Morss. Como esta autora sublinha, uma
perspectiva histdrica alternativa comum estd em emergéncia.

[E] nas descontinuidades da histéria que as pessoas, cuja cultura foi esten-
dida até o ponto de ruptura, expressam uma humanidade que vai além dos
limites culturais. E é na nossa identifica¢do empatica com esse estado cru, li-
vre e vulneravel que temos uma oportunidade de entender o que eles dizem.

A humanidade comum existe apesar da cultura e suas diferencas (2009: 133).

Neste contexto, Jane Gordon destaca o potencial emancipador da filosofia
crioula, uma proposta que “se concentra em fins coletivos além daqueles da
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coexisténcia e tolerancia basicas, [e que nos alerta] para a transformag¢do mutua
envolvida na moldagem daquilo que emerge como politicamente compartilha-
do” (Gordon, 2014: 03).

Em um mundo composto de um mosaico de saberes, o reconhecimento des-
ta diversidade pode fornecer propostas de outras estruturas politicas, discur-
sos, formas de identificagdo e pensamento, uteis ao progresso do Sul. Quando
o universalismo eurocéntrico ja esgotou as suas propostas tedricas, a criouliza-
¢do, na proposta de Jane Gordon facilita a busca de conceitos e aspiragdes por
meio do que Santos designa como ecologia de saberes. Indo além do didlogo
de diferenca, a crioulizagdo explora a criagdo de novas constelacdes politicas e
epistemoldgicas por meio dos relatos fragmentados de espagos politicos, fisicos
e geopoliticos compartilhados (Gordon, 2014: 163). A crioulizagdo destas expe-
riéncias e saberes gerados por contatos de didsporas abre as possibilidades a
uma abordagem mais rigorosa das propostas politicas e ontoldgicas desde o Sul,
num didlogo potencializador de ecologia de saberes.

0 Sul global no norte geogrdfico

Assumir o colonialismo como realidade do passado, ou exclusiva dos paises
geograficamente situados a Sul restringe a analise critica do contributo das suas
experiéncias, das resisténcias, e das posigdes politicas e epistemoldgicas que
vém desenvolvendo. Reconhecendo a diversidade das reflexdes que procuram
desmantelar a tripla estrutura de opressdo que caracteriza 0os nossos tempos —
colonialismo, capitalismo e patriarcado — apresentamos alguns grupos exemplo
de emergéncias epistémicas e ontoldgicas no Norte geografico.

O Parti des Indigénes de la République (PIR) é exemplo de um protesto atuan-
te pelo reconhecimento, em contexto do Norte, de outras formas de ser e saber,
que permanecem subalternizadas. Constituido em 2005, este movimento, inte-
grando ativistas migrantes e descendentes de migrantes em Franga, luta contra
todas as formas de dominagao imperial, colonial e sionista a escala global.

Este movimento politico tem vindo a denunciar a permanente discrimina-
¢do de que sdo alvo os migrantes do norte da Africa (e seus descendentes) den-
tro da Franga, declarando inequivocamente que esta discriminagéo racial revela
como este pais permanece um estado colonial (Khiari, 2006). Neste contexto, o
PIR ocupa radicalmente o conceito colonial indigéne (indigena, nativo) como
identidade politica, um alerta para a fratura abissal que atravessa a Franca.

O PIR apela a uma descolonizagéo da republica francesa, apoiando-se, nes-
ta luta, em ligagdes transnacionais solidarias que mantém com outros grupos
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marginalizados, dentro e fora da Europa. O grupo tem vindo a construir o seu
projeto politico com suporte de autores de referéncia do Sul global, com forte
influéncia do grupo decolonial, ja previamente mencionado. Como sublinham
na sua pagina on-line,” assumem uma identidade politica de oposigao (“anti-
colonialismo pds-colonial” — Robine, 2006: 135), opgao politica que permite
denunciar a estrutura racial da sociedade francesa, ou seja, as novas formas
de discriminagéo étnica inventadas para combinar a sensibilidade liberal com
o projeto global de hierarquizagao racial que se mantém do passado colonial-
-capitalista (Khiari, 2006). Para estes intelectuais-militantes, ultrapassar o
pensamento abissal é fundamental para ampliar a discussdo sobre a Franga
a partir das memorias coloniais de dominacéo e opressdo até hoje reprimidas,
(Bouteldja e Khiari, 2012).

A ficgdo historica dominante insiste em associar 0 Mediterraneo a Europa,
identificando-o como o ber¢o e centro das raizes historicas europeias e, em pa-
ralelo, do pensamento moderno. Esta interpretagdo de cariz universalizante
estd vindo a ser problematizada por meio de interpretagdes criticas que mos-
tram a persisténcia de situagdes coloniais nesta regido, marcada por séculos de
epistemicidios. Neste contexto, a situagao dos “migrantes” tem sido vista como
o retorno da “situagéo colonial”: por um lado aos refugiados e dos migrantes
indocumentados que procuram chegar a Europa é-lhes frequentemente negada
a sua humanidade; por outro lado, e tal como o PIR sublinha, os imigrantes
de segunda e terceira geragdo sao exemplo de “suis” coloniais nos paises onde
vivem, confrontados com situagdes de extrema violéncia e ndo reconhecidos
como cidaddos com plenitude de direitos. Estas praticas desumanas vem sendo
denunciadas por organizagdes, movimentos e intelectuais que reclamam uma

“outra” forma de ser e estar no Mediterrdneo como zona de contato entre cultu-
ras milenares (Chambers, 2008; Gimeno e Castafio, 2016).

O conceito de colonialismo interno, ja debatido antecedentemente, tem sido
utilizado em tempos mais recentes também noutros contextos do Norte, como
os EUA. Aqui, varios autores tém vindo a denunciar as analises socioldgicas
dominantes, que atenuam ou mesmo ignoram as dinamicas histéricas que ex-
plicam a manutengio de situacoes coloniais-capitalista nas sociedades do Norte.
Para Ramoén Gutiérrez, esta opgdo justifica-se porque:

O colonialismo interno oferece as minorias [afro-americanos e chicanos]

uma explicacdo para a sua concentracdo territorial, segregacdo espacial,

12 Disponivel em: <http://indigenes-republique.fr/>. Acesso em: jun. 2018.
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administragdo externa, para a disparidade entre a sua cidadania legal e a
posicdo, de fato, de cidaddos de segunda classe, a sua brutalizagdo pela poli-

cia e os efeitos toxicos do racismo nas suas vidas (2004: 282).

Entre as estratégias de colonialismo interno integram formas de segregacao
racial e desinvestimento nos projetos educativos para os grupos racializados
(Edelman, 2007) ou a vigilancia e criminalizagao, tanto estruturais quanto in-
terpessoais (Harris, 2008). A manifestacido das formas dominantes de opressdo
que caracteriza o nosso mundo — capitalismo e colonialismo entrosadas com o
patriarcado - estd expressa no facto de, em todas as dreas urbanas da Europa e
dos Estados Unidos, um niimero desproporcional de mulheres prisioneiras ser
oriunda de comunidades racialmente marginalizadas (Davis, 2002: 241).

Quer nos suburbios negros pobres de Washington DC, quer entre os chica-
nos a leste de Los Angeles, estas dentincias expdem a presenca colonial da linha
abissal. A intelectual e ativista Angela Davis tem denunciado as injusticas que
marcam o mundo contemporaneo, convidando-nos a imaginar e construir o ho-
rizonte da descolonizagdo como um amplo movimento pela libertacdo da huma-
nidade, um movimento que acontece também nos intersticios do Norte global. E
ao fazé-lo, lembra-nos que “a liberdade é uma luta constante” (Davis, 2015).

Os povos indigenas e os desafios epistemoldgicos

Entre os povos indigenas, sobretudo de antigas colonias de povoamento, a
permanéncia das relacdes coloniais é dbvia (Elkins; Pedersen, 2005). A “obriga-
¢a0” do uso de linguas coloniais na educagdo (com as linguas indigenas a serem
relegadas para uso local), a expropriacdo de fragmentos de saberes do mundo
indigena, usados para construir a riqueza dos colonizadores (Tuck; Yang, 2012:
04) sdo referéncias explicitas do extrativismo dos saberes. A ocupagio dos terri-
torios, que transformou os povos originarios em estrangeiros na sua propria ter-
ra, ilustra a intima relagio entre o capitalismo e o colonialismo. Na América do
Norte, a apropriagao de terras (por meio da criagio de territdrios indigenas) es-
teve mutuamente imbricada como a expanséo do capitalismo: “o colonialismo de
povoamento perpetua a aquisicio de territorios” (Coulthard, 2014: 152, énfase no
original). O reconhecimento de “territérios indigenas” pelos estados modernos
¢ interpretado por vérios ativistas como a perpetuacio da relacdo colonial-capi-
talista, reproduzindo as configuragdes do poder do Estado, as politicas coloniais,
racistas e patriarcais. Descolonizar esta realidade ¢ um desejo partilhado por po-
vos que lutam pelo direito ao territério como parte de uma exigéncia ampla de
reconhecimento de direitos historicos. Da Africa do Sul a Finldndia, da Colombia
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a Australia, passando pelo Sahara e por toda a América Latina e central, sdo varias
as conexdes e solidariedades conjugadas na luta por um mundo pés-abissal. A
andlise critica das tensdes que condicionam a questdo do direito a autodetermina-
¢do representa um importante momento de consolidagio da luta, simbolo de um
projeto global de descolonizagdo (Tabar; Desai, 2017).

0O genocidio e o epistemicidio sdo tragos centrais da manutengao das politicas
coloniais (Wolfe, 2006: 387), legitimadas por meio da gramatica da racializacao
dos corpos e povos e grupos diasporicos considerados inferiores. Vérios intelec-
tuais e ativistas tém denunciado esta pedagogia da impunidade do Norte global:

Para que os colonos fagam da [colonia] o seu lugar, o seu lar, tém de destruir
e fazer desaparecer os povos indigenas que 14 vivem. Os povos indigenas sao
aqueles que tém histdrias sobre a criagdo, e ndo histérias de colonizagio, so-
bre como eles chegaram a um lugar particular - de fato, como eles se torna-
ram esse lugar. O nosso relacionamento com a terra compreende as nossas
epistemologias, ontologias e cosmologias. Para os colonos, os povos indige-
nas [sd0 um entrave e...] através de leis e politicas, a terra é reformulada
como propriedade, como um recurso. Ou seja, os povos indigenas devem
ser apagados, devem ser transformados em fantasmas (Tuck; Yang, 2012: 06).

As lutas pelo reconhecimento de saberes indigenas, em contextos de coloni-
za¢do por povoamento, de que sio exemplo os EUA, o Canada ou a Australia, re-
velam a intima associagéo entre o colonialismo e o capitalismo, dando origem
a continuidade destas opresses pela colonizagdo interna (Connell, 2007; Santos,
2014). Nestes contextos, como propdem Tuck e Yang, a descolonizagdo, por meio
da devoluco das terras, expressa o direito a outra histéria, a heranga cultural
destes povos, parte integral da heran¢a da humanidade. A devolugéo é um projeto
imenso, se se assumir a devolugao da terra como reconhecimento da vida indige-
na como um contributo fundamental para riqueza comum da humanidade. Esta
imensidao é o reconhecimento de que a descolonizagao exigira uma mudanga na
ordem do mundo (Fanon, 1961). Exigira uma ética distinta, de esperanca e cui-
dado, que mais a Sul outros povos designam de corazonar (Santos, 2018: 99-102).

Alterar a natureza das narrativas coloniais passa pela descolonizagio da
educagdo, com base em uma pedagogia assente na experiéncia vivida nos terri-
torios indigenas (Smith, 1999; Grande, 2004; Battiste, 2008; Cusicanqui, 2012).
Com fundamento em saberes geograficamente enraizados e historicamente
situados, procura-se resgatar subjetividades silenciadas, rompendo com for-
mas eurocéntricas de conhecimento (Smith, 2004: 87). Por meio de um dia-
logo entre pedagogias situadas, Sandy Grande propde-se iniciar uma conversa
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indigena que possa envolver uma contestagdo dialégica com teorias criticas e
revoluciondrias (2004: 3). Os povos indigenas em todo o mundo tém vivido
nos seus contextos naturais, adquirindo e desenvolvendo relacdes sustentaveis
com o meio ambiente e transmitindo este conhecimento as geragdes seguintes,
através de sua lingua, cultura e heranga. Este conhecimento adquirido incorpo-
ra uma grande riqueza de ciéncias, filosofia, literatura oral, arte e habilidades
préticas que tém ajudado a sustentar os povos indigenas e suas terras ao longo
de milénios (Battiste, 2008: 497).

Vérios sdo os desafios que se colocam a realizagdo de conversas entre sa-
beres, ou seja, as propostas da ecologia de saberes, da traducéo intercultural e
interpolitica e das pedagogias pos-abissais elaboradas por Santos (2014: 188-213;
2018: 249-252). Para além da dentincia do eurocentrismo discreto ou explicito,
os alertas vao no sentido de identificar, sentir e valorizar a voz dos que partici-
pam da resisténcia ao pensamento abissal, incluindo uma abordagem agrega-
dora da experiéncia humana, nas suas lutas pelos sentidos auténomos de ser e
de saber que devem ser estudados comparativamente. Aprender a (re)aprender,
a renovar, a (re)construir os principios subjacentes a cada cosmovisao, linguas,
formas de comunicagdo esta no centro de uma outra proposta pedagdgica, plu-
ral e dialégica, geradora de um sentido profundo de dignidade humana. S¢ as-
sim é possivel desafiar o imperialismo cognitivo que caracteriza o mundo atual
(Santos, 2018).

Unindo lutas, expondo a laténcia do patriarcado: as mulheres do Sul global

Em diferentes contextos coloniais, a associacdo perversa entre a autoridade
colonial e as autoridades masculinas “locais” (incorporando o corpus de “estru-
turas de poder tradicionais/indigenas”) gerou uma relagao intima entre poder e
conhecimento, relagio que perdura nos nossos dias, preenchida com o siléncio
de exclusées, apagamentos, distorgdes e ficgoes arbitrarias sobre as mulheres
na histéria politica contemporinea (Cusicanqui, 2012). Varias vozes feministas
do Sul global indicam que foi o anseio universalista do feminismo eurocéntrico

- falar em nome de todas as mulheres, sem refletir sobre suas préprias particula-
ridades e interesses — que o tornou epistemoldgica e politicamente excludente e
suspeito. Oyeronké Oyewumi (1997) e Maria Lugones (2010), entre outras, tém
denunciado as falsas premissas dos discursos universalistas, pois continuam a
procurar impor uma visdo “universal” cuja origem estd no privilégio branco do
Norte, em na¢des e comunidades anteriormente colonizadas, sem declarar suas
origens ou interesses no privilégio racial e de classe.



((NENPENEY v. 1O, n.3 Maria Paula Meneses 1089

Ao analisar os varios feminismos como elementos estruturadores (e nao su-

bordinados) da colonialidade do poder, ou seja, como categoria colonial, torna-

-se possivel historicizar o patriarcado, salientando as maneiras pelas quais a
heteronormatividade, o capitalismo e o colonialismo se encontram imbrica-
dos. Maria Lugones destaca que a imposi¢ao de um sistema de género bindrio é
constitutiva, tal como a raga, do sistema moderno global de saber e de ser; em
alternativa propde a nogao de “sistema de género moderno/colonial” (Lugones,
2010: 370), porque mais ampla que a colonialidade do poder de Quijano.

As lutas pelos direitos das mulheres, pelo reconhecimento do seu direito
a ser, vdo integrar organicamente os manifestos de muitas lutas nacionalistas
anticoloniais (Meneses, 2017). A consciéncia desta realidade tem levado varias
feministas que trabalham nos contextos do Norte a desenvolver instrumentos
criticos de andlise que permitam abordar os projetos de emancipagdo tendo a
consciéncia de que muitas das reflexdes histéricas estdo ainda profundamente
enraizadas em narrativas, textos e praticas eurocéntricas (Butler, 2004: 129).

Como varios trabalhos produzidos ao longo das tltimas décadas sublinham,
os feminismos variam amplamente mesmo a escala local e nacional, sendo lo-
cais ativos de dialogo interno, negociagdo e contestagdo. Refletindo a este prop¢-
sito, Gléria Anzaldia destacou a necessidade de uma reformulacio critica das
categorias a usar para que seja possivel dar conta da multiplicidade de proble-
mas e vulnerabilidades que as identidades complexas enfrentam (1987: 77). No
contexto africano, Oyéronké Oyewumi mostra que o colonialismo trouxe con-
sigo a exclusdo das mulheres da nova esfera publica colonial (1997: 123). E esta
exclusdo ndo é exclusiva a este continente e ao espaco tempo da administragdo
colonial. Esta percepgao critica levou Nelly Richard (2001: 286) a caracterizar
o contexto latino-americano como sendo marcado por multiplos mecanismos
de opressdo e repressdo (colonialismo, imperialismo, militarismo, capitalismo,
patriarcado etc.). Pela mesma razdo Chandra Mohanty defende que “enquanto
a “Mulher/Mulheres” e “Oriente” forem sendo definidos como Outros, ou como
periféricos, esse Homem/Humanismo (Ocidental) continua a representar-se a
si mesmo como o centro. Nao é o centro que determina a periferia, mas sim a
periferia que, pela sua delimitacdo, determina o centro” (1991: 73).

No Sul global, o impacto da relagdo colonial gerou multiplas formas locais de
opressao que diferem das estruturas de opressdo e subordinacao teorizadas pelos
feminismos do Norte. Neste contexto varias académicas e ativistas tém defendi-
do que a discussao sobre a construgao intelectual e politica dos “feminismos do
Sul global” deve integrar, simultaneamente, dois projetos de luta: a critica inter-
na dos feminismos que se procuram impor como hegemonicos e, em paralelo,
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a formulagdo de estratégias feministas emancipatorias, baseadas na autonomia,
geografia, historia e cultura (Mohanty, Russo e Torres, 1991). Se o primeiro pro-
jeto insiste na desconstru¢do e desaprendizagem em rela¢do ao canone domi-
nante, o segundo aposta na co-construgdo e aprendizagem mutua mediante o
reconhecimento das diferengas (Mekgwe, 2008: 15). E aqui que se situa, também,
a proposta conceptual do “feminismo transnacional” (Swarr e Nagar, 2010) que
identifica e situa as diferencas e desigualdades por meio das formagdes histori-
cas e dos fluxos interculturais e transversais ou mesmo pds-nacionais (globali-
zantes). Esta proposta, em convergéncia com a ecologia de saberes e a tradugdo
intercultural e interpolitica, permite gerar pontes entre as varias perspectivas fe-
ministas, resgatando a memoria das longas histdrias de resisténcia das mulheres
aos patriarcados locais e as varias formas de opressdo colonial-capitalista.

As trajetorias de lutas dos movimentos de mulheres no Sul global sdo o espe-
lho de como o feminismo, como teoria e praxis entre lugares vem interromper
uma série de oposi¢des bindrias, questionado as historicas relagdes de poder
entre o centro e a periferia. Neste contexto dinamizam-se relacdes de solida-
riedade que nio ofuscam nem paralisam as lutas face as rela¢des de diferenca,
distancia e desigualdade no seio dos diferentes feminismos em luta.

Conclusdo: para um mundo pds-ubissal

Este artigo defende uma compreensio diferenciada dos saberes do mundo
como simultaneamente diversos e particulares. As Epistemologias do Sul perten-
cem a esta vasta familia de perspectivas que, apesar da sua imensa diversidade,
convergem na ideia de que a justica social global nao é possivel sem a justica cog-
nitiva global (Santos, 2014). O espaco de atuagao das Epistemologias do Sul, ao in-
sistirem na centralidade das lutas sociais, estd muito além do mundo académico.

Para defender a diversidade de saberes que caracteriza o nosso mundo é im-
prescindivel, como sustenta Boaventura de Sousa Santos, construir uma teoria
alternativa de alternativas, que dé conta da diversidade e da complexidade das
lutas dos subalternizados, cujo saber tem sido ignorado ou descartado. As lutas
sustentadas pelas Epistemologias do Sul sdo aquelas que transformam qualquer
possibilidade de liberdade, por menor que seja, em uma oportunidade de li-
bertacdo, aceitando os riscos envolvidos em tal transformacio (Santos, 2018).
Uma transformagao que almeja alcangar um mundo poés-abissal, que procura
ultrapassar os séculos de permanente negacdo ontoldgica e injustica epistémica.

Contra a evidéncia mediatica e a industria do entretenimento, vai-se for-
talecendo a ideia de um mundo plural, em formas de ser e de saber, antncio
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inequivoco da presenca da diversidade de universos de saber, para além de
qualquer tentativa universalista de se (re)constituir como centro. Como subli-
nha Wa Thiongo, a localizagdo ¢ importante: “Conhecer-se a si mesmo e ao seu
ambiente [é] a base correta para absorver o mundo” (2008: 09). Na colegio de
ensaios que integra o volume Movendo o Centro: as lutas por liberdades cul-
turais, este autor apela a que se mova “o centro de sua localizacio na Europa
para um pluralismo de centros, sendo eles proprios locais igualmente legitimos
da imaginagao humana” (Thiongo, 2008: 08). Estes saberes — e a resisténcia
aos modos de dominio que integram — devem ser encarados como fulcrais ao
desenvolvimento da ideia do “universal’, porque 0 mundo é composto de um
conjunto tendencialmente infinito de saberes, condi¢do para a descolonizagdo
plena do nosso mundo. O apelo de Thiongo ressoa com o apelo de Frangois
Verges, para quem a preparagao de comida ¢ uma forma de pensar o mundo, de
forma dialdgica. Para Frangoise Verges as zonas de contato entre culturas espe-
lham o que esta autora classifica de uma culindria hibrida, crioula, que renun-
cia a pureza, e a qualquer tentativa de essencialismo, ao incorporar processos e
praticas transétnicas e transculturais.

Desafiando silenciamentos e subalternizagdes, as literaturas, as artes, tém
emprestado, retrabalhado e adaptado os saberes umas das outras, em uma pra-
tica de “imitagdo, apropriacao e tradugao” (Verges, 2006: 245). A paisagem que
hoje temos desta zona de contatos em saberes autdctones e diasporicos é de
uma riqueza imensa, integrando histdrias e saberes sedimentados ao longo de
séculos. Estes saberes, espelho de experiéncias milenares, desafiam as barrei-
ras essencialistas que separam culturas, perpassam o tempo e permeiam a vida
de todas as geragdes. Delinear percursos de encontros, identificar possiveis zo-
nas de contato acontecem pelo conectar de diferentes formas de sentir e pensar,
permitindo que varios saberes, exemplos e conceitos interajam de maneira nao
hierarquica. E também um convite que nos encontremos neste territorio, cir-
culando neste, dialogando com quem o integra, como forma de ultrapassar o
pensamento abissal. Como Achille Mbembe insiste, no tltimo capitulo do seu
livro Critica da Razio Negra, “existe apenas um mundo [...] composto de uma
totalidade de mil pegas” (2017: 180), que sdo os saberes que procurei mapear, e
que fornecem os primeiros vislumbres de um futuro descolonizado e mais justo.
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society in Africa and America. This essay is an attempt to show how religious and
ethnic factors influenced, each in their own way, processes of identification and
community formation during the period of slavery.

Keywords: slavery; ethnicity; religion; creolization.

A etnicidade e a afiliagdo religiosa proporcionam categorias distintas que
foram essenciais na identificagdo de escravizados(as), assim como foram para
todos os setores da sociedade em Africa e nas Américas’. Presume-se muitas
vezes que, no contexto de escraviddo a etnicidade e a afiliagdo religiosa se sobre-
puseram em um grau consideravel, embora, conforme Maureen Warner-Lewis
(1977) argumenta, fosse frequente a pluralidade étnica e religiosa. Assim, os
escravos iorubas sao facilmente identificaveis por meio de praticas religiosas,
particularmente por sua associagdo com os orixas, a adivinhago ifd e a sante-
ria. Da mesma forma, os ewe / fon sdo associados com os voduns, e embora o
obeah seja algumas vezes associado com os akan e, mais recentemente, talvez
com origens igbos, a sobreposigdo étnica / religiosa torna-se aparente outra vez.
No caso de algumas sociedades “crioulas” das Américas ha discordancias sobre
as raizes africanas de certas praticas e crengas religiosas, cujas origens étnicas
e as tradicoes religiosas sdo consideradas intrinsecamente ligadas. Esse ensaio
¢ uma tentativa de distinguir fatores religiosos e fatores étnicos no processo de
identificacdo e da formagdo de comunidades durante o periodo de escravidio®.

Religiéo e etnicidade oferecem mecanismos relacionados, mas contrastantes,
para a formagao da identidade de um grupo que devem ser examinados em um
contexto historico. Apesar da confusdo na literatura académica, eu argumentaria
que tanto a religido como a etnicidade serviram para integrar individuos de di-
versas origens em comunidades e em redes sociais de interagao, as quais foram
produtos do trafico transatlantico de escravos. Tanto a etnicidade como a religido

“crioulizaram” escravos no sentido de que esses enquadramentos conceituais [con-
ceptual frameworks) forneceram aos individuos diversos meios de estabelecer re-
lagdes sociais sob as condigdes opressivas da escraviddo. Entretanto, a percep¢ao
que iguala religido e etnia é enganosa. Ambas, religido e etnicidade, exigem que
os individuos subordinem suas identidades anteriores a um novo nivel de consci-
éncia compartilhado, no caso, o de escravos em um contexto racializado. O lugar

4 A pesquisa para este artigo foi apoiada por uma bolsa do Conselho de Pesquisa em Ciéncias Sociais e
Humanas do Canada e foi realizada no contexto do Projeto Slave Route da UNESCO por meio do Projeto
da Universidade de York e UNESCO intitulado Nigerian Hinterland.

5  Lovejoy (1999: 249-78). Ver também outras iniimeras contribui¢oes de Lovejoy e Trotman (2003).
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em que essa consciéncia comegou a se desenvolver ainda estd aberto a questoes
e é aqui que a distingao entre identificagao religiosa e étnica oferece uma chave
para entender os padrdes de identificacdo desenvolvidos pelos escravizados como

» 3\

“respostas resistentes” a escravidao racial (Olwig, 1995: 23-39; Mintz e Price, 1992).
Em contraste a muitos africanos escravizados que se ajustaram a escravidao
nas Américas, ao desenvolverem novas identidades como membros de grupos
pan-étnicos, tais quais igbo/calabari/calabali ou lukumi/nag6/aku/iorubd, os
mul¢umanos escravizados se uniram com base na religido e ndo com base na
etnicidade (Lovejoy, 2004: 01-31; 1994: 151-80; 2000b: 11-44). O contraste entre
essas situagdes sugere que fatores “étnicos” e “religiosos” algumas vezes reforca-
ram estruturas comunitarias, culturas e padrdes de resisténcia, mas no caso do
Isla, a identificagdo étnica estava subordinada & comunidade religiosa. Portanto,
a questdo que se coloca é: qual era a relagio de outras identidades étnicas com
a afiliagdo religiosa? A etnicidade se desenvolveu como uma categoria subor-
dinada em irmandades religiosas maiores? No que diz respeito ao processo de
“crioulizacdo’, o contraste entre a “pan-etnicidade” ioruba e a subordinagdo da
etnicidade ao Isla é flagrante, sobretudo porque muitos “iorubds” eram mul-
¢umanos também, o que revela tensoes na consciéncia grupal. Esse contraste
destaca as estratégias conflitantes entre os escravos que usaram as praticas reli-
giosas para reforcar e intensificar a identificagdo étnica e aqueles que ignoraram
as diferencas étnicas quando se declaravam muc¢ulmanos.

As diferengas nos padrdes de identificagdo comunitaria sugerem que mode-
los simples de “criouliza¢do” ou “transcultura¢io” ndo explicam suficientemen-
te o processo de adaptagio cultural associado a etnicidade e religido. O proprio
Isla apresenta alguns paralelos com o habitual modelo de adaptagdo a escravi-
dao, aquele que teria marcado o comportamento dos escravizados por meio
da “crioulizagdo”. Em sociedades islamicas, categorias étnicas foram associadas
a escraviddo; na verdade, a identificagdo étnica também estava associada ao
status de liberdade; ser mulgumano também implicava uma afiliacio étnica, e
algumas vezes isso significava mais do que uma tnica identificagdo étnica (de-
vido a distintas filiagdes étnicas dos pais). A complexidade da identificacdo ét-
nica em sociedades mugulmanas resulta em um processo de socializagao que é
comparavel a0 que muitas vezes tem sido chamado de processo de “criouliza-
¢40” nas Américas. Fatores religiosos e étnicos estiveram sobrepostos [overlap-
ping], mas nem sempre influenciaram os padrées de mudanga cultural dentro
das comunidades escravas das Américas. As continuidades e as disjungdes nas
experiéncias transatlanticas dos escravizados estabeleceram dois principios
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“constituintes” [ charter™ principles] de reagdo e resisténcia baseados na religido
e na etnicidade. Ambas as categorias foram produtos da experiéncia histérica
africana que atravessaram o Oceano Atlantico’.

Geragdes “constituinfes” e as origens da cultura escrava

Eu tomo como ponto de partida as comunidades reconheciveis de escravos
com uma cultura compartilhada que evoluiu na Africa, na regido do Atlantico e
em diferentes partes das Américas. Essas comunidades inclufam os iorubas (luku-
mi/aku/nago), kongo, igbo e mugulmanos frequentemente identificados como
mandingas. As questdes que levanto tentam identificar os principios que foram
fundamentais no estabelecimento dessas comunidades transatlanticas. Seguindo o
exemplo de Ira Berlin, pergunto quais foram os principios basicos ou “constituin-
tes” [‘charter’ principles] que determinaram a formagdo comunitaria e a identidade
grupal? (Berlin, 1996: 251-88). Contudo, eu também sigo Douglas Chambers que
leva em consideragdo os estagios de “crioulizacdo’, posto que a chegada continuada
de pessoas vindas de uma terra natal [homeland] emergente teve o efeito de refor-
car certos charter principles, a0 menos no caso de escravos igbo (Chambers, 1996).

As questoes que eu pretendo averiguar vao na diregao de onde e como os
principios “constituintes” foram estabelecidos. O caso do Isla sugere que os “pa-
drdes constituintes” [charter] poderiam ter se estabelecidos na Africa mesmo,
a0 passo que a identidade iorubé parece ter surgido na Africa e na didspora
conjuntamente. Esses contrastes sugerem que as pessoas se ajustam ao se as-
sociarem a uma comunidade maior, mas a associagdo a essa comunidade pode
ocorrer em qualquer lugar ao longo da rota escravista. Nos nao podemos presu-
mir saber a priori até que ponto tal adaptagao [adjustment] foi for¢ada ou volun-
tdria como uma forma de resisténcia, por quais motivos, como, onde e quando
as pessoas escolheram uma estratégia de sobrevivéncia em detrimento de outra.

Ao examinar a geragdo “constituinte” [ charter’ generation] de comunidades
portudrias transatlanticas, Berlin levanta a questdo de camadas de adaptacdo
ladjustment] e de formagdo de identidade, as quais se interseccionaram com a
religido e a etnicidade. De acordo com Berlin:

O cendrio assimilacionista supde que “africano” e “crioulo” foram etapas in-

termedidrias de uma mudanca geracional ao invés de estratégias culturais

6 O dicionario Cambridge explica o termo “charter” como “uma declaragao formal dos direitos do povo
de um pais, ou de uma organizagao ou grupo social especifico, que é acordada ou exigida por um gover-

nante ou governo’, tendo por sindnimo as palavras “constitui¢ao” e “estatuto” [N.T.].
7 Lovejoy (1997; 2000a: 01-29).
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que foram feitas e refeitas e que os vetores de mudanga moveram-se em ape-
nas uma direcdo - frequentemente através de uma via tnica; ou seja, afri-
canos tornando-se crioulos. Essa énfase na emergéncia do crioulo - uma
populagdo nativa autossustentdvel — omite completamente um elemento
essencial da histdria: as geragdes constituintes, cujas experiéncias, conhe-
cimentos e atitudes foram mais semelhantes com nativos confiantes e so-

fisticados do que com recém-chegados vulneraveis (Berlin, 1996: 253-254).

Ao falar de “geragdes constituintes’, Berlin se refere as primeiras geracoes
de contato entre a Africa Ocidental, Europa e as Américas que ndo vivenciaram
o0 desenraizamento imposta pela vida escrava no sistema plantation [plantation
slavery]. Berlin contrasta a historia dessa geragao “constituinte” de africanos
com suas ligagdes que atravessavam o mundo atlantico [links across the Atlantic
world] com o relativo isolamento e desenraizamento da escravidao da plantation.
Entretanto, o que eu estou sugerindo aqui é que outros principios “constituintes”
atravessaram o Oceano Atlantico, ndo apenas aqueles que afetavam o “Atlantico
crioulo” de Berlin, e que o processo continuou em geragdes posteriores, especial-
mente em contextos de imigracao relativamente concentrada. A formacao de co-
munidades sob o regime de escravidao podia basear-se, e de fato, baseou-se, na
construgio de grupos pan-étnicos, em contextos linguisticos e culturais comuns,
e a religiao foi frequentemente um mecanismo social de integragao dentro da
comunidade escrava. Mas as relages e interacdes ndo foram uniformes.

Ao determinar a etnicidade, o principio “constituinte” parece ter se baseado
em uma lingua comum. Iorub4, igbo e outras linguas facilitaram a comunicagao,
até mesmo quando distingdes geograficas e étnicas reconhecidas na Africa con-
tinuavam existindo. No entanto, a etnicidade possibilitou diferenciagdes internas
a populagdo escrava em um sistema subordinado a categorias raciais. A dificul-
dade em analisar a etnogénese surge quando a religido é levada em conta, posto
que a etnicidade algumas vezes estava vinculada a uma categoria religiosa, como
no caso do vodun; e, as vezes, a religido podia servir como uma for¢a pan-étnica
de desenvolvimento comunitario, como no caso do Isla que foi uma religido que
se desenvolveu inerentemente dessa maneira. Além disso, o caso islimico sugere
que, no minimo, alguns escravos tenham tido backgrounds étnicos complicados.
Na Africa Ocidental islamica, o papel do trafico de longa distancia e as realocagdes
por meio da “escraviddo” influenciaram fortemente as formagdes étnicas e religio-
sas. Até mesmo as elites eram de origens mistas devido a pratica generalizada de
concubinato, a qual requeria mulheres de origens escravas, isto é, ndo mugulma-
nas e quase sempre etnicamente distintas. Como resposta a categorizagdo racial
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da escravidao nas Américas, pode-se perceber que a religido podia transcender as
questdes de etnicidade. Fatores de etnicidade e religido criaram um efeito espiral
ou circular sobre o desenvolvimento da sociedade escravista, sendo que ambas as
afiliagdes, étnicas e religiosas, definindo e explicando uma a outra.

A religido e a etnicidade sobrepdem-se, mas ndo sdo contiguas, muito em-
bora a religido possa ser uma dimensdo da etnicidade, de modo que as vezes
as praticas religiosas tem sido atribuida uma conotagao étnica. Ao que parece,
para muitas pessoas envolvidas de fato, a ideia de “religido em formagao” predo-
minou; e foi por meio dela que a tradi¢éo foi manipulada ou criada como uma
resposta defensiva para a subordinacéo e opressdo da escravidio. Assim, a reli-
gido integrou algumas vezes multiplas influéncias, algumas das quais geraram
distingdes concebidas a partir de uma base étnica. A religido “tradicional” asso-
ciada as “sobrevivéncias” africanas é com frequéncia sincrética e moderna e este
fato deveria ser considerado para analisar as modifica¢des da tradicdo em um
contexto histérico em mudanca. Essa forma “modernizadora” de tradi¢do estd
em contraste com o Isld, que foi “tradicional” no sentido de que a pratica do Isla
na Africa Ocidental foi reproduzida sob a escravidao tanto quanto possivel. Esta
confianca “conservadora” na tradi¢do enfatizou os pilares da fé, o uso do arabe,
o letramento e um cddigo de vestimenta identificavel. Esse contraste nas formas
de adaptagdo, caracterizada em comportamentos religiosos, também ¢é refletido
nos métodos de autoidentificagdo por meio de designagdes étnicas. A emergén-
cia de grupos “superétnicos” como iorubd/aku/lukumi/nagd ou calabari/igbo
acompanhou o processo “modernizadora” de sintese religiosa. Frequentemente,
a etnicidade baseada em subgrupos compartilhou orientagoes religiosas. Foi
a etnicidade operando dentro de uma visio de mundo religiosa que integrou
povos de diversas origens e experiéncias em comunidades reconheciveis. Em
contrapartida, os mugulmanos trouxeram consigo um senso de comunidade
que seria restabelecido com base na identificagio com simbolos e expressodes is-
lamicas. Assim que um mugulmano recém-chegado entrou em contato com ou-
tro mugulmano, a comunidade emergiu. A geragdo e manuten¢io desse senso
de comunidade tiveram origem na Africa, em contraste com o desenvolvimento
das identidades pan-étnicas ioruba e igbo. Essa diferenca reflete a situa¢ao na
Africa Ocidental, onde distingdes sub-étnicas entre iorubés e igbos foram mais
importantes que uma identidade comum, enquanto a identificagdo com o Isla
era mais importante do que distingdes étnicas para os mu¢ulmanos.

Quais orientagdes culturais e religiosas se mostraram mais adaptéaveis as con-
digoes variadas de escravidio e que resultaram na maior chance de “sobrevivén-
cia” é uma questdo em aberto. O Isla quase desapareceu, apesar das tentativas de
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autopreservagdo, enquanto outras religides floresceram no periodo pés-emanci-
pacdo. Apesar da concentragio de muculmanos na Bahia e de bolsdes islimicos
na Jamaica, na América do Norte e no Haiti, o Isla surgiu apenas depois do fim
da escravidao em lugares ainda mais dispersos. A sua presenga tem sido conti-
nua, porém fragil. Outras tradi¢des religiosas tém provado ser mais vibrantes
e adaptaveis, como o candomblé, a santeria e o vodun. Diferentemente do Isla,
essas religides apresentam uma tradigdo de incorporar outras tradi¢des e pra-
ticas, mostrando assim que a religido tem modos de acomodar populagdes de
diferentes identidades étnicas. Portanto, em Sdo Domingos o vodun parece ter
incluido componentes do kongo, apesar da estrutura religiosa basica e o vocabu-
lario usado serem da “Costa dos Escravos”. No Brasil, as irmandades permitiam a
organizacdo étnica dentro de uma estrutura religiosa cristd, de modo que o can-
domblé, de origem do Centro-Oeste africano, se tornou o meio de consolidagio
de uma etnia ‘nag® [‘Nagd’ ethnicity]. Em todos esses casos, etnicidade e religido
estavam em disputa, mas no caso do Isla ocorreu algo diferente. O Isla se destaca
como um mecanismo que integra pessoas a comunidade. O manto do cristianis-
mo forneceu a cobertura para transformar praticas religiosas e crengas africanas
especificas em novas formas, as quais ndo sdo compativeis com uma “religido
africana tradicional” estatica e genérica. O modo que a etnicidade iorubd se de-
senvolveu no Brasil, em Cuba, na Serra Leoa e no interior da Nigéria indica que
a interagao entre religido e etnicidade foi frequentemente complexa. A pergunta

“quem é ioruba?” pode ser respondida melhor por outra pergunta “qual lingua se
fala?” do que pela afiliagao religiosa, a qual no século XIX poderia ser a relagao
com um orixa particular, com o Isld ou com o cristianismo, ou até uma combina-
¢ao entre todas estas referéncias religiosas®.

Etnicidade e escraviddo nas Américas

Outra area de analise que ¢ particularmente carregada de generalizagoes a-
-historicas diz respeito a questdes relacionadas com a etnicidade®. Com poucas

8  Para uma discussdo sobre a interagdo entre culto aos orixas, Isla e o Cristianismo na Yorubalandia do
século XIX, ver Peel (2000).

9  Muitos estudos consideram a etnicidade, embora raramente em detalhes e sem tentar explorar o significado
das diferentes identidades étnicas na Africa e nas Américas na época. Conferir, por exemplo, Littlefield,
1981; Wood, 1974. Dados demogréficos, incluindo a identificagio étnica de escravos no Caribe Briténico,
foram tabulados por Higman (1984), mas o significado dos diferentes rétulos étnicos no contexto histérico
ainda precisa ser estudado. Da mesma forma, Geggus (1989: 23-44) explorou os registros de navegagao e da
plantation francesa para identificar padrdes étnicos, mas sem analisar em detalhes as origens histéricas de
Africa. O estudo de Karasch (1987) sobre etnicidade no Rio de Janeiro também é amplamente estético.
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excecoes, os estudos sobre a escravidio nas Américas tenderam a tratar a etni-
cidade como um componente estatico da cultura dos escravos. As categorias ét-
nicas do século XX na Africa sio frequentemente lidas retrospectivamente aos
tempos da escravidio, tirando, desse modo, a identidade étnica de seu contex-
to politico e social contemporineo e negligenciando o quanto isso pode afetar
analises e proje¢des. Michel Mullin, por exemplo, estd, de fato, correto em notar
que “tribal” ndo pode ser mais considerado uma “expressio adequada’, mas na
minha opinido, “etnicidade” nio é simplesmente um “eufemismo para tribal’,
como ele pontua (Mullin, 1992: 04).

O conceito de etnicidade é uma ferramenta particularmente valiosa para
desvendar o passado, pois é um fendmeno complexo vinculado a situagdes his-
toricas muito especificas. Por exemplo, o relato de Hall sobre os africanos na
Louisiana colonial traca o movimento de um nucleo central de um grupo de
bambara da Africa para Louisiana, embora os detalhes deste deslocamento po-
pulacional, especialmente a cronologia da sua escravizagio na Africa Ocidental,
ainda precisem ser reconstruidos adequadamente (Hall, 1992). O que significa
dizer que os “bambara” chegaram a Louisiana no século XVIII? Para responder
a essa questdo requer-se um estudo detalhado de como o termo “bambara” foi
usado em diferentes contextos na época, nio apenas na Louisiana, mas também
em outras partes da didspora e na Africa Ocidental, uma vez que identificacdes
étnicas especificas possuiam significado apenas em relagdo as fronteiras que
separavam diferentes categorias étnicas umas das outras, incluindo as dimen-
soes politicas, religiosas e econdmicas dessas diferencas e como elas mudaram
ao longo do tempo. Certamente, associagdes historicas com a Africa também
foram fatores essenciais dessas defini¢des de comunidade, e ao invés de serem
estaticas, as ligagdes com Africa estiveram raramente desconectadas de eventos
que atingiam todo o Atlantico.

A etnicidade sofreu uma redefini¢io nas Américas. Por um lado, observa-
dores europeus desenvolveram categorias para populagdes africanas que apre-
sentam problemas de interpretacdo: o termo “chamba” registrado em relatos de
escravos refere-se aos konkomba e gurma da regido do Alto Rio Volta, ndo aos
chamba da bacia do rio Benue, na Nigéria; gbari ¢ um grupo étnico referido
como gwari pelos falantes de haugd, mas gambari é um termo ioruba para hau-
¢4; nagd é uma subgrupo dos falantes do iorubd, mas foi algumas vezes usado
como um termo genérico para ioruba; tapa refere-se a nupe. Esses rotulos tive-
ram significados que precisam ser decodificados contextualmente. No Califado
Sokoto, a conversao ao Isla geralmente significava tornar-se “haucd’, ja que mui-
tos provavelmente nao eram de origem haugd. A imposi¢ao de rétulos europeus
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para as populagdes africanas agrava ainda mais o problema, ja que esses ndo
foram necessariamente os nomes usados pelos proprios escravizados africanos.
Como os estudos sobre a etnicidade na Africa tém demonstrado claramente, as
identidades étnicas podem ser entendidas apenas dentro dos contextos histori-
cos e as categorias étnicas atuais ndo podem ser aplicadas retrospectivamente,
por mais que as praticas religiosas atuais possam ser.

Um breve guia para a etnicidade no contexto da escraviddo nas Américas
incluiria uma discussdo sobre uma duzia de grupos étnicos, ou agrupamen-
tos étnicos, incluindo os seguintes: wolof, mandinga/bambara, akan/koroma-
tin/coromantine, gbe/mina (allada/fon/ewe/mahi), ioruba (nagéd/aku/lukumi),
igbo (carabali/calabari), ibibio (moco), varios grupos bantus, incluindo kongo e
mbundu (congo/angola) e mugulmanos do Sudio central (haugd/nupe/borno).
Gbe ¢ na realidade um termo linguistico moderno usado para se referir ao aglo-
merado de linguas que incluem o fon, o allada, o0 ewe e 0 mahi. Historicamente
o termo “mina” foi usado algumas vezes para designar essas populacdes, espe-
cialmente no Brasil, apesar de que o termo em si precisa ser decodificado com
cuidado, pois foi usado para significar diferentes coisas em diferentes contextos
(Hall, 2003). Havia outros numerosos grupos étnicos: a costa da Alta Guiné era
caracterizada por um grande nimero de grupos, e algumas partes do interior
foram agrupadas em conjunto como “chamba” (konkomba/gurma), e apesar de
pouco numerosos, os fulbe (fulani/peul) também se destacaram.

Essa lista pode parecer, para ndo especialistas no assunto, um niimero de gru-
pos étnicos surpreendente, mas no contexto africano sdo relativamente poucos. Na
verdade, o numero de grupos étnicos se equipara mais ou menos com o das popu-
lagdes europeias que migraram para as Américas, as quais incluem, ao menos, es-
panhdis, portugueses, ingleses, holandeses, franceses, dinamarqueses, irlandeses,
escoceses e judeus. Além disso, se formos considerar os niimeros absolutos de pes-
soas, podemos constatar que muito mais africanos do que europeus atravessaram
o Atlantico antes da metade do século XIX. Portanto, a suposi¢do habitual de que
os africanos vieram de origens muito mais diversas do que os europeus é apenas
parte da histdria. A natureza das escravizages fez com que comunidades isoladas
e sociedades de pequena escala se tornassem vitimas preferenciais, de maneira que
era de se esperar que a origem das pessoas fosse, sem sombra de duvidas, diversa,
mas na maioria dos casos os individuos escravizados de origens isoladas seguiam
as rotas comerciais e, a0 menos temporariamente, permaneciam com populagdes
cuja lingua, culindria e cultura eram impostas a eles.

Além disso, muitos desses individuos vieram de perto da costa maritima,
de sociedades e Estados que sofriam influéncias da demanda por escravos(as)
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no outro lado do Atlantico. Consequentemente, as populagdes que entendiam
a lingua akan (twi), uma das linguas gbe, ioruba, igbo, ibibio, kikongo e kim-
bundu, foram concentradas em nimeros suficientes em alguns locais onde suas
linguas sobreviveram frequentemente por mais de uma geragao devido ao fluxo
continuo de recém-chegados que falavam a mesma lingua ou dialetos dessas
linguas. Novamente, o numero de linguas africanas é aproximadamente o mes-
mo numero das linguas europeias que se espalharam pelas Américas, embora
as linguas africanas tendessem a ser distribuidas mais amplamente, ao passo
que as linguas europeias, sustentadas pelo poder politico, eram mais concen-
tradas e, desse modo, se tornaram as linguas de expressdo comum, mesmo que
tenham emergido também formas crioulas dessas linguas.

Esses individuos escravizados da Africa ndo vieram de grupos étnicos teo-
ricamente “puros’, mas tinham vivenciado situagdes complicadas e disruptivas
com aqueles que os capturaram e os mercadores que os levaram para o litoral.
Os senhores de escravos na Africa consideravam a melhor forma de explorar o
valor de seus bens humanos, o que podia muito bem significar manter alguns
individuos na Africa como escravos, e nio vendé-los para os navios europeus. A
etnicidade ndo pode ser considerada como um conceito estatico, embora, num
certo sentido essencialista, a etnicidade tenha implicado frequentemente um
grau de continuidade, no sentido de ancestral e primordial, tal qual as etnias
inglesas, francesas, alemas e outras europeias sio geralmente consideradas.

Um estudo sobre a etnicidade concernente a populacido escravizada das
Américas pode ser alcangado de varias formas: primeiro, considerando as ori-
gens regionais da populagio escravizada partindo da Africa e os destinos dessa
populagdo; segundo, examinando os registros histdricos referentes a planta-
tion, testamentos e outros documentos nas Américas; e terceiro, estudando
os registros detalhados coletados pelas patrulhas britdnicas que combatiam
o trafico ilegal de escravos do século XIX. As origens regionais da populagdo
escravizada podem ser calculadas com base no banco de dados de viagens, de-
senvolvido por David Eltis, David Richardson e Stephen Behrendst; estes dados
permitem estabelecer uma divisao cronoldgica e regional do trafico de escra-
vos para as Américas e, em linhas gerais, possibilitam uma identificagdo dos
principais agrupamentos étnicos, confirmando numericamente a importancia
relativa de diferentes regides costeiras e possibilitando identificar correlagdes
com eventos politicos no interior e, consequentemente, as consequéncias para
as populagoes afetadas®.

10 Eltis et al., Atlantic Slave Trade. Para uma andlise mais detalhada ver Lovejoy (2000c).



(MTEMFCENEY v. 1O, n.3 Paul E. lovejoy 1109

Os variados dados demogréficos que foram selecionados para mostrar o al-
cance das etnicidades sob a escraviddo demonstram que houve fortes concen-
tracdes de povos de origens regionais ou étnicas semelhantes. Assim, o porto de
York na Virginia (EUA) recebeu a maior parte de sua populagdo importada da
Baia de Biafra entre 1718 e 1739; daquelas cujas origens regionais sdo conhecidas,
7.600 pessoas vieram da Bafa de Biafra, de uma populagéo total de aproxima-
damente 14.218, representando 53% da populagio. Uma vez que a maioria desse
povo era igbo, ou aprenderam a falar igbo antes de chegarem a Virginia, ¢ dificil
imaginar que nio havia uma relevante presenca igbo no inicio do desenvolvi-
mento cultural na area de planicie costeira".

Como os dados da Virginia refletem, as categorias regionais se tornaram
padrao no estudo do trafico de escravos e agora estdo codificados no banco
de dados de viagens, que provavelmente sera a fonte estatistica da maioria dos
dados demograficos sobre o comércio de escravos por algum tempo. No caso
da Virginia, o problema com divisdes padronizadas nao importa muito. Ja para
certos propésitos, a Costa do Ouro e a Baia do Benim podem ser associadas con-
ceitualmente, por causa da interagdo extensiva ao longo da costa maritima e en-
tre a costa e o interior, que resultou em sobreposi¢des. Senegambia, Alta Guiné
e Serra Leoa também podem ser tratadas conjuntamente, porque, mesmo se in-
cluirmos nesta regiao o Extremo Oeste do Sudao e a Costa da Guiné, forneciam
relativamente poucos escravos, exceto em contextos especificos quando houve
sobreposigdes consideraveis com o interior e ao longo da costa. Por contraste,

“Angola” é uma categoria muito ampla e faz sentido distinguir entre Cabinda e
a Costa de Loango ao norte do Rio Congo, Luanda, Benguela e seus portos sub-
sididrios ao sul do Congo. A Baia de Biafra destaca-se como uma regiao que é
relativamente distinta, mas la havia ligacdes com a Costa do Ouro e Serra Leoa
que permitem essa generalizagao.

A consideravel diversidade de origens étnicas é registrada nos documentos
da plantation, como é revelado nos registros para o censo de Sdo Domingos, nos
inventarios da Bahia™ e no registro de dados para Trinidad®, mas novamente
todos esses casos exibem concentragdes étnicas notaveis. Além disso, os da-
dos de Sao Domingos revelam uma variagao consideravel na composicao de
género da populagdo escravizada organizada de acordo com o critério “etnici-
dade’, e os dados baianos demonstram que categorias étnicas foram repassadas

1 “Tidewater area™ esta regido refere-se a costa leste dos EUA, incluindo as planicies dos Estados Virginia,
Carolina do Norte, Maryland e a Baia de Chesapeake [N.T.]. Para uma melhor discussao, ver Gomez (2003).

12 Para uma melhor discussio, ver Oliveira (2003).

13 Para uma analise dos dados de Trinidad, ver Trotman (2003).
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as populagdes libertas™. O material baiano também permite uma comparagio
entre as populacdes escravizadas rurais e urbanas e suas identificagdes étnicas.
Cada um desses casos sugere que as informagdes sobre etnicidade, religido e
género podem ser usadas para reconstruir o impacto do trafico transatlantico
de escravos sobre a emergéncia de novas sociedades nas Américas e essa analise
pode ser efetuada por meio da exploragdo de dados sobre concentragdes étnicas
e religiosas, revelando sua importéncia ao conectar a historia da didspora com
a historia da Africa.

A etnicidade, a religido e a cultura da populagdo escravizada continuaram
mudando. Antes da abolicdo do trafico transatlantico de africanos escravizados,
novos escravos foram chegando constantemente e, com isso, trazendo as comu-
nidades de escravos novas informagoes e ideias, que precisavam ser assimiladas
de maneiras que nem sempre compreendemos atualmente. Frequentemente,
ocorre uma confusao na identificagdo de lingua, cultura, religido, lugar e entida-
des politicas; todos esses conceitos podiam ser usados e, de fato, foram usados
como indicador de etnicidade. Uma analise de marcadores faciais e corporais, e
sobre quem os tinha ou néo, pode ajudar a identificar os contextos e panoramas
de tais populagdes. No século XIX, os movimentos de ex-escravos, antes mes-
mo e sobretudo depois da aboli¢io britanica, continuaram mantendo contatos
transatlanticos, complicando, portanto, as questdes de etnicidade e identidade
étnica. Ser “nagd” na Bahia no inicio do século XIX ndo era 0 mesmo que ser

“lorubd” na Africa Ocidental, mas descobrir as diferencas e o que esses rétulos
significavam naquele tempo é uma tarefa importante, cujo empreendimento

deve orientar qualquer andlise da condigdo escrava .

Problemas metodoldgicos

A interagdo e as interconexdes da religido e etnicidade como mecanismos de
identificagdo levantam problemas de metodologia na reconstrugao da histéria
da diaspora africana®. A discussdo sobre a religiosidade escrava e a identidade
étnica tendeu a ser estdtica, sem o cuidado de usar a documentacdo empirica
para fundamentar especulagdes derivadas da antropologia. A dificuldade é ten-
tar evitar a condensagdo da histéria que tende a disfarcar as forgas integradoras
da religido ao transcender as divisdes étnicas.

14 Para uma analise preliminar de alguns aspectos do material demografico em relagao a etnia, consulte
meu material intitulado “Ethnic designations of the Slave trade and the Reconstruction of the History of
Trans-Atlantic Slavery em Lovejoy”; Trotman (eds.), 2003.

15 Para mais informagdes, ver Lovejoy (2000a); (2002).
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A técnica que muitos estudiosos adotaram na superagdo da suposta es-
cassez de fontes é a projecao de observagoes antropologicas do século XX no
passado’’. “Quando elas sdo correlacionadas com os relatos antropoldgicos
posteriores”, de acordo com Raboteau, algumas das distor¢des e confusdes
podem ser neutralizadas (embora seja ingénuo assumir que alguns dos re-
latos modernos das religides africanas também nao sofrem de preconceito)
(Raboteau, 1978). Mas os insights antropologicos podem ser usados sem uma
verificagdo, aplicando os métodos usuais de estudos histéricos? Sem a verifi-
ca¢do de documentos contemporaneos os achados da antropologia ndo sio
nada além de especulacio. Infelizmente, os especialistas em escraviddo nas
Américas geralmente ndo documentaram suas analises sobre religido e cul-
tura com base nas experiéncias vividas dos proprios africanos escravizados”.
Ao discutir os costumes e praticas igbo, por exemplo, Sterling Stuckey usa os
dados do século XX para demonstrar a continuidade e a longevidade dos cos-
tumes e praticas africanas, mas ele nao estabelece como e quando a cultura
foi transmitida (Stuckey, 1987). O resultado é uma md antropologia e uma his-
toria ainda pior. Um exame critico deve usar a mesma metodologia histérica
rigorosa que caracteriza outras areas da historia.

Nas palavras de Raboteau, o ponto é “a questao da historicidade de ‘culturas
africanas tradicionais™.

Pode-se assumir que as culturas e religides africanas ndo mudaram desde
o encerramento do trafico transatlantico hd um século? Usar simplesmente
relatos etnoldgicos atuais de religides africanas, sem levar em consideragao
a possibilidade de mudanga é metodologicamente questionavel. Devido a
pressdes externas — intensificadas pelas missoes mugulmanas e cristas, pelo
imperialismo europeu, pela tecnologia e educagdo ocidental - [...] a emer-
géncia e fortalecimento do nacionalismo africano, durante o fim do século
XIX e no século XX, as religides africanas tradicionais tém mudado e conti-
nuam em mudanga [...] Além de pressoes externas para mudar, hd também

16 Na argumentagao de seu livro The World They Made Together, Mechal Sobel (1987), por exemplo, de-
pende extensivamente de relatos antropoldgicos do século XX para obter uma visdo dos eventos e desen-
volvimentos do século XVIIL

17 Até mesmo estudos classicos como em Genovese (1974) caem nessa armadilha. Consequentemente, a jus-
taposigdo da tradigao religiosa africana e a conversao ao cristianismo ¢ um mecanismo inadequado para
examinar o desenvolvimento da cultura dos escravos. Na pior das hipdteses, essa abordagem falha em
compreender os principais desenvolvimentos na reconstrugdo histérica do papel da religido na Africa no
contexto especifico do comércio de escravos.
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processos internos de mudanga nas proprias sociedades africanas (Rabote-
au, 1978: 325-06)".

Apesar da cautela de Raboteau, a analise da religido ¢ geralmente tratada
em termos estaticos. Nao é apresentado o que as pessoas acreditavam e como
elas expressavam suas crengas em diferentes tempos e lugares, nem mesmo no
trabalho de Raboteau. Tampouco houve uma tentativa adequada de demons-
trar como a religido estava relacionada a ideologia e a estruturas politicas em
Africa e como isso mudou nas Américas. Em vez disso, o conceito de “religido
tradicional africana” tem sido apresentado como uma forga imutével que abar-
cava vastas partes do continente africano. Observagoes feitas a partir de uma
variedade de fontes sdo fundidas para fabricar uma tradigao comum que pode
ou ndo ter tido legitimidade. Por falta de pesquisa histdrica, as historias das
religides africanas da Bafa do Benim, Biafra, Congo e do interior de Angola sdo
consequentemente reduzidas ao conceito sem sentido de “tradicional”. Deste
modo, o conceito “tradicional” tem muito pouco uso funcional ou analitico®.

Os mesmos padrées usados para a reconstrucao historica deveriam ser apli-
cados ao estudo das tradi¢des religiosas africanas como a analise do impacto das
missoes cristas e evangélicas, assim como da propagagdo do Isla. Diferentemen-
te do estudo da religido africana “tradicional’, a conversdo de escravos ao cristia-
nismo nas Américas tem sido tema de extensivas pesquisas. Consequentemente,
as analises académicas ndo tém sido propensas a generaliza¢des a-histdricas,
exceto no que diz respeito ao contexto africano. Além disso, até recentemente,
a contribuigdo africana para a difuséo do cristianismo nas Américas tinha sido
ignorada. Como John Thornton tem demonstrado, alguns africanos do Congo
e de Angola ja eram cristaos antes mesmo de chegarem as Américas, de manei-
ra que cristdos escravizados também foram um fator na difusdo da fé no meio
da populagio escrava nas Américas®. A descoberta de Thornton indica que a
interagao entre as tradi¢des religiosas africanas e o cristianismo era mais com-
plexa do que foi pensado anteriormente. Além disso, 0 contexto para analisar a

18 Raboteau observa que “a religido, particularmente o mito religioso e o ritual, podem estar entre os ele-
mentos mais conservadores da cultura”.

19  Até recentemente, as falhas em examinar as expressoes religiosas contemporaneas e a experiéncia na
Africa durante o periodo das exportagdes de escravos podem ser parcialmente justificadas pela falta de
um estudo histdrico por historiadores africanistas; entretanto, este ji nio é mais o caso; veja, por exem-
plo, a excelente pesquisa de Robin Law (1991). Para outros estudos, ver Brandon (1993) e Montilus (1988).

20 Ver Thornton (1992), embora as vezes Thornton possa ter exagerado no que diz respeito a amplitude em
que africanos(as) do interior da Africa centro-oeste ja se tinham tornado cristaos(ds) antes de chegarem
as Américas.
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conversio ao cristianismo inclui a Africa, assim como a Europa e as Américas.
Claramente, as complexidades da histéria das religides na Africa sdo obscure-
cidas por haver pouca pesquisa feita sobre esse importante topico. A excegdo
possivel sdo os estudos sobre o Isld e a populacdo escrava, os quais relacionaram
as vezes os contextos historicos da escravizagdo com os desenvolvimentos poli-
ticos concomitantes na Africa Ocidental.

A abordagem que ¢ desenvolvida aqui tenta situar a etnicidade em um con-
texto historico, demonstrando as formas em que a cultura se modificou, espe-
cialmente na didspora. No entanto, a relagio da didspora com a terra de origem
[homeland)] influenciou as concepgdes de etnicidade. As pessoas tinham de vi-
ver no presente e quando isto se dava sob as condigdes de escravidao nao havia
muito lugar para nostalgia. A rotulacdo étnica e a estereotipagem sdo apenas
um componente da experiéncia escrava, mas desvendar o que isso significava
no contexto histdrico pode ajudar a revelar como a migragao forcada implicada
pela escraviddo moldou as culturas das Américas e também da Africa Atlantica.
Etnicidade e religiosidade devem ser decodificadas por razdes especificas, pois
a desconstrugdo destes conceitos é o meio metodoldgico de reconstruir como a
diaspora africana surgiu e, assim, dando mais sentido as formas “crioulas” que
os mais variados componentes da didspora tém desenvolvido™.

Crioulizagdio em contexto

A crioulizagdo pode ser concebida como um processo de integragao de et-
nicidades sobrepostas [overlapping], europeias e africanas, como propde Earl
Lewis, mas nao fica claro como a histéria africana se encaixa nessa imagem
(Lewis, 1995; Berlin, 1996). Acredita-se que o termo “crioulo” é derivado da lin-
gua portuguesa, que, de acordo com Berlin, originalmente se refere a alguém de
ascendéncia africana nascido nas Américas, embora recentemente essa etimo-
logia tenha sido contestada por Warner-Lewis, que sugere uma origem bantu
para esse termo®. Por extensdo, o termo tem sido aplicado também a popula-

21 Ver Lovejoy (2002).

22 Como Berlin observa, o termo “crioulo” foi estendido a “populagdes nativas livres de muitas origens nacio-
nais, incluindo europeus e africanos, e de diversas posi¢des sociais. Também foi aplicado a pessoas parcial-
mente europeias, mas mistas em termos de origens raciais e nacionais [mixed racial and national origins], em
varias colonias europeias e a africanos que chegaram a Europa. Nos Estados Unidos, o crioulo também foi
aplicado especificamente a pessoas de origens mistas, mas geralmente a pessoas com origens nao-africanas
na Louisiana. Mantendo-me dentro dos limites da definigdo mais ampla de crioulo e da definigéo literal de
afro-americano, eu uso ambos os termos para me referir a negros nascidos nos Estados Unidos”. Ver também
Holms (1988-1989), 2 vols. Para a tese de que o termo é de origem bantu, consultar Warner-Lewis (1997b).
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¢oes de origem europeia, e algumas vezes, especificamente, a pessoas racial-
mente “mistas” [racially ‘mixed ], descendentes tanto de africanos quanto de
europeus. Em 1968, Kamau Brathwaite explicou sua ideia de “crioulizacdo” da
seguinte maneira: “[...] um modo de ver a sociedade, nao em termos de branco
e negro, senhor e escravo, em unidades nucleares separadas, mas como partes
contributivas de um todo”. Para Brathwaite, a crioulizacdo foi o processo cultu-
ral que ocorreu sob a escraviddo em coldnias de plantations tropicais.

No interior da institui¢io desumanizante da escraviddo [...] havia duas cul-
turas de populacdes que tiveram que se adaptar uma com a outra em um
novo ambiente. A fric¢do criada por essa confrontacdo foi cruel, mas tam-
bém foi criativa. As plantations e institui¢oes sociais brancas [...] refletem
um aspecto disso. A maneira como os escravos adaptaram suas culturas

africanas a um novo mundo reflete o outro (Brathwaite 1971: 306).

Brathwaite imaginou a crioulizagdo como o surgimento de “institui¢des
autenticamente locais” e como uma “pequena tradicao” [little tradition] entre
os escravos que refletiu, no caso da Jamaica, uma divisdo entre duas tradi¢des
separadas, uma africana e inferior e a outra europeia e superior. A polaridade
cultural era a base do “crioulo’, que era definido mais por suas divisdes do que
por suas similaridades, sendo assim, a Jamaica ndo constituia uma sociedade

“plural” a caminho de desenvolver “valores cada vez mais comuns”. A defini¢ao
de crioulo proposta por Brathwaite combina com a nogao de um “continuum
sdcio-cultural historicamente moldado [...] com orientagdes interrelacionadas
e muitas vezes sobrepostas™. A ideia pode ser remontada, ao menos, ao texto

“Two Jamaicas” (“Duas Jamaicas”) de Philip Curtin (Curtin, 1955).

Quando Mintz e Price desenvolveram o conceito criouliza¢do, pretendiam
enfatizar a criatividade cultural dos escravos nas Américas, um processo que
implicava adaptacdes [adjustments] sob o regime de escraviddo e que teria
ocorrido com notavel rapidez. De acordo com Mintz e Price:

O inicio do que mais tarde se constituiria como “culturas afro-americanas”
deve remontar as primeiras interagdes de homens e mulheres escravizadas
no préprio continente africano. Eles foram algemados um ao outro, emba-
lados em masmorras imidas ‘fabris, espremidos nos conveses de navios

fedorentos, muitas vezes separados de seus parentes, de sua tribo, ou até

23 Texto baseado na tese de doutorado de Brathwaite (1971).
24 Brathwaite (1971: 309-11). Brathwaite estava respondendo em particular a concepgéo de sociedade plural
de M. G. Smith (1965).
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mesmo de falantes de sua lingua, sem saber sobre seu presente e seu futuro,
despojados de todas as prerrogativas de status e posi¢do social [...] e foram
homogeneizados por um sistema desumanizador que os via como “sem ros-
to” e amplamente intercambiaveis (Mintz e Price, 1992: 42).

Mas a hipdtese dos autores de que as culturas e sociedades afro-america-
nas ‘distintas’ e consolidadas’ (isto é, crioulas) se desenvolveram provavelmente
mais rapidamente do que é frequentemente assumido” ja “nos primeiros anos
de escraviddo” ndo estd comprovada, como eles proprios admitem®. Na verda-
de, a afirmagdo aumenta as dificuldades, na medida em que se supde aqui que a
cultura africana nao poderia ser transmitida para as Américas devido a hetero-
geneidade da populagdo escravizada e pela falta de instituicoes adequadas. Até
que ponto a cultura se dissipou no curso da travessia transatlantica deve ser de-
monstrado ao exemplo de situagdes historicas especificas, com base em andlises
de documentos, e ndo ser assumido a priori. Apesar das reservas dos proprios
autores - Mintz e Price -, outros estudiosos que se debrugaram posteriormente
sobre o tema “escraviddo” assumiram frequentemente a falta de evidéncias his-
toricas como a confirmagao dessa suposta rapida crioulizacao®.

O Crioulo ou Krio era usado também na Africa Ocidental para descrever a
populagéo de ancestralidade mista em Serra Leoa e subsequentemente em outras
partes da costa da Africa Ocidental (Brooks, 1993; Wyse, 1991). Este emprego do
termo esta relacionado com o uso da palavra para fins essencialmente linguisticos,
conforme indica sua derivagao do pidgin portugués, como comentamos anterior-
mente; os pidgins (ou linguas de contato) falados ao longo da costa eram linguas
de comércio frequentemente identificadas com populagdes mistas de origens eu-
ropeia e africana, incluindo ex-escravos das Américas. Como nas Américas, o ter-
mo sugere que as populacdes possuiam diversas origens, e, consequentemente,
emergia uma nova identidade que mais ou menos amalgamou efetivamente essas
diferencas. Diferentemente do modo como o termo é muitas vezes usado no estu-
do sobre a escravidao, o Krio emergiu como uma designagio étnica.

Os exemplos acima demonstram que os variados usos do termo “crioulo”
apresentam um problema de andlise. Designando originalmente a populagio
afrodescendente nascida no continente americano (mestiga [racially mixed) ou

25 De acordo com Mintz e Price (1992: 48), “documentar nossas afirmagdes de que as culturas afro-ameri-
canas plenamente formadas se desenvolveram nos primeiros anos de colonizagao em muitas colonias do
Novo Mundo envolve dificuldades genuinas. Estas decorrem da escassez geral de materiais descritivos
sobre a vida escrava durante o periodo inicial, bem como da falta de pesquisas sobre o problema”.

26  Ver, por exemplo, Olwig (1985). O fato de Olwig estudar trés séculos teria o efeito de enfatizar a adaptagio

x »

e a “criouliza¢do” final da populagao.
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ndo), o termo passou a ser associado a cultura e o crioulo foi aplicado a popula-
¢Oes mesticas [mixed] (de descendéncia africana ou nio), contanto que tenham
nascido nas Américas. O problema com o termo ¢ estabelecer os parametros de
seu uso. Em algumas construgdes, o nascimento foi essencial para estabelecer
a fronteira, mas Berlin mostrou que o nascimento nao foi sempre essencial. De
acordo com ele, o termo “crioulos Atlanticos” designa:

[a]queles que por experiéncia ou escolha, assim como por nascenca, se torna-
ram parte de uma nova cultura que surgiu no litoral atlintico - na Africa, Euro-
pa ou nas Américas — no comego do século XVI. O termo parte daquela nogao
de ‘crioulo’ que torna o nascimento [nas Américas] definitivo. Circunstancias
e voligbes obscurecem as diferengas entre “africano” e “crioulo’, pois definiam
apenas a origem por nascenca. “Africano” e “crioulo” eram tanto uma questio
de escolha quanto de nascimento. O termo “crioulo Atlantico” foi projetado
para conceituar a transformagdo cultural que as vezes precedeu a mudanga
geracional e que as vezes ndo foi afetado por ela (Berlin, 1996: 254)7.

Berlin descreve a cultura hibrida da orla Atlantica, nas cidades portudrias
que adotaram uma ou outra forma pidgin de uma lingua europeia.

Estdgios da crioulizacdo

A énfase de Mintz e Price na “rapida” crioulizacdo de escravos recém-che-
gados da Africa apresenta problemas especificos. Como consequéncia, Stephan
Palmié pede maior atengdo ao contexto histdrico e critica a ideia de que as sin-
teses teriam sido rapidas e teriam ocorrido ja nos primdrdios da consolidagdo
do regime escravista®®. Palmié argumenta que:

Apesar de sua sofisticagdo tedrica e solidez metodoldgica, o modelo de ‘sin-
tese primordial répida’ [rapid early synthesis], sugerido por Mintz e Price,
ndo conseguiu estimular uma historicizagdo detalhada da antropologia
afro-americana. Em vez disso, e muito ao contrario das inten¢des desses
autores, suas reflexdes parecem ter encorajado algumas vezes a reificagdo
do conceito de crioulizacdo em um grau que permite encobrir a histéria de

uma maneira que lembra o uso inflacionario do conceito de ‘aculturagio’

27 Ver a descrigdo do processo de crioulizagdo em Mintz (1974: 481-96). “The Socio-Historical Background
to Pidginization and Creolization”. In: Dell Hymes (ed.), Pidginization and Creolization of Languages:
Proceedings of a Conference held at the University of the West Indies, Mona, Jamaica, April 1968, Cambridge.

28 Palmié, Stephan. A taste for Human Commodities: Experiencing the Atlantic System In: Palmié (ed.),
Slave Cultures and Cultures of Slavery, 1995, pp. 40-54.
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Essa tendéncia [...] ndo apenas trivializa a questdo de como exatamente a
sintese ‘crioula’ foi alcangada, mas também obscurece os problemas im-
portantes apresentados por aqueles casos em que as “filiagdes” podem ser
plausivelmente atribuidas a um traslado atlantico [Altantic transfer] - nao

necessariamente de formas concretas, mas de modelos organizacionais®.

Uma vez que o crioulo pode designar especificamente a populagao mula-
ta, assim como todas as outras populagdes nascidas fora das terras de origem
[native lands] de seus pais ou avos (seja nas Américas ou em outros lugares),
vale a pena distinguirmos cuidadosamente entre o uso do conceito como uma
designacao linguistica para dialetos (pidgins) e seu uso em um contexto cultu-
ral. Essas varias utilizagdes sugerem que a mistura populacional implicitamente
nega a “pureza’ étnica. Com base nessa perspectiva, a “crioulizagao” podia ser
percebida como um processo rapido, como Mintz e Price argumentaram, ou
como um processo bem mais gradual, até mesmo em estagios.

Uma andlise do processo gradual no que diz respeito a processos de incorpo-
ragao, em contraste com a rapida adaptacgdo [adjustment] postulada por Mintz
e Price, foi desenvolvida por Fernando Ortiz ja no ano de 1916. Ortiz descreveu
esse processo como “transculturacio’”.

Transculturagdo [...] expressa as diferentes fases do processo de transi¢ao
de uma cultura a outra [...] [0 que] ndo consiste meramente em adquirir
outra cultura [ou seja, aculturagdo] [...], mas este processo também envolve
necessariamente a perda ou desenraizamento de uma cultura anterior, que

poderia ser definido como deculturagdo (Ortiz, 1995: 101-102)%°.

29 Palmié, Stephan. Ekpe/Abakud in Middle Passage: time, Space and Units of Analysis in African-
American Historical Anthropology, in Ralph Austen and Kenneth Warren (eds.), The Atlantic Slave
Trade in African and Diaspora Memory, Durham: Duke University Press, forthcoming.

30 Segundo Ortiz (1916[1975]), os africanos “trouxeram consigo suas diversas culturas, como aquela dos
Ciboneys, outras em um estado avangado de barbarismo como a dos tainos, e outras mais desenvolvida
economicamente e socialmente, como os mandingas, os yolofes [wolofs], hau¢ds, daomenianos e yoru-
bas, com agricultura, escravos, dinheiro, mercados, comércio e governos centralizados administrando
territorios e populagoes tio grandes como Cuba; culturas intermedidrias entre taino e asteca, com me-
tais, mas ainda sem escrita. Os negros trouxeram seus corpos e almas, mas nao suas instituigdes ou seus
implementos. Eles eram de diferentes regides, ragas, linguas, culturas, classes, idades, sexos, langados
promiscuamente aos navios negreiros e socialmente igualados pelo mesmo sistema de escravidao. Eles
chegaram desenraizados, feridos, despedagados, como a cana do campo, e como a cana foram triturados
e esmagados para extrair o suco do seu trabalho. Nenhum outro elemento humano teve que sofrer uma
mudanga tdo profunda e repetida de ambiente, cultura, classe e consciéncia. Eles foram transferidos de
sua propria cultura para outra cultura mais avangada”. Ver também Ortiz (1916), especialmente o capi-
tulo 2 “Los negros afrocubanos”. Ortiz se baseou em uma grande quantidade de documentagao para listar
as categorias étnicas em Cuba em 1916.
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Tal visdo sugere fases de crioulizagdo, em contraste com o modelo de Mintz
e Price, postulando uma introducéo inicial e subita a cultura “crioula” pela che-
gada maciga de escravos africanos desenraizados. O problema de Ortiz é que
ele ndo sabia o suficiente sobre a historia da Africa; ele via a reformulagio de
normas africanas no contexto cubano, como Palmié recentemente constatou,
mas ele e, sem divida seus sucessores ndo admitiram a possibilidade de uma
continua interagdo transatlantica, até mesmo durante os tempos da escravidio®.
O fluxo cultural para esses estudiosos é uma via de mio unica, da Africa para
as Américas, e depois em um contexto de destruicio étnica [ethno-destruction].
A dicotomia percebida se da entre, de um lado, a reten¢do da cultura africa-
na, seja em forma de sobrevivéncias [survivals] especificas ou na de respostas
culturais generalizadas, e, de outro, a imposi¢do europeia do colonialismo na
sua forma inicial. Mas esse foi um colonialismo de qué? Quais eram as origens
dos(as) escravizados(as)? Como eram os povos escravizados? Quais foram suas
percepgdes? A separagdo da Africa natal foi dramatica e severa para todos da
mesma forma como se tem alegado? O reconhecimento da importéancia das cul-
turas “africanas’, mesmo se néo analisadas em um contexto historico, questiona
de fato uma das premissas basicas do modelo Mintz/Price. Sugere, penso eu, a
existéncia de uma ‘charter generation”, como Berlin chama a primeira geracdo
de africanos escravizados em cada colonia americana. Douglas Chambers ten-
tou descrever os diferentes, mas continuos processos em termos de crioulizagdo
primaria e secundaria: o estagio inicial enfatiza a alta propor¢do de escravos
nascidos em Africa e o estégio posterior indica uma predominancia de escravos
ja nascidos nos Estados Unidos em sua populagio (Chambers, 1997: 72-97).

A primeira vista, a descri¢do da crioulizagdo como um processo gradual de
transferéncia cultural, sujeito a adaptagdes [adjustments] por meio de “resis-
téncia e reagdo’, parece explicar a emergéncia de uma populagdo nascida na
América e sua eventual assimilagdo a uma cultura e sociedade (culturas e socie-
dades?) “americana” ou “crioula” comum, mas eu diria que essas qualifica¢des
do modelo de “crioulizagdo” continuam ignorando a histéria da Africa. Palmié
pergunta “como exatamente a agéncia humana historica faz com que as respec-
tivas variaveis (formais e funcionais) se fixem [stick] em instancias especificas?”.
Com o termo agéncia, Palmié esta se referindo a capacidade de populagoes es-
cravizadas de determinar seus proprios destinos. No entanto, o que deve ser
abordado é até que ponto as pessoas podiam moldar o ambiente social em que
estavam inseridas com referéncia ao passado africano. De acordo com Palmié, a

31 ‘Ekpe/Abakua’ de Stephan Palmié.
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teoria crioula “se exime da questdo das articulagdes sistémicas que podem [...]
revelar unidades observaveis unicas como parte integrante de processos histo-
ricos maijores e abrangentes que operam em uma escala transatlantica”. O con-
texto histdrico é crucial, mas Palmié nio vé a possibilidade de contar com uma
interacdo suficiente entre os dois lados do Atlantico, mesmo no caso de ekpe.
As histdrias de ekpe ou abakua em Cuba e no interior da Bafa de Biafra certa-
mente estiveram conectadas, mas por que se presume que as influéncias fluiram
apenas em uma direcdo, principalmente no que diz respeito a instituigdes que
de acordo com Mintz e Price ndo poderiam ter atravessado o Atlantico? Admi-
tir excegoes reconhecidas no século XIX nio altera a critica. Talvez houvesse
tradi¢oes historicas e culturais de longa data semelhantes, que duraram mui-
to tempo, mas datavam de um periodo anterior, e agora ndo existem mais em
uma forma reconhecivel. A questao, portanto, que se coloca é qual foi o grau de
crioulizacdo? Tratava-se de uma questdo de “crioulizacdo repentina’, criada nas
Américas e elaborada dentro de uma geracio, ou as condi¢des variadas que se
impunham sob o regime de escraviddo, resultaram em padrdes mais comple-
xo0s? Talvez as conexdes com Africa fossem mais fortes do que Mintz, Price e
outros estudiosos da escola “crioula” tém defendido.

Ao identificar individuos africanos escravizados e seguindo suas rotas para
a escraviddo, o modelo de “crioulizacio” é desafiado a explicar histdrias de vida
individuais. Essas histdrias revelam que os individuos foram escravizados, muito
frequentemente por causas politicas, e ocasionalmente por razdes judiciais ou re-
ligiosas mais especificas. Esses individuos viviam enraizados em lugares e perio-
dos histdricos especificos. Como e por que eles chegaram as Américas precisa ser
analisado no seu contexto historico, e para isso é preciso recorrer a métodos his-
toricos rigorosos. As vidas individuais refletiam também as vidas construidas nas
suas comunidades; ndo importa se determinadas cidades e povoados foram ou
nao destruidos durante o ato de escravizagdo. A ideia de estagios de crioulizagdo é
tentadora; ¢ um movimento na dire¢ao certa, mas nao vai longe o suficiente, pois
ndo reconhece que a agéncia sempre esteve presente e que adaptacdes [adjust-
ments] a escravizagdo comegaram no momento da escravizagio. De fato, a agéncia
sempre esteve presente e fluiu, atravessando o Atlantico em ambas as diregdes.

Conclusdo

Ao explorar etnicidade e religido como principios constituintes [charter prin-
ciples] da formagdo da didspora africana, estou sugerindo que africanos(as) atra-
vessaram o Atlantico em padrdes identificaveis, os quais foram entendidos em
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termos étnicos e religiosos. Entretanto, reconhecer a etnicidade e a religido como
dimensdes essenciais na autoidentificacdo de escravizados(as) de descendéncia
africana ndo ¢ suficiente; cada um dos termos deve ser entendido em termos de
processo e transformacio. Localizar onde o processo de redefini¢io comunitaria
ocorreu é a questdo. Os modelos de “crioulizagdo” e “transculturagao” que enfati-
zam a amplitude da adaptabilidade nas Américas ndo conseguem explicar o papel
do Isla na didspora. Certamente, um processo semelhante de “crioulizagio” for-
mou comunidades, incluindo escravos e libertos na Africa Ocidental. Os mugul-
manos escravizados nas Américas j& haviam passado por essa transi¢do. Na Africa
Ocidental a pluralidade étnica caracterizou a sociedade mugulmana. Por meio da
escravizagdo, conversdo e migra¢ao, populagdes de diversas origens étnicas passa-
ram a se identificar com a cultura mugulmana. Grupos “pan-étnicos” semelhantes
aos conhecidos nas Américas surgiram nesta situagao. Os nomes hauca, mande e
borno apontam para tais “super” grupos étnicos [ super’ ethnic groups].

A experiéncia mugulmana sugere que ambas, religido e etnicidade, desem-
penharam um papel nas adaptacdes culturais em condicdes de escraviddo e no
processo que fez emergir o que pode ser chamado de “culturas do servilismo’, as
quais exigiam a subordinacdo da populagdo escravizada, mas, constata-se tam-
bém, que foi nessa subordinacdo que havia também a base da resisténcia. Este
processo estava em andamento ao longo das rotas comerciais e nos portos da
Africa Ocidental. Tanto a etnicidade como a afiliagdo religiosa possibilitaram
aos individuos estabelecer novas relagdes sob o regime da escravidao; ao mes-
mo tempo, permitiu-lhes também que se estabelecessem dentro da estrutura da
sociedade escravista. Além disso, eu defenderia que o desenvolvimento de uma
estrutura [framework] religiosa trans-étnica subordinou questdes relacionadas a
etnicidade dentro das comunidades de escravos. No caso do Isl3, essa subordina-
¢do da etnicidade a uma comunidade mais ampla j& tinha acontecido na Africa
e foi transposta para as Américas. Outros movimentos religiosos, como vodun,
candomblé, ifd e santeria, desenvolveram-se num ambiente transatlantico, im-
pulsionados por interagdes continuas e regulares que atravessavam o Atlantico.
Ao contrario do Isl, no entanto, as categorias étnicas foram associadas a “capi-
tulos” [ ‘chapters”] dessas religides e, consequentemente, essas categorias étnicas
surgiram dentro do contexto da estrutura religiosa [religious framework].
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Seciio Especial: Didsporas africanas: enfoques e perspectivas

Diasporizando o Tradicdo: Griots e Estudiosos
no Atlantico Negro'

Hauke Dorsch?

Traducdo: Hasani Elioterio dos Santos®

Resumo: Esta contribuigio segue trés geragdes de musicos da Africa Ocidental
de familias griots ao longo de suas viagens pelo Atlantico e conecta suas tra-
jetérias com debates académicos na drea dos estudos da diaspora africana.
Argumentando que ambos, os debates académicos e as viagens dos griots, re-
fletem tendéncias sociais e culturais mais amplas, este artigo mostrara como
griots e griotes usam suas afirmagdes sobre tradi¢do como um capital cultural
vis-a-vis suas audiéncias diasporicas e como crescer na diaspora pode também
levar a mudangas dos papéis de género dentro da tradi¢ao griot.

1 Este artigo baseia-se em pesquisas sobre o papel dos griots na didspora africana. Os dados foram coletados
por meio de observagao participante e entrevistas na Alemanha (1998-2003), Estados Unidos (agosto-setem-
bro 1999), na Gdmbia e no Senegal no periodo de outubro-dezembro de 1999, em junho-julho de 2000, e
novamente no periodo de margo-abril de 2019. Entretanto, as discussdes sobre essas questdes tém continu-
ado com muitos griots que nas tltimas décadas decidiram se estabelecer na Europa - ou simplesmente via
Facebook. O financiamento para esta pesquisa foi fornecido pela Fundagao Heinrich Boll, a Universidade de
Hamburgo e a Fundagdo Mariann Steegmann. Gostaria de agradecer aos muitos griots, musicos, organiza-
dores, plateias, colegas e outros que dedicaram seu tempo conversando comigo. Uma versao anterior deste
texto (Dorsch, 2013) foi atualizada para aprofundar alguns desenvolvimentos dos tiltimos anos.

2 Institut fiir Ethnologie und Afrikastudien, Ifeas e African Studies da Universidade Johannes Gutenberg
de Mainz — Alemanha - dorshh@uni-mainz.de

3 Programa de Pos-Graduagdo em Sociologia da Universidade Federal de Sao Carlos (UFSCar) - Sao
Carlos — Brasil- hasanisantos@gmail.com
Colaborou com a tradugio e revisdo deste texto: Andreas Hofbauer - Departamento de Sociologia e
Antropologia e ao Programa de Pés-Graduagao em Ciéncias Sociais da Universidade Estadual Paulista
Julio de Mesquita Filho (UNESP) - Marilia - Brasil - andreas.hofbauer@uol.com.br



1126 Diasporizando a Tradi¢do: Griofs e Estudiosos no Atlantico Negro

Palavras-chave: Msica africana; griots; mudanga de papéis de género; mandin-
ga; teorias da didspora africana.

Diasporizing Tradition: Griots and Scholars in the Black Atlantic

Abstract: This contribution follows three generations of West African musicians
from griot families throughout their travels across the Atlantic, connecting their
trajectories with academic debates in the field of African Diaspora studies. Ar-
guing that both academic debates and griots’ travel reflect broader social and cul-
tural trends, this article will show how griots and griotes use their claims about
tradition as a cultural capital vis-a-vis their diasporic audiences and how to grow
in the diaspora can also lead to changes in gender roles within the griot tradition.

Keywords: African music; griots; changing gender roles; Mandinka; theories of the
African diaspora.

Em 1999, quando fiz uma pesquisa sobre os musicos da Africa Ocidental e
seu papel para a diaspora africana, assisti a alguns concertos na Gambia, em
que vi uma jovem mulher tocando o alaiide-harpa chamado kora. Esta cena foi
bastante surpreendente, ja que a respectiva literatura dizia que exclusivamente
homens de um determinado grupo de musicos hereditarios, chamados jali ou
griots, eram autorizados a tocar este instrumento. Fiquei ainda mais surpreso
quando entrevistei Siffai Jobarteh, a musica supracitada, e seu pai, que a havia
ensinado a tocar, indagando-os sobre o fato de ela tocar o kora. Ambos negaram
que ela tivesse tocado, ou mais precisamente, que ela “realmente” tocou. Eles
disseram que ela apenas dedilhava o instrumento para ajustar o som. Assim, a
norma ndo foi questionada, as mulheres simplesmente nao tocavam o kora. Na
época, eu ndo discuti profundamente esta questdo (Dorsch, 2006a: 38), dado
que meu foco eram os griots e a didspora — e as mulheres nao se apresentavam
como tocadoras de kora na diaspora. A maioria dos griots, que tocavam kora
no Norte Global, eram homens. Eu ndo podia saber entdo que vinte anos depois
esta mesma questdo se tornaria um exemplo central para o papel decisivo que
uma tocadora de kora, uma griote da diaspora africana, desempenharia com re-
lagdo a esta antiga tradigéo; e que este exemplo abriria um novo capitulo sobre o
papel dos griots na didspora e sobre o impacto da didspora na Africa Ocidental.

Seguindo alguns autores que enfatizaram a importincia simbolica dos
griots na diaspora (Dorsch, 2006a; Ebron, 2002; Hale, 1998), vou utilizar os
griots como meu exemplo para atores e simbolos centrais na didspora africana.
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De vdrias formas, griots e griotes podem ser descritos(as) como “diasporistas”
[diasporists] segundo o entendimento de Tololyan (1996: 14) do termo (Dorsch,
2005). Griots e griotes — homens e mulheres — nao sio apenas musicos, mas
também artesdos(as) [artisans] da comunicagio. Sdo artistas [entertainers] que
contam histérias, cantam e tém o privilégio de tocar certos instrumentos mu-
sicais como a harpa-alaide chamada kora. No entanto, durante as ultimas dé-
cadas, griots e griotes estenderam seus repertorios de instrumentos musicais e
estilos incorporando influéncias globais da musica pop. Eles sio mediadores
em disputas, mestres de certas cerimonias e conselheiros cujos conselhos sdo
amplamente respeitados. Suas origens podem ser encontradas nas sociedades
hierarquicas dos impérios da Africa Ocidental no século X. Griots consagra-
vam e — por meio de consideragdes genealdgicas — legitimavam as familias
governantes destes impérios. Eles também tinham o privilégio de criticar os
governantes em publico. Hoje, esse papel ainda persiste, e politicos da Africa
Ocidental os estimam, os temem e os usam para campanhas eleitorais devido
as suas extraordindrias habilidades retdricas. Como profissionais responsaveis
pela histdria, eles relembram o povo de sua ancestralidade, de eventos, luga-
res, migragdes e valores tradicionais, os quais foram importantes para formar a
identidade coletiva. Como conselheiros, eles foram — e ainda sdo hoje em dia -
intermediarios entre diferentes impérios, clas e grupos étnicos. Como “mestres
da palavra” eles agem com tradutores, circulando entre diferentes linguas locais
(Dorsch, 2006a; Hale, 1998